KURZ PRE FORMATOROV, Rim, 18.-26. MAREC 2006

Profesia v OFS: Dar i uloha (1. prednaska)
P. Felice Cangelosi, Generélny Definitor OFMCap.

I. PROFESIA — DAR DUCHA

Sestry a bratia, povolani k frantiSkanskemu zivotu vo svetskom rade skladaju svoju profesiu
pocCas osobitného slavenia, ktoré je vlastné OFS. Tento aspekt nie je vobec zanedbatelny,
pretoze takéto slavenie vytvara zakladny moment profesanta a sucasne predstavuje dialogicku
pripravu na odpoved voci Bohu. Désledky, ktoré vyplyvaju zo zavazku, aky na seba berie
Svetsky frantiSkan sflubom, vyplyvaju z ulohy a rozhodnutia, ktoré Boh zaujal este predtym vodi
Cloveku. Slavenie profesie nam to dokazuje, pretoze ide o BoZi akt, BoZiu spasonosnu udalost’
je to moment, v ktorom spasa zasahuje veriaceho a dava mu silu zlozit' frantiSkansky
evanjeliovy slub Zivota a spésobuje v iom osobitné ucinky milosti, ktoré ho predurcuja k
Specifickym uloham uprostred Bozieho ludu. Len &lovek, ktory bol posvateny pocas liturgickej
Cinnosti, kedy zakusil nesmiernost’ a silu Bozej lasky, mbze ponuknut takuto odpoved lasky. Na
druhej strane sa pocas tohto slavenia rozmysla o postoji Cirkvi k profesii vo FrantiSkanskom
svetskom rade. Liturgia je vlastne vzdy confessio fidei, pretoze Cirkev poc€as nej, teda po&as
ritualu, ohlasuje autentickym spésobom vlastnu vieru v tajomstvo spasy, ktoré sa konkrétne
uskutoCruje vo veriacich a pre veriacich.

1. Milost’ profesie
Ten, kto sklada profesiu v OFS hovori: “pretoze mi Pan dal ta milost, obnovujem svoj krstny
slub a zasvacujem sa sluzbe jeho kralovstvu” (Formula profesie). Zasvatenie sa sfube pre
kralovstvo nastava preto, lebo Pan dava milost zasvatit’ sa kvéli BoZiemu kralovstvu. Profesia je
milost a dar Ducha. Nielen Duch Svéty je zdrojom povolania svetskych frantiSkanov (Konst. 11),
pretoze Duch ich vedie k dokonalosti lasky vo vlastnom svetskom zivote (Regula 2); aj profesia
nastava pod vedenim toho istého Ducha. Preto “Uvodné poznamky” k Ritualu (porov. b. 7)
potvrdzuju, Ze “Ritual OFS (...) musi otvorene poukazat na dar Ducha a na rozhodnutie pre
evanjeliovy Zivot, ktory je podstatou FrantiSkanskeho svetského radu”.
Najprv sa poukazuje na dar Ducha a potom az na rozhodnutie pre evanjeliovy Zivot, pretoze ten
nie je mozny bez predchadzajucej a indpirujucej milosti Ducha. Z toho istého dévodu kandidati
prehlasuju svoje rozhodnutie pre evanjeliovy Zivot az po tom, ¢o bol nad nimi vzyvany Duch
Svaty:
«Pane, obrat’ svoju tvar k tymto Tvojim sluhom a vlej do ich sfdc Ducha svojej lasky, aby s
Tvojou pomocou mohli plnit’ svoje rozhodnutie pre evanjeliovy Zivot” (Ritual 11,30).

2. Profesia: ukon Cirkvi

Profesia nastava ako Bozi zasah. No pretoze Boh vzdy kona prostrednictvom Krista, ktorého
presvaté vtelenie predstavuje styény bod medzi Bohom a ¢lovekom, aj Kristus dnes Zije a kona
prostrednictvom Cirkvi a z toho vyplyva, Ze profesia je su€asne Kristovym ukonom i tkonom
Cirkvi, teda celého Kristovho tela: Hlavy, ale aj udov. Velmi déleZité slova nam adresuju
Konstitucie (42,1), ked definuju profesiu ako slavnostny tkon (€innost) Cirkvi a Ritual (v
Uvodnych poznamkach, b. 13) prehlasuje, Ze ma cirkevnu i verejni povahu: profesia nie je len
ukonom, ale aj dianim, €i lepSie povedané, spasonosnou udalostou, kairés.

3. Profesia a bratstvo

Ked tvrdime, Ze profesia je €o do svojej prirodzenosti cirkevnou skutoénostou, Ukonom Krista i
Cirkvi, musime sa pytat, kto je tym subjektom, ¢o konkrétne uskuto&riuje tento ukon, respektive:
ako a na kom sa zviditelfiuje ¢i manifestuje tento ukon Krista a Cirkvi?

Pod Cirkvou chape Ritual konkrétne liturgické zhromazdenie, ktoré pozostava z Bozieho ludu a
miestnej bratskej komunity FrantiSkanskeho svetského radu. Miestne bratstvo prvotne
zviditeliuje pritomnost i ¢innost’ Cirkvi v profesii. Teda “profesia, od chvile, ked sa ¢o do
prirodzenosti stava verejnym cirkevnym aktom, sa musi slavit' za pritomnosti bratstva” (Ritual,
Uvodné poznamky, b. 13).

Najpodstatnejsi dovod tejto dispozicie sa nachadza v samotnom Miestnom bratstve: prave ono
je viditelnym znakom Cirkvi ako spoloCenstva viery a lasky (porov. Regula 22; Ritual Il, 29 d).
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Miestne bratstvo je (a musi byt) pravym cirkevnym veceradlom. Na zaklade tohto vnutorného
dovodu “Svetski frantiSkani slavia v bratstve i v duchovnej jednote s celym Bozim fudom
tajomstvo spasy, ktoré nam bolo zjavené a komunikované v Kristovi — robia to modlitbami a
vzdavanim vdaky & obnovou vlastného zavézku nového Zivota” (Ritual, Uvodné poznamky, b.
3) Z toho dbévodu sa profesia sklada pred zhromazdenym bratstvom — a prave bratstvo prijima
Ziadost kandidatov - lebo profesia predstavuje dar, ktory Otec dava svojmu bratstvu, ked mu
povolava novych ¢lenov. Preto sa bratstvo, vdacné za tento dar, spaja v modlitbe s profesantmi,
aby Duch Svaty dokongil dielo, ktoré zapocal. Ritual dalej rozvadza vztahy s bratstvom, ktoré
vyplyvaju z profesie &i slubu evanjeliového zivota. Profesia znamena “zaclenenie do
FrantiSkanskeho svetského radu”. Predstavuje teda zivé pripojenie k rodine, k FrantiS8kanskej
rodine so v3etkymi désledkami, ktoré vyplyvaju z prislusnosti k duchovnej rodine.

Profesia zaroveri uréuje vzajomné postoje, myslenie, vztahy, povinnosti, prava a pod. “Uvodné
poznamky” (b. 14) k Ritualu hovoria, ked opisuju povahu profesie v OFS, Ze prinada so sebou
“‘déveru kandidata, spocivajucu v pomoc Regule OFS a bratstva. Kandidat citi podporu i pomoc
Reguly, ktoru schvalila Cirkev a zakusuje radost, ze sa mbze zucastriovat na ceste
evanjeliového Zivota spolu s mnohymi bratmi, od ktorych méze nie€o prijat, ale ktorym moze aj
nie€o darovat. Zac¢lenenim do miestneho bratstva — bunky Cirkvi — zapaja svoje usilie do
obnovy celej Cirkvi”.

V tychto vyrokoch Ritualu rozoznavame:

- liturgicky zaklad jednak bratstva, ktoré predstavuje urciti vzajomnost (reciprocitu),
presne tak, ako ho zamyslal FrantiSek;

- liturgicky zaklad prislusnosti k FrantiSkanskemu svetskému radu. Z tohto dévodu
sa v slovach profesie zvolava: “Nech mi je stale na pomoci milost Ducha Svatého,
prihovor preblahoslavenej Panny a sv. FrantiSka a bratské spolocenstvo, aby som
dosiahol dokonalost krestanskej lasky” (Ritual 11.31). Tua istd skuto€énost vyslovi minister
bratstva prijimajuci profesiu: “Bohu vdaka. Ja ako minister Ta prijimam do tohto bratstva
FrantiSkanskeho svetského radu. Tvoje zaclenenie do neho je pre vSetkych bratov
zdrojom radosti a nadeje” (Ritual l, 32).

Z tychto citovanych vyrokov vyplyva dvojaka bratska moc pri profesii vo FrantiSkanskom
svetskom rade.

1. Profesia prina$a a spdsobuje déveru & odovzdanost kandidata bratstvu. Nou sa vytvara
zmluva s bratmi, ktorej nikdy nie je dovolené chybat. Posvatnost profesie, v ktorej sa
uzatvara dozivotny zavazok voci Bohu (porov. Regula 2, Konst. 42,1) obsahuje
podstatné momenty, ktoré treba chapat’ a zit' prave vo svetle tohto “pravneho aktu” s
Bohom.

2. Profesia vo svojom liturgickom zaklade zacleriuje do miestneho bratstva a
prostrednictvom neho aj do FrantiSkanskeho svetského radu. Takto prichadzame k
nazoru, ako skuto¢nost vyplyvajlica zo slavenia profesie nema anagraficku povahu
(“nezapisuje nas do OFS”), hoci je nevyhnutné zaznamenat akt profesie. Aj ked ma
svoju pravnu relevanciu, pojem i skuto¢nost' zaclenenia prekracuje tieto odtienky a
poukazuje na pripojenie k Zzivému telu, na zjednotenie s pévodnym organizmom, v
ktorom sa ma konstituovat jedina skutoCnost. Toto zaclenenie prinasa pretvorenie
viacerych aspektov skuto€nosti do jednej — prostrednictvom ich absorbovania a
asimilacie. Nedokazeme si ju predstavit v dodato¢nych pojmoch (jedna skutoénost +
dalSia), pretoze urCuje extenzivny vztah jedného (kandidata) v inom (bratstve), alebo
naopak — a tak vytvara zaciatok najvacsej zivej a najkomplexnejSej podstaty. Z tohoto
dbévodu sa minister na zaver iniciaCného ritu obracia k novym ¢lenom bratstva a povie
im: ,posilfiujte nase bratstvo po¢tom i tym, Ze v riom budete pritomni a ucastni* (Ritual 1,
16). Teda vztahy, ktoré vznikaju na zaklade profesie a vdaka nej su duchovnej a
cirkevnej povahy, kvoli Comu je miestne bratstvo, do ktorého sa kandidat zaclenuje
“prvou bunkou celého radu a viditelnym znakom Cirkvi, tohto spoloenstva lasky”
(Regula 22; cfr. GK 47,1).

4. Ministéria pri slaveni profesie

Ukon Cirkvi — slaviaceho bratstva sa konkretizuje v monohrakych ministériach vykonavanych
osobami, ktoré v ramci liturgického zhromazdenia su poslani uskuto&riovat’ osobité funkcie.
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4.1. Kandidati

Ukon Krista a Cirkvi sa $pecifikuje v osobe kandidatov vykonavajucich akt profesie slubom
evanjeliového Zivota. Su pokrstenymi veriacimi. Dosledkom toho je profesia kilazskym ukonom,
osobitnym ukonom toho, kto silou krstu vstupil do Cirkvi, khazského tela a pripodobnil sa
Kristovi, khazovi, kralovi a prorokovi. Kandidati su (alebo mali by byt) pobirmovani. Profesia je
takto kiazskym ukonom — ikonom toho, kto v birmovke nanovo prijal dar Ducha a ziskal
moznost slavit’ eucharistiu a sviatosti a posunut viastny Zivot do kfiazskej a kultovnej pozicie a
tak zlozit knazsky ukon profesie.

Ritual presne predvida, zZe kandidati na profesiu vo FrantiSkanskom svetskom rade uz prijali
sviatost birmovania, preto sa vyjadruje slovami, ktoré poukazuju nielen na ¢asovu naslednost
troch udalosti (krst, birmovka, profesia), ale hlavne na vztah vnutornej prepojenosti medzi
spasonosnymi udalostami, pre ktoré nielen krst, ale aj birmovka vytvara — ako sme si uz
spomenuli — zakladny a nevyhnutny predpoklad k uskuto€riovaniu profesie: «Krstom ste sa stali
¢lenmi BozZieho fudu a v birmovke ste boli posilneni darom Ducha, aby ste ohlasovali Krista
svojim zivotom i slovom. Profesiou sa chcete este hibSie zviazat' s Cirkvou...» (Ritual ll, 29 e).

4.2 Minister bratstva
Cinnost Cirkvi sa konkrétne zviditelfiuje este aj v pritomnosti ministra bratstva. Toto vyslovne
zdo6raznuje Konstitucie i Ritual:
«Profesiu prijima minister miestneho bratstva alebo delegat v mene Cirkvi a OFS» (GK
42,3).
«Cirkev prijima slub a profesiu prostrednictvom kfaza a ministra, ktory symbolizuje
bratstvo... » (Ritual, €. 9).

Cirkev kona prostrednictvom khaza a ministra, ktory symbolizuje bratstvo a Cirkev. Ritual o to
jasnejsie definuje ulohu ministra bratstva a presbytera predsedajuceho slavnostnému
zhromazdeniu, ked tvrdi:
«Profesiu evanjeliového zivota prijima minister v mene Cirkvi i bratstva. Obradu predseda
kraz ako svedok pred Cirkvou a rado” (b. 16).

Pocas slavenia profesie vykonava minister bratstva ozajstného liturgického vysluhovatela a
funkciu “znaku”: prave on zviditelfiuje a manifestuje pritomnost a ¢innost Cirkvi, kym samotna
Cirkev a bratstvo prijimaju profesiu prostrednictvom neho.

4.3 Kriaz

Aj kitaz predsedajuci slavnosti je uvadzany ako “svedok pred Cirkvou a radom” (Rituél, Uvodné
poznamky, €. 17). Aby sme pochopili povahu takéhoto svedectva musime prekonat pravne
kategorie, pretoze uUkon i udalost profesie ma sviatostnu povahu. Svedectvo kfiazom nie je tym
padom pravnym, ale skér sviatostnym a posvatnym svedectvom.

Ulohou kiaza pri slaveni profesie je bezpochyby UGloha zaruky. Tvarou v tvar rozhodujucim
udalostiam, ktoré zjednocuju a zaujimaju existenciu krestanov, Cirkev vZdy zaujima postoj
uzkosti. Pocas liturgickych, sviatostnych ukonov sa zviditelfiuje Ecclesia mater, pravom
ustarostena o niektorych svojich synov. Z tejto skuto€nosti vyplyvaju, vychadzaju rézne otazky
na rodi¢ov pred krstom, na birmovancov, na kandidatov kiazstva, na snubencov pred
manzelskym sflubom, voci profesantov pred zlozenim reholnych slubov &i propositum castitatis
(rozhodnotia zit' v Cistote). Z nej vyvieraju aj otazky pre tych, o zamyslaju zlozit profesiu vo
FrantiSkanskom svetskom rade.

Klast takéto otazky a pravo na odpoved prislicha knazovi, pretoze je jej prostrednik. Cirkev
chce byt uistena o pochopeni vyznamu profesie u tych veriacich, ¢o chcu tvorit sucast
FrantiSkanskeho svetského radu a o ich realnych umysloch. Nielen to. Prave preto, Ze cirkevny
ukon je taky, profesia vo FrantiSkanskom svetskom rade musi byt potvrdena Cirkvou. Takéto
potvrdenie predstavuje aj pritomnost kfiaza, ktory po tom, ¢o kandidati precitaju formulu
profesie, povie: “A ja v mene Cirkvi potvrdzujem vase sluby” (Ritual ll, 33).

Knhaz pri slaveni profesie teda napifia tlohu svedka potvrdzujiceho a predstavujiceho
pritomnost i ¢innost Cirkvi; garanta, ktory uistuje Cirkev o vhodnosti kandidatov a odobrovatela
potvrdzujuceho profesiu v mene Cirkvi.

5. Dar Ducha pri slaveni profesie
Ulohou kniaza nie je len to. Jeho poslanie zachadza dalej — dotyka sa predovSetkym funkcie
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posvacovania, ktora je vlastna kazdej liturgickej €innosti. Aj slavenie profesie vo
FrantiSkanskom svetskom rade ma za ciel posvatenie tych, ¢o su volani nasledovat Krista
podla prikladu sv. FrantiS8ka z Assisi a zostavaju pritom vo svojom svetskom stave. Posvatenie
je vzdy Otcovym dielom, sprostredkuje ho v8ak Kristus i Cirkev a pritom sa uskuto&riuje v
Duchu Svatom. Kristovo sprostredkovanie a prostrednictvo Cirkvi sa potom ukazuje hlavne v
¢innosti kiaza, pretozZe len on kona in persona Christi (v Kristovom zastupeni).
Vo svetle tychto tvrdeni ritual o profesii tvrdi:
«Cirkev prostrednictvom kfiaza a ministra predstavujuceho bratstvo, prijima slub i
profesiu. Navyse svojou verejnou modlitbou im Cirkev vyprosuje pomoc a Bozie milosti;
na nich spociva jeho poZehnanie a pripaja ich sfuby &i profesiu k eucharistickej obete »
(Uvodné poznamky, &. 9).

Momenty, ktoré vyplyvaju z obsahu Ritualu, s naozaj podstatné pre pochopenie nielen pre
funkciu Cirkvi pri slaveni profesie, ale aj k prehibeniu povahy tejto prirodzenosti a pre suvis s
Eucharistiou. Text nam teda opakovane ukazuje nevyhnutnost, aby bola profesia schvalena zo
strany Cirkvi, no zaroven predstavuje epikleticky postoj. Cirkev je pritomna pri slaveni profesie v
zasade kvoli modlitbe a prihovoru. Vyjadrenie esencialneho epikletického rozmeru slavnosti
profesie ma ukazovat ucinnost samotného liturgického slavenia. V nej sa synergeticky a
sucasne zladuje ecclesia supplex s Trojicou konajucou v spasonosnom “dnes” prostrednictvom
“ekonomického” dynamizmu inkarnacno-paschalnej i parakletickej missio. Prostrednictvom
neho slavenie profesie predstavuje ukon Otca, ktory prostrednictvom Krista aktualizuje spasu v
Duchu Svatom. Pocas liturgickej €innosti pri slaveni profesie sa uskutoCriuje dynamika
“invokacie”, Specificka pre konstituciu Cirkvi, ktora prave preto, Ze je “zvolana” (mysli sa vyznam
slova ekklesia — pozn. prekl.) v jednote Otca, Syna a Ducha Svatého (sv. Cyprian, De dominica
oratione) “pretrvava v epikléze”. Takato dynamika sa zobrazuje pocas slavenia tajomstiev a
dotyka sa celku liturgického diania i vyjadrenia jednotlivych prvkov: obradu, slova, euchologie
(omSoveé modlitby — pozn. prekl.).

V tomto svetle sa ukazuje zmysel nielen osobitnych funkcii, ktoré su pri slaveni potrebné,
zmysel Bozej milosti spocivajlcej na tych, ¢o skladaju profesiu, ale predovsetkym sa nam
ukazuje hodnota cirkevného poZehnania profesantov i profesie. Na rozdiel od inych obradov
skladania profesie po profesii vo FrantiSkanskom svetskom rade v skuto¢nosti nenasleduje
nejaké pozehnanie — teda po vysloveni slubu evanjeliového Zivota. Urgity naznak v “Uvodnych
poznamkach” vidime a ma svoje opodstatnenie. Momentalny obrad navySe pred aktom profesie
umiestriuje formulu modlitby, ktora ma hodnotu zostupujuceho poZzehnania, zvolavajuceho
“spasonosnu vymenu” a “posvatenie”, hoci nepouziva vyslovene sloveso poZehnat ani
podstatné slovo pozehnanie. Nim Cirkev vyslovne vzyva dar Ducha Svatého: «vlej do ich sfd
svoju lasky, aby (Tvoji sluzobnici) s Tvojou milostou mohli zachovavat rozhodnutie pre
evanjeliovy zivot» (Ritual 11,30). To sa stane v sulade s tym, ¢o prehlasi minister bratstva po
vysloveni kandidatov, Ze chcu pristupit k zloZeniu profesie: «Bratstvo prijima vasu Ziadost a
pripaja sa k vasej modlitbe, aby Duch Svéty dokoncil dielo, ktoré zapocal. (Rituale Il, 27).
Pocas liturgického slavenia profesie vo FrantiSkanskom svetskom rade sa vzyva Duch Svaty
tak, ako sa vzyva pri slaveni eucharistie a pri inych sviatostiach, pri skladani reholnej profesie,
pri zasvacovani panien a pod.. Slavenie profesie sa tak pripodobriuje epikléze, hlavne na
zaklade cirkevného vzyvania, ktoré prosi o dar milosti a vyliatie Ducha na tych, ¢o su povolani
nasledovat Kristove Slapaje frantiSkanskym evanjeliovym zivotom.

Pocas kazdej liturgickej Cinnosti — teda aj poCas slavenia profesie - sa vzyva Duch, ¢im sa aj
spritomni, kona a premiena. Preto slavenie profesie sa pripodobriuje Turicam, u€innému
zjaveniu Ducha, ktora posvacuje a premiena tych, ¢o skladaju profesiu evanjeliového zivota vo
FrantiSkanskom svetskom rade.

Hodnota pozehnania zostupujuceho na profesantov spolu s darom Ducha, este zviditelfiuje
lohu presbytera pri slaveni profesie. Jemu predovsetkym prislicha Gloha posvécovat. Uloha
kfiaza je prepojena s Bozim aktom poZehnania. Je teda vysluhovatelom pozZehnania, tym, kto
ho ziskava a prenasa na profesantov.

V osobnosti kilaza sa spaja skutoénost’ Hlavy a jej udov, ktoré jej pripodobnené na zaklade
ucasti na jedinom, duchovnom kriazstve. Toto khazstvo umozhuje vzdy len Kristus, prvotny
zdroj knazstva. Avsak tym, kto sviatostne zviditefiuje Krista-Hlavu je zasa khaz — ten udeluje
telu Cirkvi schopnost aktivne prejavit’ svoje vlastné kiazské bytie. Ak je profesia ukonom
konkrétnej cirkevnej komunity, ktora pozotava hlavne z miestneho bratstva slaviaceho tajomstvo
spasy, potom musime v pritomnom kfiazovi vidiet’ aktivny faktor krstno-brmovného knazstva
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tejto slaviacej komunity — on jej udeluje moznost vyjadrit’ vliastnu khazsku sluzbu.
Privilegovanymi adresatmi tohto predsedajliceho knazstva su kandidati na zloZenie profesie.
Akt profesie je — ako sme si uZ povedali - vyjadrenim istej osobitnej liturgickej sluzby, kiazskym
aktom toho, kto bol pokrsteny a birmovany a tento kfiazsky akt je ustanoveny pritomnostou a
aktivaciou knaza.

6. Profesia a Eucharistia
Prostrednictvom khaza Cirkev pripaja sfub ¢&i profesiu k eucharistickej obete. Tomuto aspektu
ritual rezervuje osobitny postoj, ked predpisuje, ze “obrad sfubu evanjeliového zivota Ci
profesie” sa musi “slavit poCas svatej om8e” a neumozriuje iny variant slavenia.
Slavenie profesie v ramci Eucharistie vyjadruje vnutorny obetno-darovny rozmer profesie
evanjeliového zivota vo FrantiSkanskom svetskom rade. V akte profesie pred bratstvom i
Cirkvou sa manifestuje skutocnost kfiaza a obete — ta je Specificka pre kandidatov, ktori sa
zloZenim profesie evanjeliového Zivota davaju vnutorne do dispozicie Bohu a tym kladu svoje
telo (osobu) na Kristov obetny oltar ako obetu svatu a Bohu zalubenu.
V tejto skutoCnosti sa zviditelfiuje vnatorny vztah medzi profesiou a eucharistiou, v ktorom sa
sucasne a sviatostne spritomnuje jednak obeta, ktoru vytvara Kristus-Khaz zo seba pre Otca,
jednak obeta, ktorou sa kandidati na profesiu Otcovi darivaju. Slavenie profesie nachadza
svoju hodnotu aj pre zivot vychadzajuci (che diparte) z tejto obradnej €innosti, pretoze ta je
zakladom krestanského Zivota, vnutorne poznaceného liturgickou charakteristikou a
nasmerovaného k neustalej oslave Boha. Profesia teda nie je chvilkovym aktom, ktory by bol
izolovany od zivota. Je to skor zavézok zivota a zavézok pre zivot. Akt profesie, ktory je sam
osebe vymedzeny v €ase, uréuje novu existenénu situaciu, uvadza do “stavu” profesanta a
predstavuje samo osebe permanentny stav, ktory treba prezZivat’ vo svetle aktu profesie
vyplyvajuceho zo slavenia a tento stav je vnutorne spojeny s Eucharistiou. Z tohto spojenia
vyplyva, zZe vztah profesia-eucharistia prezivame pocas celého zivota a ten dosahuje svoju pinu
autentickost vtedy, ak je udavany eucharistiou (ab Eucharistia ad Eucharistiam). Z tohto dévodu
na uvod slavenia sfubu evanjeliového zZivota ¢&i profesie vyzve niektory sekularny spolubrat
alebo samotny celebrant pritomnych tymito alebo inymi slovami:
«Dnes mame pri vzdavani vdaky (eucharistii) skrze Krista Otcovi novu motivaciu ku
dakovaniu... Povolani k nasledovaniu Krista, ktory ponukol seba samého Otcovi ako Zivu
hostiu pre Zivot sveta, sme neustale aj my pozvani — a to osobitnym spdsobom prave
dnes — pripajat’ svoju obetu ku Kristovej obete” (Ritual Il, 24).

Na eucharistii sa musi sviatostne zviditelfiovat neustaly dar, ktory sa vyjadruje uz v momente
profesie; z eucharistie musi zasa pritekat uc¢inok Kristovej obety, ktora potvrdzuje a specatuje
zavazok evanjeliového Zivota a ten si neustale opakovat, aby frantiSkansky svetsky Zivot ziskal
ritmus neustaleho vyvinu vo svetle tej istej iniciaénej udalosti profesie.

7. Krst a profesia
Profesia evanjeliového Zivota ako ukon Cirkvi vo FrantiSskanskom svetskom rade vzbudzuje
cirkevné désledky tejto profesie. Jasne to dokazuje aj Regula v jednom zo svojich ¢lankoch s
najhutnejSim teologickym obsahom:
« Ked boli krstom pochovani a vzkrieseni s Kristom, stali sa Zivymi udmi Cirkvi; sfubmi sa
zjednotili s Cirkvou este dévernejSie. Preto maju krac¢at zivotom ako svedkovia a nastroje
jej poslania medzi vSetkymi ludmi a ohlasovat Krista svojim zivotom a svojimi slovami.»
(Regula 6).

Prvotnym momentom, ktory vyplyva z podstaty tohto textu Reguly, je vztah krst-profesia. Z
neho vyplyvaju ostatné vztahy svetskych frantiSkanov s Cirkvou. Vztah krst-profesia nam
pripominaju tak Konstitucie ako aj Ritual.
Konstitucie v b. 42,1, tvrdia:
« Slub je slavnostny cirkevny akt, ktorym kandidat, sic pamatlivy volania, ktorého sa mu
dostalo od Krista, obnovuje svoje krstné sfuby a verejne potvrdzuje svoj vlastny zavazok
Zit vo svete podla evanjelia spésobom podla prikladu sv. FrantiSka a podla Reguly
FrantiSkanskeho svetského radu.».

V Rituali, ktory sa viackrat navracia ku vztahu krst-profesia Citame:
- «Mnohi muzi a zeny (...) i mnohi diecézni kiazi su povolani (...) a slubuju, ze budu
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nasledovat JeziSa Krista a zit evanjelium v bratstve v oddanosti FrantiSkanskemu
svetskemu radu. Tymto spésobom sa v nich prejavuje nedocenitelny dar krstu a o to
pinsie a plodnejsie sa aktualizuje» (Uvodné poznamky 1);

- «Zakladnou vlastnostou slubu evanjeliového Zivota je: obnova zasvétenia a krstnych Ci
birmovnych sfubov » (Uvodné poznamky 14 a);

- «My — bratia zhormazdeni na tomto mieste — Ziadame vstupit’ do tohto bratstva
FrantiSkanskeho svetského radu, aby sme Zili o to intenzivnejSie a snazivejSie milost a
krstné zasvétenie a nasledovali JeziSa Krista podla u€enia a prikladu sv. FrantiSka z
Assisi » (Ritual 1,12);

-« Chcete sa ako Clenovia Bozieho ludu na zaklade krstu a posilneni v birmovke novym
darom Ducha, aby ste boli Kristovymi svedkami Zivotom i slovom, o to uzsie spojit' s
Cirkvou a spolupracovat na jej neustalej obnove a poslani medzi ludmi?» (Ritual 11,29
c);

- «Ja, M., pretoZe mi Pan dal tuto milost, obnovujem svoje krstné sfuby a zasvacujem sa
sluzbe jeho kralovstvu » (Ritual 11,31).

Ako sme uz mohli zbadat, legislativne a liturgické texty FrantiSkanskeho svetského radu nam
v§tepuju do mysle i do srdca fakt krstu. Ten predstavuje milost’ a nedocenitelny dar, ktory:

- spésobuje zasvétenie;

- sviatostne pripodobiuje ku Kristovmu paschalnemu tajomstvu — jeho smrti, pochovaniu a
zmrtvychvstaniu,

- Z pokrstenych vytvara Zivych ¢lenov Cirkvi — BozZieho ludu.

Prilnutie k FrantiSkanskemu svetskému radu a zloZenie profesie v tomto rade maju za ciel «zit
o to intenzivnejSie a snazivejSie milost a krstné zasvatenie» (Ritual 1,12). Ritual konkrétne
poukazuje tymto naliehanim na moralny rozmer, ktory sice ma a udrZuje si svoju hodnotu, no
tento rozmer nie je spdsobily vyjadrit’ vnuatorny vztah pretrvavajuci medzi krstom a profesiou vo
FrantiSkanskom svetskom rade. Zavazok a starost o uskuto€riovanie krstu, ktoré sa ziada od
vSetkych krestanov a zvlast od svetskych frantiSkanov po profesii, predstavuju désledok
liturgického slavenia a spasonosnej udalosti, ktora ma vplyv na samotny krst.

MéZeme azda povedat, Ze ak plati, Ze krst je “jeden” a profesia nepredstavuje “novy” krst,
potom plati, Ze aj profesia spdsobuje urcité vplyvy na nadprirodzeny organizmus krestana, ktory
povstal v krste. Ritual kladie do svetla osobitny vplyv profesie na krst a pouziva slova ako
obnovit, ukazat, aktualizovat.

7.1 Pripomienka krstu

Ak sa tvrdi, Ze profesia je ¢o do svojej povahy «obnovou zasvatenia a krstnych slubov» a pri
akte jej zloZenia kandidat prehlasuje, Ze chce obnovit svoje krstné sluby. Je to akoby sa chcelo
povedat, Ze prostrednictvom profesie si chcu pripomendt krstné zasvatenie a sfuby. Z tohto
dovodu sa profesia vo FrantiSkanskom svetskom rade absolutne trefne nazyva «pripomienka
krstu».

Termin «pripomienka» sa vSak nechape vo vSeobecnom zmysle, v akom si nie¢o
«pripominamey, teda pristupujeme k nasej vlastnej minulosti, lez v istom pohybe, ktorym
minulost’ zasahuje naSu pritomnost. Tymto sa to “minulé” mocou Ducha Svatého spritomnuje a
aktivizuje. Tu nachadzame biblicky zmysel «pripomienky». V tomto zmysle teda musime
chapat profesiu ako zivu pripomienku krstu. «Pripominat si» v tomto zmysle znamena navrat ku
krstu, ale zaroven dovolit, aby sviatost, ktora spésobila novy Zivot obnovila nas sucasny Zivot.
«Pripominat si» znamena nanovo objavit zmysel krstu, znovu ho prijat, «klast si k srdcu» (preto
taliansky-latinsky vyraz ricordare — cor - srdce), teda do centra svojich zivotnych zaujmov,
skuto€nosti a zmyslu krstu.

7.2 Obnova krstu
Profesia teda znamena osobitny spdsob obnovy (reviviscenza) sviatosti krstu a jeho nové
zaktualnenie. Ritual vskutku hovori (Uvodné poznamky, b. 1) o «nedocenitelnom dare krstuy,
ktory «sa na nich prejavuje a este pinsie a plodnejSie sa aktualizuje». Jazyk, ktory Ritual
pouZziva, sa velmi podoba jazyku Il. Vatikanskeho koncilu a postkoncilovych dokumentov, ked
hovoria o reholnej profesii: tato profesia je « osobithnym zasvatenim, ktoré koreni hiboko v
krstnom zasvateni a nachadza v profesii svoj najdokonalejsi vyraz» (PC 5 a).
Viyraz krstu a prejav krstu su podobnymi spojeniami, s ktorymi sa spaja myslienka zjavenia.
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Vyplyva z nich, ze tak reholnu profesiu, ako aj profesiu svetskych frantiSkanov musime
povazovat nielen za epifaniu krstu, ale aj za plnt a plodna aktualizaciu krstu, za jeho
najdokonalejsi vyraz. Koncil, ked' hovori v konstitucii Lumen gentium o reholnikoch potvrdzuje,
Ze veriaci «uz krstom sice odumrel hriechu a zasvatil sa Bohu; aby vSak mohol v hojnejsej
miere pozivat ovocie krstnej milosti, chce sa zachovavanim evanjeliovych rad v Cirkvi oslobodit
od prekazok, ktoré by ho mohli odviest od horlivosti v laske a dokonalosti v uctievani Boha a
vrucnejSie sa zasvacuje sluzbe BozZej. » (44 a).

Takto pochopime, ako profesia prinaSa nové ovocie krstu, zosilnenie &i obohatenie krstu. Pri
slaveni profesie obohacuje osobitné frantiSkansko-svetské povolanie — spe€atené posilnenim
Ducha (z lat. robur — roborare - posilnenie) — krstny organizmus a dodava mu plnost na
svedectvo Kristovi a budovanie tela Cirkvi. Prostrednictvom profesie sa teda prejavuju a
aktualizuju implicitné moznosti krstu, pretoze profesia stavia stavia na krste a rozvija ho, vytvara
nového ¢loveka a spésobuje nové vyliatie Ducha.

8. Vzt'ah s Cirkvou
Zakladny vztah krestana a Cirkvi sa ustanovuje v krste, pretoZze nim sa zaclenuju do Bozieho
ludu — Kristovho tela synovia zrodeni z vody a Ducha. Profesiou sa rodi novy vztah s Cirkvou —
lepSie povedané — zakladny krstny vztah, obnoveny a zdokonaleny v birmovke a ten sa
“zosilfuje” €i “ztuzuje”. Regula frantiSkanskeho svetského radu nam preto hovori:
«Ked boli krstom pochovani a vzkrieseni s Kristom, stali sa Zivymi udmi Cirkvi; sfubmi sa
zjednotili s Cirkvou este dévernejsie. Preto maju krac¢at zivotom ako svedkovia a nastroje jej
poslania medzi vSetkymi fudmi a ohlasovat’ Krista svojim Zivotom a svojimi slovami»

(Regula 6).

Urcité echo tejto myslienky najdeme aj v Rituali:
« Krstom ste sa stali ¢lenmi BozZieho fudu a v birmovke ste boli posilneni darom Ducha,
aby ste ohlasovali Krista svojim Zivotom i slovom. Profesiou sa chcete e$te hlbSie zviazat’
s Cirkvou...?» (11, 29).

Z textov, ktoré sme si tu uviedli, méZzeme pochopit, Ze profesia vytvara novy vztah s Cirkvou;
chce sa vlastne povedat, Ze profesia vo FrantiSkanskom svetskom rade rozvija a zintenziviiuje
vztah krst-birmovka s Cirkvou. No z energickosti jazyka v tychto textoch sa dokazuje aj hibka
vztahu medzi svetskym frantiSkanom (profesant) a Cirkvou. Hoci nejde o vztah, ktory by bol
odlidny od vztahu krst-birmovka, predsa len je to najsilnejSie a najuzsie spojenie (fortius et
arctius). Profesia teda nie je necinna (inertna) vo vztahu ku krstu; ako sme uz povedali — stavia
na nom a spésobuje tak cirkevné ovocie, o povahe ktorého vSak nehovori ani Regula, ani
Konétitucie ¢i Ritual FrantiSkanskeho svetského radu.

9. Svedkovia a nastroje cirkevného poslania

Piuttosto i documenti si preoccupano di mettere in relazione il vincolo piu forte con la Chiesa,
scaturito dalla Professione, con la missione ecclesiale dei francescani secolari. Infatti:

- «Ked boli krstom pochovani a vzkrieseni s Kristom, stali sa zivymi udmi Cirkvi; sflubmi sa
zjednotili s Cirkvou este dévernejSie. Preto maju kracat’ Zivotom ako svedkovia a nastroje jej
poslania medzi vSetkymi fludmi a ohlasovat Krista svojim Zivotom a svojimi slovami».

- « Kedze su pozvani ako FrantiSek obnovit Cirkev, nech sa horlivo usiluju, povzbudeni jeho
prikladom, zit v plnom spoloCenstve s papezom, biskupmi a kilazmi a viest otvoreny a Uprimny
dialég o apostolskej ucinnosti a tvorivosti» (Regula 6)

To €o vystihuje Regula, este SirSie rozvadzaju a Specifikuju konstitucie, Ritual. Z dokumentov
vyplyvaju zakladné Crty poslania svetskych frantiSkanov, vnutorne zamerané k rekonstrukcii
Cirkvi. Casté pouzivanie slov budovat- vybudovat v textoch ma velky vyznam, pretoze
vyvolava dojem poslania, ktoré Ukrizovany zveril FrantiSkovi v San Damiano a je
charakteristickym znakom frantiSkanstva a jeho osobitného cirkevného razu. FrantiSek a jeho
synovia prijali od Pana dar zaclenit' sa do Zivého tkaniva BoZieho ludu, aby sa tyc€il vo svete a
prebyval v iom ako «univerzalna sviatost spasy».

Poslanie svetskych frantiSkanov sa neda definovat tym, €o robia, ale len podstatou zivota
«Vernost vlastnej charizme, frantiSkanskej i svetskej, a svedectvo Uprimného a otvoreného
bratstva je ich hlavnou sluzbou Cirkvi, ktora je spoloCenstvom lasky. Nech ich v riom mozno
rozpoznat’ uz pre samo ich bytie, z ktorého prameni ich poslanie» (GK 100,3).
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Zaujmom Reguly, Konétitucii a Ritualu je preto poukazat na skuto¢nost autentického
cirkevného Zivota prispdsobeného najsilnejSiemu a najuzSiemu putu, aké svetski frantiSkani
uzavreli prostrednictvom profesie s Cirkvou. Ide predovsetkym o zvdzok spoloéenstva; a toto je
zakladny prvok Cirkvi, potvrdeny na konkrétnej existenénej urovni den ¢o defi. Povinnost
svedectva, ku ktorej nas zavazuje najprv krst a potom aj profesia, vyplyva z vnatornej podstaty
Cirkvi, ktora je spoloenstvom viery a lasky.

To, ako Regula i Konétitucie naliehaju na svedectvo, ma neustéle vitepovat bratom a sestram
FrantiSkanskeho svetského radu vedomie, Ze ich existenciu v Cirkvi moéze zddvodnit len
autentickost zivota. Od kajucich bratov a sestier sa ziada, aby neustale, vo vSetkych
okolnostiach zivota maximalne dokazovali svoju vernost Bohu, aby vydavali svetu svedectvo o
nadeji, aki maju, aby svedcili neustale o svojej vernosti zmluve potvrdenej Cirkvou a bratstvom
v okamihu zlozZenia svojej profesie.

VSetky charakteristiky tejto povinnosti: byt svedkom poslania Cirkvi a ohlasovat’ Krista Zivotom i
slovami a vyjadrit’ «svoj preferovany apostolat» «osobnym svedectvom Zivota », sluzbou
«budovania BoZieho kralovstva v pozemskych skutocnostiach», ktoré su vyjadrené v Regule,
Konétitaciach a v Rituali, prijimané a praktizované v plnom vedomi bohatstva na zaklade
krestanského svedectva, ktoré predstavuje tu najzakladnejSiu povinnost JeZiSovych u€enikov.

Il. ZAVAZOK PROFESIE

10. Zasvitenie

Formula profesie vo FrantiSkanskom svetskom rade znie:
M.. pretoZe mi Pan dal tu milost, obnovujem svoje krstné sfuby a zasvécujem sa sluzbe jeho
kralovstvuy» (Ritual 11,31)

Este predtym «Uvodné poznamky» k Ritualu tvrdia:
«Povahou slubu evanjeliového Zivota je tato skutoCnost: obnova krstného zasvatenia a
krstnych a birmovnych slubov. To znamena: zasvétenie sa Bohu, v jeho lude, so vSetkymi
désledkami, ktoré z neho vyplyvaju, s ohladom na zivot zjednotenia s Bohom a prijatie jeho
spasonosného planu, prostrednictvom zasvétenia, ktoré sa uskutocriuje vo svete » (14a).

V suvislosti s textami, ktoré sme si citovali vys$Sie, musime spomenut mnohoznaénost pojmu
zasvétenie. Chceme sa totiz zmienit o tom, Ze spomedzi viacerych moznych vyznamov tohto
slova vybera Ritual FrantiSkanskeho svetského radu len jeden. Tym chcel konkrétne poukazat
na zavazok oddannosti seba samého Bohu. Ritual pouziva sloveso zasvatit a pripisuje mu
pritom vyznam slova devovere, to znamena: venovat, oddat, rezervovat Bohu a len sluzbe
jemu nejaku vec &i osobu. Samo sebou plati, Ze v osobitnom kontexte Ritualu sa jedna o osoby,
ktoré sa musia napokon, v plnej slobode a teda pri plnom poznani, ponuknut a darovat Panovi.
Z tohto hladiska je profesia Ukonom, ktorym sa osoba vklada do ruk (mancipare = manus
capere) Bozich a necha sa nim viest, Sotto questo profilo la Professione & 'atto con cui una
persona si mette nelle mani (mancipare = manus capere) S tym, Ze od isttho momentu profesie
uz viac nepatri sebe, ale chape sa ako vzata, vyprazdnena (expropriata) k Uplnej a
bezpodmienec&nej dispozicii Bohu. V sile tejto profesie sa osoba stava Bozim vlastnictvom,
preto je “svata”.

V skuto€nosti vSak sloveso consecrare a substantivum consecratio poukazuju viastnym
spbsobom na akt, ktorym sa Boh ujima osoby (ta sa mu totalne daruva na zaklade daru milosti,
ktorou ju Boh pritahuje), otla¢a do nej svoju pecat a utvara ako svoje vyluéné vlastnictvo.
Hodnota zasvatenia sama osebe spociva v zostupnom rozmere: ¢lovek sa posvécuje, ziskava
posvétenie od Boha, ktory ho taha k sebe a vnutorne ho premiefia, aby mohol Zit poziadavky
nebeského kralovstva.

V Rituali FrantiSkanskeho svetského radu nechyba tento aspekt (v prvej Casti sme si to ukazali,
ked sme hovorili o profesii ako o dare Ducha). Pouziva vSak sloveso consecrare a
substantivum consecratio v zmysle slova devovere (venovat, rezervovat) a tym chce Ritual
zdéraznit, Ze profesia vo FrantiSkanskom svetskom rade implikuje sebazasvétenie (reflexivny
tvar — zasvatit sa) k urcitej ulohe, k ur€itému planu, ktorym sa necha pohltit.

Plan, ktorému sa mozno totalne venovat (zasvatit) profesiou vo FrantiSkanskom svetskom rade
je evidentne BoZzi plan a désledky, ktoré vyplyvaju z tohto zasvatenia sa dotykaju zjednotenia s
Bohom, prijatia jeho spasonosného planu, sluzby krafovstvu Zivotom vo svete a pre svet.

Tieto predpoklady Ritualu sa prirodzene zaraduju do planu zivota nacrtnutého Regulou a
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Konétituciami, ktoré skibuju so zavazkom zit po cely Zivot podla vzoru sv. Frantiska a pritom
zostavaju svetskym povolanim.

11. Profesia, Rozhodnutie Prisfub

Qui si innesta anche il valore dei termini Professione e Proposito e della espressione Promessa
di vita evangelica, presenti nella Regola, nelle Costituzioni e nel Rituale dell’Ordine
Francescano Secolare per indicare 'impegno che i Francescani secolari assumono nella
celebrazione della Professione.

11.1 Professione

V taliancine je termin Profesia substantivum, ktoré zodpoveda latinskému korefiu professio,
ktoré samo pochadza zo slova profiteor, zloZeného zo slov pro a fateor.

Vnutorny vyznam slova profiteor znamena — povedat’ nahlas, verejne, prehlasit, urobit
prehlasenie, ale znamena aj slubit, zaumienit si a zaviazat' sa niekomu.

Tato vlastnost oficialnosti a verejného charakteru je rovnako vlastna aj substantivu, pretoze
profesiou sa mysli verejné prehlasenie nie¢oho a hlavne urcitej myslienky, nazoru, pocitu,
vlastnej prislusnosti k nabozenstvu, ideologickému smeru a podobne.

Profesia (v tomto zmysle vyznanie) viery je osobitnym prehlasenim, navySe s uréitou zavaznou
formulou (v katolickom nabozenstvo Krédo &i Apostolsky symbol i Nicejsko-konStantinopolsky
symbol), s pri¢lenenim k urcitej nabozenskej komunite a v SirSom zmysle je to svedectvo
vlastnych politickych, moralnych &i umeleckych presvedcCeni a pod.

Druhy vyznam slova profesia poukazuje na urcitu intelektualnu ¢i manualnu €innosti, ktora ma
kontinualny charakter a ciel nie€o ziskat. V SirSom zmysle profesia naznacuje urcitu pracovnu
Cinnost’ s ur€itymi zavazkami a ¢innostami, kym v uzSom zmysle poukazuje na urcitu
intelektualnu €innost, k vykonavanim ktorej sa zZiada diplom alebo nejaka osobitna kvalifikacia.
Specificky uzus slova profesia, ktora nas zaujima zdialky, ma pévod v nabozenskom Zivote. V
tomto zmysle sa profesiou bezne mysli akt, ktorym pokrsteny verejne a stabilne prijima stav
dokonalosti v sulade s evanjeliovymi radami, ktoré sa snazi zachovavat' prehlasenim troch
slubov Cistoty, chudoby a poslusnosti (profesia slubov) a stava sa efektvnym ¢lenom radu alebo
nabozenskej kongregacie. V ramci mniSskej literatury sa termin professio pouzival aj pre rdzne
«stavy Zivota» a pre rbzne kategodrie krestanov, &i uz su alebo nie su osobitnym spdsobom
zasvateni. Termin professio sa teda pouziva aj pre «stav verejnych kajucnikov». Tomu nechyba
zmysel s odkazom na rad kajucnosti.

11.2 Rozhodnutie (propositio)

Doslova znamena «nie€o, €o stoji pred nami». Latinské sloveso pro-ponere, z ktorého
pochadza slovo propositio znamena “polozit predtym”, “polozit pred niekoho”.

V3eobecne sa slovom proposito chape vbla zamerana vykonat nie€o, spravat sa ur€itym
spésobom. V povodnom zmysle proposito sa rovna intencii, planu, projektu. Stava sa to aj pri
réznych latinskych vydania Biblie, kde sa propositum preklada aj ako plan (zamer, projekt)
spasy.

V dobe prvotného mnisstva sa pod propositum chapalo neustale rozhodnutie prijimat a
zachovavat urcity sposob Zivota. Polas stredoveku sa uzivali vyrazy ako regulare propositum
(riadne rozhodnutie vOle), propositum sacrae religionis (zamer svatého nabozenstva),
propositum monachorum (mnissky status) a pod. Stredoveké propositum Specificky — i uz
osamote alebo v komunite — predstavuje este volu rozhodnut sa pre stav reholného Zivota a v
tomto zmysle sa pouziva v mnohych prislusnych dokumentov aj v kajucom rade.
Substantivum propositum ponuka aspekt, na ktory sa kladie déraz, teda rozhodnutie ludskej
vlle, pricom nevylu€uje aspekt nezistného povolania zo strany Boha.

11.3 Prislub

Latinské slovo promittere samo osebe znamena poslat dopredu, von. Nadobuda teda vyznam
pohnut, vyniest von, nechat vyliat, vyronit a nechat podrast. V prenesenom zmysle by sa
rovnal vyznamu dat’ nadej; a z tohto vyznamu potom vychadza bezny uzus slova prisfubit,
zaviazat sa a uistit, garantovat, prisfubit sfubom, zlozit sfub a pod. Dnes slovo prisfub bezne
poukazuje na slobodny, slovom vyjadreny zavazok, ale aj s uritou legalnou formou, prisfub
pred inymi ludmi, Ze nie€o urobime alebo darujeme.

Svaté pismo €asto hovori o prisfuboch; biblické zjavenie sa vSak CastejSie vztahuje nie k
prisfubom Cloveka, ale k Bozim prisfubom, ktoré sa naplnili v JeziSovi Kristovi. Z hladiska
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biblickej perspektivy termin prisfub zdbrazfuje totalnu suverenitu, s akou sa Boh rozhodol pre
svoj lud, s akou ospravedInil ludi prostrednictvom viery v JeZiSa Krista, s akou im daroval Zivot,
svojho Ducha atd. — v kontraste k tym veriacim, €o si myslia, Ze to vSetko dosiahnu skutkami
podla zakona. JeZidovo poslanie bolo prave naplnenim BozZich prisfubov.

V dejinach reholného zivota sa termin prislub CastejSie pouzival k vyjadreniu zavazku niekoho,
kto sa rozhodol zaviazat’ mni§skymi alebo rehofnymi zavazkami. Takto napr. v benediktinskej
regule predstavuje pojem promissio a sloveso promittere definitivny mniSsky zavazok, ktoré
dnes nazyvame “profesiou” a “dozivotnymi sfubmi”.

Aj svaty FrantiSek a Klara pripisuju takyto vyznam a hodnotu slovesu promittere. V spisoch
svatého FrantiSka nenajdeme termin profesia a ani substantivum promissio; FrantiSek spaja
v8ak slovo prislubit s polusnostou, s evanjeliom, Regulou, s chudobou v tom zmysle, Ze
predmetom prisfubu je poslusnost, chudoba, evanjelium i Regula. To isté nastava aj u sv. Klary,
ale na rozdiel od Frantidka, Klara hovori aj o profesii.

Dnesna perspektiva, v akom sa pripisuje hodnota a zmysel sfubom, je odliSna od tej vtedajsej.
Dnes rozliSujeme medzi reholnym slubom a profesiou, hoci sa profesia dotyka zachovavania
evanjeliovych rad. Slub &i prislub ma mensi vyznam ako reholny sfub; prisfub chapeme skér
ako akt voc€i nejakému institutu skér nez voci Bohu, ¢im z neho nevyplyva nejaké zasvatenie.
Zavazoval by na zaklade &nosti vernosti a nie na zaklade ¢nosti zboZnosti.

Evidentne nie vSetci suhlasia s touto interpretaciou, hoci sa vSeobecne z hladiska pravnej
hodnoty robia rozdiely medzi prisfubom a reholnym slubom. AvSak aky vyznam modzu mat
prisluby, ktoré nie su uréené Bohu, ale ludom, ak sa tie isté sluby dotykaju evanjeliovych rad?
Cistota, chudoba a poslusnost nie su sfubmi a zaujmy pre &loveka, st vzdy uréené Bohu,
skladame ich pre Boha a preto su vzdy “nabozenskymi”. Zachovavanie tychto sfubov si vzdy
Ziada vernost — nielen voci ludom, ale voci Bohu; preto ide vZdy o naboZensku vernost.

Z tohto dévodu Il. vatikansky koncil uprednostnil obmenu terminolégie. Lumen Gentium hovori
o «sluboch alebo o inych svojou povahou sflubom podobnych zavazkoch» (LG 44), pricom pod
tymto terminom «posvatny zavazok» chape aj sluby zlozené v sekularnych institutoch.

12. Hodnota profesie v OFS

ESte raz si zopakujem, Ze prislub, rozhodnutie a hlavne profesia sa vo vSeobecnosti pouzivaju
pre oznacenie zavazku veriacich (christifideles), ktori sa zavazuju pred Bohom a Cirkvou
slubami poslusnosti, chudoby a Cistoty, ktoré sa bezne skladaju v institite zasvateného zivota,
ktory kanonicky schvalila prislusna cirkevna autorita (CIC, kan. 573,1-2) a Ze vyznam z oblasti
nabozZenského Zivota je velmi podobny vyznamu tych istych terminov z legislativnych a
liturgickych pramenov FrantiSkanskeho svetského radu.

V Regule, Konétituciach a Rituali FrantiSkanskeho svetského radu tieto terminy poukazuju na
zavazok zachovavat evanjelium v §lapajach sv. FrantiSka, uzavrety pred Bohom a Cirkvou,
ktory vyslovia veriaci laici (Zenati alebo slobodni) a ¢lenovia svetského kléru. Tak jedni ako aj
druhi nie su bezne viazani slubom poslusnosti, chudoby a Cistoty, ani sa nimi nezavazuju, ale
chcu zit' v spolocnych podmienkach a sekularnom stave.

Jazyk, aky sa pouziva v Regule, konstituciach a Rituali & obsah, ktory vyslovuje, nepredstavuje
nejaku novu skutocnost, pretoZze samotna legislativa FrantiSkanskeho svetského radu a vSetky
jeho pramene, ktoré sa ho dotykaju, vzdy pouuzivali terminy prislub, rozhodnutie, profesia.
Memoriale Propositi (Pamatnik predsavzatia) hovori niekofkokrat o promissio, promittere. V
nazve druhej kapitoly Supra Montem sa nachadza termin profesia, ale text tejto kapitoly sa
navracia k terminolégii Memoriale Propositi. V hom vSak tak ako aj v Supra Montem sa
terminom promissio chape ozajstna profesia, ktorou sa po skuske, oblieCke a roku skusky
uzatvara iniciacia do Radu. Styri prvky iniciaéného obdobia, o ktorych sme sa zmienili, s
spominane aj v Memoriale, aspofi na zaCiatku roku 1228 a nachadzame ich aj vo vSetkych
regulach frantiSkanskych kajucnikov 13. storocia, hoci s réznymi obmenami spésobenymi
odliSnymi okolnostami. Tento postup ¢o sa tyka kandidatov pre Zivot v bratstve nebol
vynimo¢nym znakom frantiSkanskych kajucnikov; skér verne odzrkadluje tak mentalitu daného
obdobia ale aj cirkevnu legislativu, ktora platila pre vSetkych “reholnikov”.

Ked skonéi skuSobny rok, profesia vytvara definitivny a kanonicky vstup do bratstva, preto sa z
neho nedalo odist, iba ak Slo o prestup do schvaleného “reholného” radu. Tento predpis sa
nachadza v legislative vSetkych sucasnych rehofnych hnuti a poukazuje uctu voci Regule
niektorého institutu, ale aj k samotnému zivotu, ktory sa v fiom Zije za podpory Reguly. Zavazky
zo sfubu-profesie trvaju vSak po cely zivot, mézu dozrievat v intenzite.
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To, ¢o sme si prave povedali — s vymedzenim prvotnej legislativy Tretieho frantiSkanskeho
radu — nas vedie k tomu, aby sme vystihli podstatné momenty profesie zo strany kajucich bratov
a sestier. Profesia predstavuje teda: a) zavaznu zmluvu pred Bohom; b) zavazok zachovavat
formu Zivota a Regulu; ¢) definitivne zaclenenie do bratstva.

Rovnaké momenty su konstitutivne aj pre reholnu profesiu a to nas vedie k uvahe, ze
propositum vitae i promissio svetskych frantiSkanov sa rovna reholnej profesii. Z toho vyplyva,
ze aj ked sa nejedna o reholny rad v izkom zmysle slova, vlastnost “radu” bytostne prislicha
FrantiSkanskemu svetskému bratstvu. Ak sa na jednej strane v tomto rade nevyZaduje ani
spolocny Zivot ani sluby, na druhej strane samotny “kajuci rad” ma regulu schvalenu Svatou
stolicou, noviciat a nenavratnu profesiu: je to potom reholny rad v SirSom zmysle alebo inac
povedané svetsky rad. Z toho vyplyva, Ze pdvodni frantiSkanski kajucnici neboli “laikmi” &i
oby¢&ajnymi veriacimi; boli to “svetski rehofnici” a ako taki prisluchali k cirkevnému stavu. “Laik”
vlastne je protikladom “klerika”, kym “svetsky frantiSkan” je protikladom “regulovaného”.
“Svetsky frantiSkan” zije v saeculum (vo svete), &i uz je laikom, klerikom alebo reholnikom. Kym
“‘Regulovany” Zije v klastore alebo v komunite &i niektorej komunite spojenej s Cirkvou.
“Regulovany” laik méze byt teda len rehofnikom alebo aj klerikom.

FrantiSkansky svetsky rad si poCas staroCi nielen neudrzal terminologiu pévodnej legislativy
(promissio, promittere), ale postupne zacal uprednostnovat pouzivanie terminu profesia pre
zavazok evanjeliového zivota podla schvalenej Reguly.

Na zaklade toho mézeme vydedukovat, Ze pociatocné silné presvedcenie, podla ktorého bol
slub kajucich bratov a sestier ozajstnou profesiou, neustale prebyval vo vedomi
FrantiSkanskeho svetského radu. Toto jasné uvedomenie sa nielen nezakali, ale s eSte vac¢sou
silou a jasom prejavi na Regule Pavla VI. a konstituciach, ktoré boli nasledne schvalené
Kongregaciou pre instituty zasvateného zivota a spolo¢nosti apostolského zivota, ale aj na
Rituali — rovnako potvrdenom Kongregaciou pre sviatosti a Bozsky kult.

Na zaklade toho mézeme zhrnut — ako sa zda — ze vyznam pojmu profesia nemozno chapat
jednoznacéne — a tym padom ho spajat’ vyluéne (Ci prevazne) s rehofnou profesiou. Minimalne
sa pojem profesie chape analogicky, povazujuc pritom fubovolne reholnu profesiu za
analogatum princeps a ostatné profesie (spolu s profesiou svetskych frantiSkanov) ako
analogata secunda. Z dejin vyznamu slov profesia, sfub-prislub, rozhodnutie, €i uz dejin
laickych hnuti — ako napr. svetského frantiSkanstva -sa stdva evidentnym jedna skuto€nost’ Ze
specificum profesie nie je nikdy utvorené sic et simpliciter sfubom poslusnosti chudoby a Cistoty.
Termin profesia predstavuje SirSiu kategoriu, ktora sa musi Specifikovat pri konkrétnom pripade.
Neexistuje nie€o také ako profesia ako takd, ale existuje len profesia v niektorej reholnej
institucii, ktora méze byt ,reholna“ v prisnom zmysle (Instituty zasvateného zivota) alebo
svetska/sekularna a/alebo laicka. Profesia vo FrantiSkanskom svetskom rade nadobuda
dostojnost’ slavnostného a reholného zavézku, ktory sa uzatvara s Bohom a Cirkvou a ktory
nemozno povazovat za menej vyznamny ako su zavazky, aké skladaju ,reholnici“ — ak si
uvedomime, Ze obidve profesie sa obsahovo od seba liSia. Toto v8ak koreni, nachadza zdroj
svojej inSpiracie len v mnohotvarnej ¢innosti BoZej milosti a rozli¢nosti chariziem.

Na druhej strane, ked Cirkev schvaluje na zaklade svojej apoStolskej autority zakladnu
legislativu, ktoru v priebehu staroCi FrantiSkansky treti rad ziskal, stale uznava a potvrdzuje
vedomie samotného radu ohladom hodnoty profesie vo FrantiSkanskom svetskom bratstve.
FrantiSkansky svetsky rad je “laickym a pravym radom, Ordo veri nominis”, ktory vytvara “Skolu
celostnej krestanskej dokonalosti”, podobne ako ostatné reholného institaty. V tomto
“ozajstnom rade” sa sklada “ozajstna profesia”. Ta sa sice liSi o do obsahu (rehofné sluby) od
profesie, ktoru skladaju reholné institaty v striktnom slova zmysle, no hodnotou sa jej Uplne
vyrovna.

13. Slub evanjeliového zivota

Vyznam terminov, ktoré sme doteraz preberali, kladie do nového svetla osobny aspekt: profesia
je akcia, ktora zahffia osobu v jej totalite i plnost jej schopnosti. Priamo sa nim poukazuje na
nevyhnutnost fudskej vble, pretoze profesia i prisfub, rozhodnutie obsahuju volbu, silné
rozhodnutie a zavazok. Prvou definiciou profesie by mohlo byt toto: profesia je osobny zavézok.
Na takyto zavazok neustale poukazuju texty z Reguly, konstitucii i Ritualu FrantiSkanskeho
svetského radu.

Uz od zaciatku Regula hovori, Ze FrantiSkansky svetsky rad «sa javi ako organicka jednota
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vSetkych katolickych bratstiev roztrusenych po celom svete, otvorenych pre v3etky vrstvy
veriacich, v ktorych bratia a sestry, pod vedenim Ducha dosahuju dokonalost lasky v
sekularnom stave, sa profesiou zavéazuju Zit evanjelium na spésob sv. FrantiSska a vdaka tejto
Regule, potvrdenej Cirkvou”. Regula a nasledne aj konétitucie EastejSie spominaju ten isty
pojem, ked tvrdia, ze zavazok prijaty a potvrdeny v akte profesie je existencialnym, Cize
konkrétnym zavézkom Zivota. Dotyka sa celého ludského bytia i konania: neviaZe sa na
konkrétny okamih, pretoze ide o Zivot zamerany na evanjelium. Profesiou tak evanjelium
vnutorne stvarnuje zivot svetského frantiSkana a zavazuje ho zachovavat evanjelium: profesia
predstavuje “vblu Zit' evanjelium” (Ritual 14b).

14. V Slapajach sv. FrantiSka

Druhy moment, ktory vyznacuje profesiu vo FrantiSkanskom svetskom rade je dany
neodmyslitelnym odkazom na sv. FrantiSka. Slubuju Zit evanjelium na spdsob sv. Frantidka,
nasledujuc jeho &lapaje, podla jeho prikladu a poucéenia, ktoré su dnes obsiahnuté v Regule
FrantiSkanskeho svetského radu.

Nie nahodou sa snazi zdérznit, ze svetski frantiS8kani chcu zit evanjelium na spdsob sv.
Frantiska a na zaklade Reguly, ktoru schvalila Cirkev (Regula 2; GK 1.3; 8,1).

Profesia vo FrantiSkanskom svetskom rade ma teda svoju vnutornu Struktiru. Stojime pred
istou inquadratura ¢i osobitnou perspektivou, z ktorej vyplyva, ze zivot svetskych frantiSkanov
zavisi od evanjelia na zaklade inSpiracie a skusenosti FrantiSka z Assisi, ktory ho uz od zaciatku
svojho obratenia za normu svojho Zivota a svojho konania.

Treba vSak upresnit, ze FrantiSkovym zamerom bol navrat k JeziSovmu evanjeliu. Kazdé
franti8kanske povolanie je teda evanjeliovo-rantiSkédnske povolanie. Nie Zeby FrantiSkova
skusenost tuzila zatienit’ evanjelium, ale preto, Ze FrantiSkovo sprostredkovanie evanjelia
spociva na zviditelneni evanjelia. Pre frantiSkanov to teda znamena nasledovanie Frantiska -
tak ako on nepoznat inu Regulu ani iny Zivot ako JeZiSovo evanjelium, pretoZe na pociatku
nasho povolania tkvelo FrantiSkovo evanjeliové podanie.

Evanjeliové podanie sa rozpinalo aj na Regulu FrantiSkanskeho svetského radu, na “tuto
Regulu” (a nie ina), nakolko bola “schvalena Cirkvou”. Svojim najvy$Sim schvalenim si Cirkev
osvojuje Regulu FrantiSkanskeho svetského radu (Regula prislticha Cirkv; je to res Ecclesiae) a
svojou autoritou ju ponuka svetskym frantiSkanom. Takymto spésobom predava samotnym
svetskym frantiSkanom evanjeliovu zvest spasy a navrhuje evanjeliové (slova), ktoré su pre
veriacich Duch a Zivot.

Pre tych, ¢o skladaju profesiu vo FrantiSkanskom svetskom rade s cielom “dosiahnut
dokonalost’ lasky vo vlastnom svetskom stave” (Regula 2) FrantiSek nie je dobrovolny, ale
paradigmaticky a zavazny. Toto vSetko evidentne zavisi od spésobu, ako chapeme a zijeme
frantiSkanske povolanie. Ozajstné povolanie zasahuje celu bytost’ ¢loveka, ktora sa stava
podstatou tejto osobnej podstaty ¢loveka a to natolko, Ze individuum sa neméze samo mysliet a
definovat inac, len ako povolany a v osobithom pripade ako povolany k evanjeliovo-
frantiSkanskemu povolaniu. Regula a konstitucie nie su len vonkajSimi danostami v Zivote
svetského frantiSkana, ale v zavislosti od evanjelia tvoria prave oni zZivot svetského frantiSkana.
Mali by sme v8ak skoér hovorit o “Zivote”, nie o Regule a prijimat’ uplné ponatie sv. FrantiSka, pre
ktorého Zivot znamena zachovavat evanjelium nasho Pana JeziSa Krista. Svojim spolo¢nikom a
nasledovnikom (€i uz rehofnym ¢i sekularnym) nechcel prikazat nejaké normy konania, len im
ukazal zivot vyvierajuuci z evanjelia. Vo svojich spisoch FrantiSek hovori skér o “Zivote”, nez o
Regule (“Toto je zZivot evanjelia Jezisa Krista, ktoru si brat FrantiSek vyziadal od pana papeza
Innocenta, aby mu ju udelil a potvrdil” Nepotvr. Reg; FF 2) a ked hovorieva o Regule, ¢asto
pridava Regula a zivot (Regula, FF 75) Pre FrantiSka je jedinou Regulou evanjelium, ktoré treba
zit a nasledovat celé a pritom doslovne. Z toho vyplyva obsah Reguly OFS: «Regula a zivot
svetskych frantiSkanov je toto: zachovavat’ evanjelium nasho Pana JeziSa Krista nasledovanim
prikladu sv. FrantiSka, ktory urobil Krista indpiratorom a stredobodom svojho Zivota s Bohom a s
fludmi» (Regula 4).

Na zaver si spomerfime, ze Profesia vo FrantiSkanskom svetskom rade ako prisfub
evanjeliového Zivota v Slapajach sv. FrantiSka chce predkladat pred oci radikalny, jasny a
radostny spdsob, akym FrantiSek poCuva evanjelium a snazi sa ho zachovavat.

15. Evanjeliovy Zivot nasledovanim Krista
Uvodné poznamky v Rituali pre FrantiSkansky svetsky rad zacinaju tymito slovami:
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« Mnoho muzov a Zien, slobodnych i Zzenatych, mnozstvo ¢lenov diecézneho kléru Boh
vola nasledovat evanjeliovu cestu dokonalosti podla prikladu a spésobu Frantiska
z Assisi... a zloZit sfub, Ze budu nasledovat JeZiSa Krista a Zit evanjelium v bratstve tym,

Ze vstlpia do svetského franti§kanskeho radu...“ » (Uvodné poznamky, &. 1).

Ritual spaja nasledovanie Krista s evanjeliovym zivotom, pretoZe cieflom zachovavania evanjelia
je prave nasledovanie. Vlastne je charizmatické vnuknutie sv. FrantiSka dévodom, prec¢o
nasledovanie Krista zavisi od zachovavania evanjelia. FrantiSek poznava Krista a zakusa ho
prostrednictvom evanijelia, ako to robi aj Cirkev, ked pod vedenim Ducha Svatého poznava
Krista a s vierou prijima jeho slova i Ciny.

Teda aj evanjelium je sprostredkované, dokonca ide o sviatostné sprostredkovanie, pretoze
nam ponuka Kristovu pritomnost. FrantiSek eSte niekolko staroCi pred ucenim Il. vatikanskeho
koncilu citil v evanjeliu pritomnost Jezisa Krista. Zil so Zivym vedomim toho, Ze Pan priamo k
nemu priamo hovori — mimo hranic ¢asu a prietoru - prostrednictvom biblického slova. V fiom
FrantiSek videl pokracovanie Vtelenia Slova, ktoré mu zjavuje Boziu volu i pravdu. Pre FrantiSka
v8ak pravda evanjelia nie je nie¢im, ¢o sa da poznat. Je to Ziva osoba, ktoru treba nasledovat,
prezivat' s touto osobou, s Kristom, cely Zivot. Preto sa FrantiSek nechcel pri zakladani bratstva
opierat o predchadzajuce reguly. Prijatim evanjelia prijima samotnu osobu Krista, ktory k nemu
hovori a pozyva ho k Uplnému nasledovaniu. Zmysel nasledovania nadobuda takto pre
FrantiSka maximalnu konkrétnost. Podfa FrantiSka to znamena: nasledovanie Kristovej
chudoby; nasledovanie Kristovej pokory; nasledovanie Kristovho Zivota; nasledovanie
Kristovych prikazani; nasledovanie Kristovho ucenia; nasledovanie Kristovej véle; nasledovanie
Kristovej dobroty; nasledovanie ducha Pisma; o nasledovanie Dobrého pastiera; Kristovych
Slapaji. Tento posledny vyraz ma pre FrantiSka osobitny vyznam. NaSiel ho v Prvom liste sv.
Petra, no FrantiSek z neho vybral predovietkym nevyhnutnost nasledovat’ Kristove Sfapaje,
pretoze “Kristus trpel za vas a zanechal vam priklad, aby ste nasledovali jeho Slapaje”. Vyznam
nasledovania sa teda sustredi na udalost' pre vynimo&nost JeZidovho Zivota: utrpenie a smrt
Panovho sluzobnika, ktoré podstupil nepravom pre spasu sveta. Tak ako pre Petra, aj pre
FrantiS8ka nasledovat’ Krista neznamena preberat skuto¢nosti a gesta z Panovho pozemského
Zivota, ale skér postavit’ cely svoj zivot na celku evanjeliovych poziadaviek, napodobriovat a
uskuto&novat skutky Boha, ktory sa ponizil az na smrt’ na kriZi — pre spasu sveta.

16. Nasledovat’ kvéli pripodobneniu

FrantiSek postupil pri nasledovani vzoru Zivota Pana JeZisa, pri zrkadleni Kristovho obrazu do
tej miery, Ze pred oCami ostatnych vyzeral ako dalsi “novy Adam”. Lud ho vzyval ako “nového
Cloveka, ktory priSiel z iného sveta” (1Cel 36; FF 383).

Prvi FrantiSkovi Zivotopisci ¢asto pouzivaju niektoré terminy, ktoré poukazuju na podobu
(formu), aku ziskal nasledovanim Krista a ktoru chcel vtlacit do seba a vidiet' u ostatnych bratov.
Vyskytuju sa u nich terminy ako pretvorit sa, pripodobnit sa, obnovit sa, utvorit sa
(transformare, conformare, reformare, formare) v zmysle stvarnenia a seba-vzdelavania. No
najviac uzivanym terminom je termin pripodobnenie (conformatio) sa Kristovi “ vo vSetkom”
(Kvietky XIII; FF 1841), hlavne v utrpeni.

FrantiSka viedla jedna prevladajuca myslienka, jedna nepotlacitelna tuzba, neustaly umysel:
sebapremena nasmerovana k pripodobneniu. Nasledovanie z lasky nema teda za ciel ni¢ iné
nez urdité “pripodobenie sa Kristovi” (cristificazionea to Usti v premene milujiceho na obraz
milovaného (LM XIll, 2; FF 1224). FrantiSek teda bol «naozaj Uplne zamestnany Kristom. Jezisa
niesol v srdci, mal ho na perach, v uSiach, v oiach, v rukach, vo vSetkych ostatnych ¢lenoch...
Tolkokrat, kym sedel pri stole, ked pocul, predniesol alebo pomyslel na meno Jezis, zabudol
ihned na telesny pokrm...» (7Cel 115; FF 522).

A tak sa FrantiSek pIne pripodobnil Kristovi. PIne si ho uvedomuje, aby tak jedného dfa mohol
svojmu bratovi, ktory ho povzbudzoval k &itaniu Pisma povedat: «Co sa mna tyka, uz som si
v8ak zapamatal tolfko z Pisma, Ze mi to pri rozjimani a uvazovani uplne staci. Viac
nepotrebujem, lebo poznam Krista chudobéhoho a ukrizovaného » (2Cel 105; FF 692).

Toto je skusenostné poznanie Kristovho tajomstva, vnutorny podiel vyplyvajuci z lasky, a ten
nachadza svoj vrchol pri stupriovitej skisenosti na Laverne, po ktorej sa “naozaj na FrantiSkovi
zjavil obraz kriza a utrpenia neposkvrneného Baranka, ktory zmyl hriechy sveta: zdalo sa,
akoby bol prave snaty z kriza, ako by ruky a nohy bol prerazené klincami a pravy bok bol
prebodnuty kopijou. » (1Cel 112; FF 516).
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17. Kristus, kniha zivota
Vo svetle predchadzajucich uvah chapeme slova Reguly FrantiSkanskeho svetského radu, ked
tvrdi, Ze sv. FrantiSek z Assisi urobil «Krista urobil inSpiratorom a centrom svojho Zivota s
Bohom a ludmi». Je to samo sebou povzbudenie pre tych, o skladaju profesiu vo
FrantiSkanskom svetskom rade, aby konali podobne.
Regula nam vSak ponuka nadherné kristologické prehlasenie, svojim jasom osvecujuce zivot
tych, o sa prostrednictvom profesie zavazuju zachovavat svaté evanjelium nasledovanim
Jezida a zotrvat v Zivom spolo€enstve s Kristom. Ten sa bez Somrania, dobrovolne vydal do
ruk smrti a po svojom utrpeni vstupil do Otcovej slavy. Infatti, «Kristus, laskyplny dar Otca, je
cestou k Nemu, je pravdou, v akej nas Duch Svaty vyucuje a je Zivotom, ktory priSiel dat' v
plnosti » (73),
Toto podivuhodné tvrdenie zo zaciatku Reguly musi vo svetskych bratoch a sestrach vzbudit
pIinu kontepmlaciu lasky — “laskyplného daru Otca” — musi stale nasmerovat’ na$ pohlad k
JeZiSovi, musi neustale preverovat nas Zivot prostrednictvom konfrontacie s Tym, ktory je
cestou, pravdou a zivotom.
Tak ako pre FrantiSka, aj pre svetskych frantiSkanov sa nasledovanie Krista rodi z lasky k
Nemu, z totalnej a radikalnej lasky, ktora nas vedie k nasledovaniu milovanej osoby a k jednote
pripodobriujucej nas milovanému. Regula nam predklada presne tento program, ked v 10.
kapitole hovori:
“Zjednoteni s vykupitelskou poslusnostou Jezisa, ktory viozZil svoju vélu do Otcovych ruk,
nech verne plnia svoje stavovské povinnosti v rozli¢nych okolnostiach Zivota. Nech
nasleduju chudobného a ukrizovaného Krista ako jeho svedkovia i v tazkostiach a
prenasledovaniach”.

Na Regulu nadvazuju konstitucie, ktoré preberaju tuto kristologicku a paschalnu vyzvu a

dostavaju sa aj k bonaventurovskej téme Krista ako “knihy zivota”. Profesia vo FrantiSkanskom

svetskom rade znamena nechat sa ucit' v Kristovej Skole, lebo ten “je knihou Mudrosti,

napisanou v Otcovom vnutri tym, ze Kristus je umenim vSemohuceho Boha. Tato kniha je

nevyse napisana aj navonok, ty, ze sa stal telom” (sv. Bonaventura).

Naozaj plati:
“Kristus chudobny a ukriZzovany, vitaz nad smrtou a zmftvychvstaly, najvacsi prejav lasky
Boha k ¢loveku, to je »kniha«, z ktorej sa bratia, podobne ako FrantiSek, ucia, pre¢o a ako
zZit, milovat a trpiet. V fiom odhaluju hodnotu protikladov spravodlivosti a zmysel tazkosti a
krizov Zivota kazdého dfia. V nom mozu prijimat volu Otca aj v najtazSich okolnostiach a zZit
zivotom vo frantiSkanskom duchu pokoja, odmietat kazdé ucenie, ktoré sa protivi dostojnosti
¢loveka” (GK. 10).

Na zaver treba povedat, ze pre svetskych frantiSkanov nasledovat Krista a pripodobnit sa mu
znamena prislUbit zachovavanie evajelia podla spésobu sv. Frantika — Zit' do hibky vSetky
pozZiadavky evanjelia, az do konca — teda po smrt a otvorit’ sa prisfubom, ktoré nam ohlasuje
toto evanjelium.

18. Profesia v OFS a evanjeliové rady
UZ sme si hovorili o tom, ako sa pojmy profesia, rozhodnutie, prisfub vztahuju k reholnikom,
ktori svojou profesiou verejne a trvalo prijimaju stav dokonalosti v stlade s evanjeliovymi radami
a tie zavazuju zachovavat tri sfuby che s’impegnano a seguire con I'osservanza dei tre voti di
ca Cistoty, chudoby a posluSnosti. Svetski frantiSkani neskladaju sfuby, ale rozvijaju vliastny
projekt zivota svetskych frantiSkanov. Regula a konstitlcie im ponukaju, akd cestu
sebaodumierania (via ascetica) si maju zvolit, aby zili podla formy svatého evanjelia — cestu
“evanjeliovych rad” — teda byt poslusny, chudobny a disponibilny pre lasku.
Zakladna legislativa FrantiSkanskeho svetského radu poukazuje na ucenie Il. Vatikanskeho
koncilu o tom, ako maju vSetci veriaci kracat’ cestou svatosti:
«Svatosti Cirkvi sa napomaha aj rozmanitymi radami, ktoré Pan odporuc¢a v evanjeliu
zachovavat svojim u€enikom» (LG 42c).

Koncil hovori o0 mnohorakych radach a tie netreba nevyhnutne stotozZriovat' s troma radami,

ktoré reholnici sfubuju svojimi slubami. VSetci Panovi u€enici su vlastne pozvani k dokonalej

laske; vSetci musia prijimat’ prikazanie lasky. Evanjeliové rady nachadzaju svoj prirodzeny

kontext vo vnutri “prikadzania”, v ramci bezhrani¢ného priestoru lasky, z ktorej sa nevyhnutne
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zrodili, aby ziskali charakter potreby a poziadavky. Evanjeliové rady maju vyjadrit urcity elan —
najintenzivnej$i dynamizmus lasky v zmysle konkrétnej a existenénej volby, ktora presahuje
hranice prikazani: “nenaplnil by prikaz lasky ten, kto by nechcel milovat Boha viac ako ho
miluje” (Svaty Tomas).

Nesmieme vSak zabudnut na fakt, Ze dialég medzi Regulou a konstituciami FrantiSkanskeho
svetského radu o evanjeliovych radach je skibeny klasickou trojicou poslugnosti, chudoby a
Cistoty srdca (porov. Regula 10-12; GK 10; 12,2; 15), pretoZe podla logiky vSeobecného
povolania k svatosti praktizovanie tychto troch evanjeliovych rad je umoznena vSetkym
Panovym ucenikom: kazdy podla osobitosti jeho vlastného stavu, je pozvany ku Kristovmu
nasledovaniu, aby nadobudol jeho myslienky a nasledoval jeho Slapaje.

Regula a konstitucie nerozmyslaju abstraktne o poslusnosti, chudobe a Cistote srdca, ale
pozornym a laskyplnym pohfadom obratenym ku Kristovi.

Aj svetski frantiS8kani - ako ich Otec a zakladatel, su pozvani vtlacit do svojho srdca Krista a
vnutorne sa mu pripodobnit.

Legislativa FrantiSkanskeho svetského radu je hlboko zladena s FrantiSkovou skusenostou a
zavisi od nej, pretoze povolanie svetskych frantiSkanov zavisi od FrantiSkovho povolania.

Z toho teda vyplyva, pre€o sa tieto tri rady zakladaju na evanjeliovom blahoslavenstve o
chudobe a prec€o nastal navrat k terminoldgii charakteristickej pre Chudacika (Poverello). Tayto
zivot znamena sebavyprazdnenie (expropriatio), zivot v chudobe. Chudoba nas vedie k slobode
a sloboda nam dava schopnost’ neustale SirSej a hibsej lasky. Prave na zaklade tejto dplnej
disponibilnosti spoCiva poZiadavka Zit’ evanjeliové rady aj vo svetskom krestanskom Zivote.
Disponibilnost v zmysle vnutorného postoja obsahuje ducha i najhlbsi obsah panenstva,
chudoby a poslusnosti. Predpoklada a znamena lasku ku Kristovi, vacsSiu nez k sebe samému,
vacsiu nez vsetky veci a osoby, lasku vzdy, za kaZdych okolnosti a bez nejakych vynimiek: v nej
niet miesta pre liSenie Ci zlavovanie. Pri tejto uplnej disponibilnosti neexistuju rézne stupienky,
pretoZe viera v Krista, CiZze disponibilnost voéi vSetkému, znamena nie€o absolutne vazne.

19. P6vodna kajuca identita

Evanjeliova zvest sa otvara vyzvou k obrateniu: “Naplnil sa ¢as a pribliZilo sa BoZie kralovstvo.
Kajate sa a verte evanjeliu” (Mk 1,15). Kajuci rozmer tvori jadro evanjelia, je nevyhnutny k
evanjeliovému zivotu. Z tohto dévodu sa svetski frantiSkani svojim slubom evanjeliového zivota
zavazuj zit kajuci zivot na zaklade svojej pévodnej charizmy. Ako sme si uz povedali, slubuju Zit
evanjelium v Sfapajach sv. FrantiSka a prostrednictvom tejto Reguly, ktoru schvalila Cirkev
(Regula 2; GK 1,3; 8,1).

No «tato regula, ktora nahradzuje reguly schvalené predoSlymi papezmi (Gregorom IX.,
Mikuladom IV. a Levom XIII.), prispdsobuje FrantiSkansky svetsky rad potrebam a o€akavaniam
svatej Cirkvi a zmenenym podmienkam suc¢asnej doby. Jej vyklad prislicha Svatej stolici.
Generalne konstitucie a partikularne stanovy ju uvedu do zivota» (Regula 3). Tento text
vyjadruje zvazok aktualnej Reguly s predchadzajucou legislativou OFS: Regula sa situuje do
plodného rieciStia monotvarnych dejin FrantiSkanskeho svetského radu a hlavne sa spéaja s
poévodnym vnuknutim tohto hnutia, vyjadreného v “novych zakonoch kajucnosti” (LM 6; FF
1073), ktoré poskytol Frantisek. Vefmi pravdepodobné je, Ze tieto “nové zakony” sa vo vSetkom
alebo aspon Ciasto€ne zhoduju s FrantiSkovym Listom vSetkym vernym krestanom. Prave
vdaka tymto “novym zakonom” sa aj penitenti pozdvihli zo stavu “ani priemernej dokonalosti”
(Julian zo Spajeru, Zivot sv. Frantiska). Z tohto dévodu bol namiesto prolégu do novej Reguly
pod nazvom “Povzbudenie sv. FrantiSka bratom a sestram kajucnikom” vlozena prva verzia
(recensio prior) prave tento List vSetkym vernym krestanom, ktory mézeme odévodnene
povazovat za inSpira¢ny a konstitutivny zdroj celej tradicie a spirituality OFS. V oboch verziach
(v prior ale aj posterior) tohto Listu FrantiSek ziada od laikov, aby ho nasledovali s vytrvalostou
a ako beznu sucast Zivota, radikalnym spdésobom Zivota. Usiluje sa dosiahnut u tychto veriacich
obnovu Zivota podla formy svétého evanjelia. Zriedkakedy sa frantiSkanska forma zivota
spajajuca mensich bratov, “chudobné Zeny” a “kajucich bratov a sestry” predstavuje tak jasnym,
Sirokym a hlbokym spésobom - ako to vidime v tomto Liste. Dielom Panovho Ducha sa
radikalne menia Cisto prirodzené hodnoty ludského Zivota, ktory je potom pozemskym zivotom v
spoloénosti takpovediac krestanskeého celku, napriek slovam na hore a napriek evanijeliu.
FrantiSek ziada bez vynimky od tych, ¢o ho nasleduju, radikalny Zivot podla evanjelia, Zivot proti
prirodzenosti. S prekvapivou nenutenostou kladie namesto “ducha tela”, teda na miesto
ludského ja — egoistického, autoritarneho ja, ktoré sa chce presadit — “Panovho ducha”, to
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znamena mysliet, chciet, zit' a konat Cisto podla evanjelia. Tou formou zivota je “metanoia”, ¢ize
FrantiSkovo “agere poenitentiam” (konat pokanie)! Toto je pramen pokania vo frantiSkanskom
zmysle. Svetski frantiSkani su teda:
“Svojim povolanim spojeni ako bratia a sestry kajucnici a su pobadani dynamickou silou
evanjelia. Preto musia prispésobit svoje mysSlienky a skutky mysSlienkam a skutkom
Kristovym radikalnou vnutornou zmenou, ktori samo evanjelium nazyva »obratenim«.
Ludska krehkost vyZaduje, aby sa toto obratenie dialo kazdodenne.
Na tejto ceste obnovy je sviatost zmierenia vysadnym znakom Otcovho milosrdenstva a
pramenom milosti” (Regula 7).

20. Sekularnost’

Perspektiva evanjeliovych rad ako ju podava Regula a konstitucie, vo svetle Ritualu nemdze
viest k zaveru, Ze terciaci su reholnikmi vo svete. Svetski frantiSkani sa teda nezavazuju
sfubami kvoli praktizovaniu evanjeliovych rad.

Je nevyhnutné, aby sme si vSimli, Ze program evanjeliovej radikalnosti je uréeny pre vSetkych
krestanov, kym reholnici st povolani, aby ho trvalo a viditelne stvarnili, prostrednictvom
existencnej odliSnosti a zriknutia niektorych fudskych hodnét, aby sa mohli sustredit na hodnoty
rodiace samotny krestansky zivot. Tieto hodnoty su v podstate tym, k ¢omu sa musi Cirkev
neustale vraciat, aby pochopila samu seba a zachovala vieru v seba ako tajomstvo.
Nenahraditelna uloha reholnikov v Cirkvi sa kladie na urovni ich existencie ako “znaku”, kym
reholné sluby vyznacuje podstatna funkcia sluzby krestanskému zivotu, ktoru prave treba
povazovat za “stav evanjeliovej rady”.

Aby sme sa vyhli pripadny dvojzmyslom, Ritual FrantiSkanskeho svetského radu hovori
vyslovene o «zasvateni, ktoré sa preziva vo svete» a o «voli Zit vo svete a pre svet » (Uvodné
poznamky 14a,d). Na druhej strane sa Regula uz od zaciatku zaobera upresnenim ulohy, ktorou
chcu bratia a sestry FrantiSkanskeho svetského radu, pod vedenim Ducha, dosiahnut
dokonalost’ Iasky: osobitnym svetskym stavom (Regula 2).

Svetsky stav Ci svetskost a svet su takto dvoma usmernenymi podstatami pre pochopenie
osobitnej identity ¢lenov Frantikanskeho svetského radu a ich osobitného poslania, ktoré
vyviera z profesie. Svetskost vystihuje existencny a sociologicky stav: je to bytie vo svete na
spbsob ludskych bytosti, v spologenstve muzov a Zien. Z tohto aspektu je sekularnost
rozmerom, ktory prislicha ludskej existencii, vo vztahu k inym. Sekularnost sidli v celej spleti
geografickych, historickych, kultirnych a socialnych vztahov, v ktorej sa narodili a Zija.
Sekularnost je pévodnou skuto€nostou, ktora nezavisi na slobodnej véli jednotlivca:
sekularnymi sa rodime, nie stavame.

Jestvuje vSak aj teologicky rozmer sekularnosti. V tomto zmysle je vedomym prijatim vlastného
stavu, aby sa z neho stal “znak” a Specifické “miesto”, kvalitativny rozmer vlastného povolania s
prijatim tohto eschatologického “uz a este nie” Krista a Cirkvi. Z tohto aspektu sekularnost
vyplyva z prijatia Bozieho zasahu do ludskych dejin a z jeho “vtelenia” a vystihuje sa uznanim
sveta (saeculum), v ktorom pésobi Duch, aby vSetky veci obnovil (re-capitulatio) v Kristovi. Na
tejto urovni sekularnost’ uz nie je len pévodnou danostou, ale poukazuje na slobodnu volbu
toho, kto chce vo viere vlozit vlastny Zivot do sluzby BozZiemu kralovstvu. Takto vlastny
existenény a sociologicky status nadobuda teologickd hibku, stava sa osobitnou cestou k
realizacii a svedectvu o spase. V tomto zmysle mézeme pravom hovorit’ aj o “sekularnom stave,
ktory je zasvateny Bohu”, pretozZe je to prave tento stav, ktory mu venujeme, vkladame do jeho
ruk ako nastroj, ktorym si mdéze posluzit a vyjadrit spasa sveta.

Aj samotny svet nadobuda svoju teologickd hodnotu. Vo svetle Gaudium et Spes je svet
«celou fudskou rodinou so vdetkymi skuto¢nostami uprostred ktorych Zije; svet, javisko
ludskych dejin, poznaceny usilim ¢loveka, jeho porazkami a vitazstvami. Svet, o ktorom
krestania veria, ze ho utvorila a udrzuje laska Stvoritela; svet, Co sice upadol do otroctva
hriechu, ale ktory ukrizovany a vzkrieseny Kristus, zlomiac moc zlého ducha, oslobodil, aby
pretvoril podla umyslov Bozich a dosiahol svoje zavi$enie» (GS 2).

Bytie a konanie laikov a svetskych frantiskanov sa kladie do vnutra tohto kontextu “sveta”. Ziju
vo svete, smeruju k dokonalej laske a usiluju o posvatenie sveta svojou pracou v jeho vnutri.
Svetski frantiSkani, spolu s veriacimi laikmi, st pozvani zit vlastny Zivot v beznych situaciach
sveta, v ramci osobitnej “svetskej” tlohy sa zu€astfiuju na evanjelizacnom poslani Cirkvi.

Ked vychadzame z tychto predpokladov, ktoré nachadzaju svoj zaklad v tajomstve Vtelenia a
vnutornom “svetskom” charaktere celého BoZieho ludu, dokaZzeme pochopit’ aj Specifické
poslanie laikov a svetskych frantiSkanov. «Pre laikov je vlastny a charakteristicky svetsky raz
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(...)Vlastnym povolanim laikov je hladat kralovstvo Bozie tym, Ze sa zapodievaju ¢asnymi
zalezitostami a usporaduju ich podra Boha. Ziju vo svete, t.j. venuju sa vietkym svetskym
povinnostiam a pracam kazdého druhu vo zvy€ajnych podmienkach rodinného a spolo¢enského
Zivota, s ktorymi ich existencia takre€eno zrastla. Ta ich vola Boh, aby vykonavanim svojho
zamestnania v duchu evanijelia, sa znutra sta kvas pricifovali o posvetenie sveta, a tak urobili
Krista zjavnym ostatnym fudom, najma svedectvom svojho Zivota, jasom svojej viery, nadeje a
lasky. Je teda ich osobitnou ulohou postavit vSetky €asné veci, s ktorymi su uzko spéti, do
takého svetla a usporadovat ich takym spésobom, aby sa vzdy diali a zveladovali podla Krista a
boli na chvalu Stvoritela a Vykupitela» (LG 31).

«Hradat Bozie kralovstvo zapodievanim sa ¢asnymi zalezitostami a ich usporadivanim podla
Bohay: toto je Specifickost laického poslania. Su zasvateni vo svete a pre svet. Veriaci laici
maju ulohu posvécovat svet svojou plnou pritomnostou v hom. «Prisluchat’ Kristovi neznamena
popierat svet. Cenou, ktoru krestan plati za svoje nasledovanie Krista nie je negacia Ci
pohfdanie svetom, lez osobitna zodpovednost za svet, pripravenost darovat sa a ponuknut sa
svetu » (J. B. Metz). Toto vSak predpoklada radostny postoj optimizmu a Uprimného docenenia
svetskej skuto€nosti, ktoré ju odvzodzuju z Vtelenia Slova. Vtelenie predstavuje BoZie “ano”
svetu: neodvolatelné, neznicitelné “ano”, ktoré neumozruje navrat spat.

Krestanova laska k svetu vyviera z tuzby vstupit eSte hibSie do BoZej lasky k svetu a
zUCasthovat sa tak priamo na uskutoCriovani tej lasky, ktoru Otec zjavil, ked poslal svojho
jednorodeného Syna na svet. Tak sa svet stadva “miestom”, na ktorom sa uskutoChuje
nasledovanie Krista, na ktorom sa posvacujeme: nie napriek tomu, Ze sme vo svete, ale prave
v nom a prostrednictvom neho (in saeculo et ex saeculo).

Vtelenie, ktoré vlastne dosvedCuje BoZiu lasku k svetu, je tajomstvom, ktoré nam umozriuje
pochopit spésob, ako samotny svet musi byt nasmerovany k Bohu a musi sa zmenit zvnutra.
Vtelenie nastalo prostrednictvom skrytej kénosis (uponizenia), vyprazdnenim Bozieho Syna az
do tej miery, Ze sa obetoval na krizi.

Ten, kto chce byt Kristovym uéenikom, musi zapriet sdm seba, vziat kazdy den svoj kriz a
nasledovat ho, aby bol napokon na svete ukrizovany. Svet mézeme zmenit len askézou
vlastného nasledovania, pretoze je to novy Clovek, ktorého vykupil Kristus, a ktory sa odistil
neustalym pokanim, budujuci novu spolo¢nost. Je to novy Elovek, ktory daruva zivot pokroku a
sluzbe ¢loveku, nie proti Cloveku.

Svetski frantiSkani, prislTubom evanjeliového zivota, zivotom svojho zasvatenia Bohu vo svete a
pre svet a “vnasajuc do pozemskej skutocnosti autentického evanjeliového ducha” (Ritual, lll.
46) svedcia o tom, Ze posvatenie sveta nastava neustale prostrednictvom posvacovania
Cloveka, pretoze tento svet mozno pretransformovat len duchom blahoslavenstiev. (porov.. LG
31).

Preklad: Rastislav Nemec
Uprava: S. Gaborova
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KURZ PRE FORMATOROV, Rim, 18.-26. marec 2006

Povaha FrantiSkanskeho svetského radu (prednaska ¢&. 2)
Benedetto Lino, OFS Taliansko, veduci Komisie pre formaciu, ¢len MeRa OFS

Co chapeme pod pojmom ,,prirodzenost™ ak hovorime o OFS?
Slovnik nam hovori: prirodzenost’: je konstitutivna podstata ludi a veci, ich danosti ¢i charakteru.

Prirodzenost’ teda oznacuje pévodnu konstitaciu, prvotnu povahu, ktora vytvara urciti podstatu toho,
¢im nie€o je a €o jednoznacne charakterizuje. Prirodzenost ¢loveka je odlisna od prirodzenosti zvierata,
Ci prirodzenost domu je odliSna od prirodzenosti stromu. Inak je to s pojmom identity. Prirodzenost

a identita su odliSné pojmy.

Pozrime sa, €o nam o identite hovori slovnik: je to viastnost osoby, miesta veci, vdaka ktorej su takymi
a nie inymi (identita — idem = ten isty).

V ramci ludského druhu pozname rézne identity. Kazdy Clovek, hoci je svojou prirodzenostou
¢lovekom, ma svoju viastnu identitu, ktora ho odliSuje od miliénov inych ludi.

Prirodzenost a vlastna identita akéhokolvek Cloveka €i veci je napokon Uzko spata a determinovana tym,
z ¢oho pochadza. Prirodzenost a identita sa preto nemo6zu lubovolne zamieniat, len €o si to niekto
zmysli, alebo sa mu to zapadi. V naSom osobitnom pripade OFS predstavuje nie¢o, ¢o vzniklo na
zaklade Bozieho vnuknutia FrantiSkovi a ¢o Cirkev potvrdila prostrednictvom cirkevnych zakonov.

Aka je teda prirodzenost OFS?

Najjednoduchsou odpovedou by bolo najst nejaku vS§eobecnu definiciu v Kédexe kanonického prava,
ktora by mohla lepSie na nu sadnut a vtesnat ju do tejto definicie.

No takato metdda by nebola spravna, pretozZe istu vec definujeme na zaklade toho, ¢im je a nie na
zaklade toho, ¢o si zadefinujeme a potom aplikujeme na predmet definicie.

Prirodzenost kazdého organizmu hfadame hlavne
e skumanim samotného organizmu do hibky
e Studovanim jeho esencialnych vlastnosti.

Na zaklade toho sa potom uvidi, ktoré vlastnosti a v akej miere — a &i vbbec — sa mézu zovseobecnit do
ur€itého vopred dohodnutého pravneho kontextu.

Nie nahodou som pouzil slovo ,vopred dohodnutého®. Nezabudajme, ze OFS Zije ako nepretrzita linia
kontinuity kajucnikov z Assisi (ktorych praotcom bol sdm FrantiSek) a ktory preto existuje skoro 800
rokov! Je teda tazké, aby sme vmiesovali tak mnohotvarnu, komplexnu a uctievaniahodnu skutoénost
do jednoduchej vSeobecnej definicie z kddexu, ktora prisla 768 rokov potom!

Prirodzenost’ OFS mézeme presnejSie definovat’ na zaklade troch prvkov:
1. Na zaklade jeho vzniku a umyslu zakladatela, sv. FrantiSka, jeho vnuknutia, aké dostal od
Boha, ktory ho chcel zalozit.
2. Na zaklade jeho historického vyvoja.
3. Na zaklade vyslovnej vble Cirkvi
 prostrednictvom legislativy, ktor ustanovila' a
e prostrednictvom magistéria Cirkvi, vyjadrenom Najvy$Simi pastiermi v priebehu dejin

Ak chceme preskumat’ prvy a druhy bod, nemdZzeme odhliadnut’ od komplexného kontextu nadherného
diela (Kvietky, kap. X; FF 1838), ktoré Boh vnukol FrantiSkovi a ktoré po FrantiSkovi nachadza svoj
nastroj nielen v jednom rade, ale v celej Frantiskanskej rodine, ktora sa prejavila v troch vetvach:

v Prvom, Druhom a Tretom rade, teda v trojici FrantiSkanskych radov.

Co v8ak znamena tato Frantiskanska trojica?

! Regula uréuje prirodzenost, ciel’ i ducha OFS. GK &l. 4.2.



FrantiSkanska trojica je prvou (a jedinou) nabozenskou skisenost’ou, vopred preduréenou
k apostolskému zivotu, ktora sa zrodila vo svojom kontexte a sustredila v sebe vSetky stavy
zivota.

FrantiSek prijima od Krista velmi presné usmernenie: ,,chod’ a oprav moj dom...*

Papez mu ho potvrdi, ¢im zvyrazni projekt: uskutoénovat’ pokanie na sebe samych a ohlasovat’ ho
inym (facere et predicare poenitentiam). FrantiSek sa da ihned do prace a uUplne sa odovzda Duchu
svatému.

Sv. FrantiSek nechcel nikdy zamerne zalozit tri rady. Pri ich usmerriovani sa FrantiSek nechal viest
jedine Panovym duchom. Prijal to, ¢o mu vyrastlo pod rukami, postupne a bez toho, aby to vopred
naplanoval.

Pri FrantiSkovi sa teda zrodia tri rady a sam si rychlo uvedomi, ze tieto tri rady (kazdy svojim vlastnym
Zivotnym stavom) sa vzt'ahuju k jeho apostolskému poslaniu, ktorym mala byt obnova Panovho
domu. V dbvere voéi tomuto povolaniu im zveri spoluzodpovednost’ za BoZi plan, motivovany
vzajomnou, bratskou pomocou na ceste k Panovi. TOHO 27

FrantiSek zveril tymto trom rddom jednu jedinu regulu: dokonalejSie zachovavat’ evanjelium na
zaklade vlastného zivotného stavu.

Zavazok neustaleho obratenia k evanjeliu (facere poenitentiam) by mal prenikat zivot vo vSetkych troch
radoch.

Tieto tri frantiSkanske rady v perspektive tohto apostolského poslania neprechovavaju medzi sebou
vztahy na zaklade nejakého hierarchického uznania, ale po institucionalnej stranke sa nachadzaju na
rovnakej urovni dolezitosti i potreby a uznavaju svoju duchovnu zavislost’ a potrebu vzajomnej
pomoci.

V reformacnej snahe IV. Lateranskeho koncilu bol FrantiSek prvym, kto bol schopny zalozit’ tri rehole.
Z dovodu, Ze Frantisek nemohol do svojej intitlcie ,apostolskej rehole* prijat Zenské komunity, &i
komunity muzov a Zien Zijucich vo vilastnych domovoch, bol nuteny zalozit Druhy rad a nasledne aj Treti,
nakolko tieto dva rady si vyZzaduju autonémnost na zaklade vlastnej prirodzenosti.

Z hladiska tohto spolo€ného pociatku Prvého, Druhého i Tretieho radu neméZzeme FrantiSkansky svetsky
rad zredukovat (zjednodusit) len na verejné zdruzenie veriacich (budeme sa tym podrobnejsie
zaoberat neskér): ak niekto vstupi do Prvého alebo do Druhého ¢€i Tretieho radu, dostava uéast’ na
celom spoloéenstve, ktoré Boh zamyslal pre obnovu Cirkvi.

IV. Lateransky koncil okrem toho, ze usmernil problematiku reholného zivota (4 rehole), poukazal
zaroven aj na spdsob, ako upravit a zorganizovat komunity v rade kajucnikov.

Regula Mikulasa IV. dava spoloény legislativny ramec - Struktiru vsetkym bratstvam frantiSkanskych
kajucnikov.’

Hoci su tieto tri FrantiSkanske rady z indtitucionalneho hladiska autonémne a nezavislé, pricom
autondémna existencia kazdého nie je podmienena ich spolo¢nou existenciou, ich duchovna dynami¢nost
si vyZaduje vzajomnu oporu a odmieta iluziu o vlastnej dostatoCnosti.

2 Mysli sa na rehol'u mensich bratov, ktorych schvalil Innocent II1. a IV. lateransky koncil.

? Treti frantiskansky rad zalozil sv. Frantiek na zéklade moznosti, ktoré umoziiovalo penitenéné pravo dotyénej doby, teda
nebolo nutné, aby bol schvaleny na zéklade nejakého Specifického konstitutivneho schvalenia zo strany Svitej stolice.
Uradné dokumenty vznikali postupne, no nemédZeme sa vobec nazdavat’, Ze , konstitutivne schvalenie” Treticho
frantiSkanskeho radu nastalo bulou ,,Supra Montem™ z 18. augusta 1289, ktoru vydal Mikulas IV, pretoZe jej podnetom bolo
vyhlasenie Novej reguly pre Treti svetsky rad sv. Frantiska bez d’alSich pravnych smernic.

V tomto zmysle schvdlenia, ktoré nastalo na zaklade platnych pravnych principov, mézeme chapat’ svedectvo, aké podava
Legenda troch spolocnikov, ktora sa v suvislosti so schvalenim troch frantiskanskych radov, vyjadruje tymito slovami: ...
Kazdy z tychto troch radov bol schvdleny Najvyssim velkiiazom vo svojej dobe (FF 1472; Lts 60).

Slo o papeZské schvalenie, ktoré bolo priame i nepriame st¢asne: bolo nepriame, nakol’ko tieto tri rady sa zrodili v plnom
sulade a na zaklade toho, ¢o ustanovovalo vSeobecné cirkevné pravo. Bolo vsak aj priame pretoze apostolska stolica nanovo
pre tieto tri rady obnovila a udelila meradla a privilégia, ked’Ze uZ predtym patrili medzi obratencov a poenitentes saeculares.
(A. Boni).



Mbzeme uzavriet tieto zakladné prvky uc€enia tromi latinskymi frazami, aké pouzil P. Andrea Boni vo
svojej vzacnej a vyznamnej knihe , Tres Ordines Hic Ordinat‘ a ktoré dobre vyjadruju bohatstvo tychto
pojmov:

1. Tres ordines hic ordinat.* (I ustanovil tri rady)
a. spolo¢ny zakladatel

2. Eiusdem corporis membra existentes® (Slenovia toho istého tela)
a. rovnaka charizma
b. rovnaké poslanie v rdznych, vzajomne sa dopifiajlcich a zavislych stavoch Zivota: vietky tri sa
usiluju o nadherné dielo

3. Funiculus triplex difficile rumpitur.® (trojité cingulum sotva praskne)
a. nezavislost a jednota
b. dynamicka prepojenost
Teraz uz mézeme zacat opisovat prirodzenost’ nasho radu. Je to:
e skupina christifideles laici, ktori sa vo vlastnom stave svetského Zivota zaviazali evanjeliovym
zavazkom, Ze budu plne odpovedat na volanie a nasledovat pokorného, chudobného
a ukrizovaného Krista tak ako FrantiSek
e Svetski frantiSkani sa zaviazali, spolu s bratmi a sestrami z Prvého a Druhého radu,
uskutoénovat’ poslanie, ktoré Boh zveril FrantiSkovi - obnovovat’ Bozi dom, ktorym je
Cirkev, Kristovo telo, a to akymkolvek spdsobom, aby Cirkev mohla zadostucinit svojmu
poslaniu spasy a ohlasovat obratenie a evanjeliovu zvest celému stvoreniu (obratte sa a verte
evanjeliu)
e Svetski franti8kani, hoci nie su ,reholnikmi“ v pravom slova zmysle, sa sami prostrednictvom
ozajstnej ,rehol'nej*“ profesie zavazuju, ze budu svedcit o spasonosnej novine evanijelia
a pridavat sa k apostolatu bratov z Prvého radu a ku kontemplacii sestier klarisiek.”

Pristupme ale k 3. podstatnému bodu: voli Cirkvi, ktoru artikuluje cirkevna legislativa a Magistérium.
Uz niekolkokrat sme z viacerych stran poculi namietku: sme vlastne rad alebo zdruzenie? Dnes sa
volame FrantiSkansky svetsky rad, predtym sme sa volali Treti frantiSkansky rad a este predtym bratia
a sestry Kajuceho radu sv. Frantidka.
Co to v3ak je rad?
A €o znamena obzvlast Treti rad, nazov, ktory sme nosili asi 6 storo&i?
PredovSetkym sa snazime o odstranenie rozli€nych povier, ktoré prisudzuju Prvému, Druhému
a Tretiemu ,radu” chronologicku hodnotu. Tie nepoukazuju na kajuce frantiSkanske hnutie ako na Treti
rad, pretoze vznikol udajne az po Prvom a Druhom rade, ale az na zaklade jeho zmieSanej Struktury.
Myslienku troch odliSnych radov €i Zivotnych stavov (krestanski laici, klerici venujuci sa
pastoracii, mnisi a mnisky nazivajuce v kontemplacii) nacrtol sv. Gregor Velky (535-604) vo vzostupnej
hierarchii od najniz8ej urovne dokonalosti po najvyssiu. V roku 1162 prijal rytiersky rad v Santiago
(schvaleny Alexandrom lIll.) schému troch radov, aby rozlisili medzi sebou r6zne kategorie ¢lenov — a to

e prvy rad uréeny pre Zenatych rytierov;
e druhy rad pre rytierov s dozZivotnou zdrzanlivostou;

4 Julian zo Speyera. Oficium o sv. Frantikovi. Antifona chval.
5 Urban IV., bula Spiritus Domini, 1. C, 671.
Qo. 4,12
7 Aby Frantisek mohol naplnit poslanie, ktoré mu bolo dané, Kristus v iom uskutoénil ,,nddherné dielo* tym, Ze ho
pripodobnil sebe v Zivote i vo smrti (FF 1240); a aby v fiom mohol pokracovat’, vaukol mu, nech zalozi trojaké vojsko (rytie
zo sna, ktory mal v Spolete, FF 1031-1032).

1. Réad, aby mohol vykvitniit’ apostolsky zivot;

2. Rad, ktory by nanovo zdoraznil silu kontemplativneho zivota v modlitbe a obeti;

3. Rad, ktory by ozdravil rodinny a socialny zivot zvnutra, Rad, v ktorom by boli l'udia zaviazani zit' vo svete

evanjeliové hodnoty.

Vsetky tieto tri rady su dedi¢mi poslania i charizmy, ktorti majt naplnit’.
Do6vod Frantiskovho bytia i bytia jeho duchovnej rodiny spociva prave v tomto poslani, ako potvrdzuje Pavol VI: ,, Vizia, ktoru
dostal Innocent I1I. o Frantiskovi zachranujiicom lateransku baziliku, ¢ize Cirkev — mystické telo Krista vo svojej historickej
i centralnej, hierarchickej a rimskej podobe, predvidala povolanie i poslanie velkej FrantiSkanskej rodiny “ (Preslov na gen.
kapitule OFM, 23. 6. 1967). — C. Piacitelli, OFM.




e treti rad pre kaplanov a ucitefov.

V roku 1201 zvysili lombardski humiliati rozsah 3 radov, alebo tried tym, Ze ich rozSirili na v3etkych
svojich Clenov. UZ neboli teda rezervované len pre samotnych rytierov. V sulade s papezskou volou
e prvy rad — pre klerikov a mnisky
e druhy rad — bratia laici a obratené sestry;
e treti rad — laici — muZzi a Zeny zotrvavajuce vo svojich domovoch, ktoré mézu uzatvarat
manzelstvo.

FrantiSkanska nomenklatura sa bude indpirovat touto dejinno-pravnou skutoénostou, aj ked niektoré
aspekty zmeni:
e prvyrad — reholnici a klerici so slubami;
e druhy rad — zasvatené mnisky;
e ftreti rad — zenati muzi a vydaté zeny, alebo slobodni muzi/dospelé zeny zijuci vo svojej rodine
a pracujuci vo svete.

Nazov tohto samotného hnutia potom nie je hned ,treti rad”, ale spoCiatku BRATIA A SESTRY
KAJUCEHO RADU SV. FRANTISKA a neskér jemu podobné. Treti rad sa zaina pouzivat’ ku koncu 13.
storocia, no nezaobislo sa to bez urcitého odporu zo strany kajucnikov.

Aky zmysel ma, aby sme sa dnes nazyvali Radom?

MézZeme uréite odpovedat, Ze na zaklade nasich dejin a tradicie, ktoré su uctivé a nesu so

sebou cirkevnu i duchovnu napli a vyznam ranného dynamizmu, ktory si musime osvojit’ a ktory by sme
mali uvedomelo a efektivne niest dalej.

Slovo ,Rad* dnes, v dne§nom jazyku uz nema velky vyznam® a navy$e sa viac spaja s Rytierskymi
radmi a tradi€énymi Reholnymi radmi, ktoré sa zrodili v stredovekom obdobi. Spomenme si len, Zze nazvy
reholnych institutov, ktoré vznikali po tomto obdobi, neboli viac ,Rady*, ale ,spolo¢nosti“, kongregacie*
a pod.

Preto je naSim privilégiom, Ze sa stale méZeme volat ,Radom” vdaka svedectvu nasich pociatkov i
slavnych dejin, aj ked také nie€o by v nas nemalo podnecovat detinské myslienky o nadradenosti, ktora
realne neexistuje a v jej pripade by sa stracal zmysel nasej charizmy.

PapeZi za posledné dve storoCia vzdy zdéraznovali tuto nasu cirkevnu skuto€nost, ked nas
charakterizovali ako ,,pravy Rad“, ¢im chceli zdoraznit hlavne nasu prirodzenost a odlisit nas od inych
konfraternit, laickych bratstiev Ci zdruzeni.

Nezabudajme vsak, zZe existuju mnohé iné skupiny veriacich laikov, ktorych viaze apostolsky zavazok. Ti
vSak nemaju naSe starobylé dejiny a uz vobec nie nas pdvod ¢&i Strukturu, no pritom sa teSia z nazvu
tretieho radu (karmelitani, augustiniani atd.) Novy Kédex kanonického prava vyhradzuje v sekcii
Zdruzenia veriacich jeden osobitny kanon tretim radom (303), kde ich charakterizuje ako osobitné formy
zdruzenia (spolu s klerikalnymi), ktoré sa odliSuju od inych verejnych €i sukromnych zdruzZeni veriacich.

FRANTISKANSKY SVETSKY RAD

FrantiSkansky svetsky rad predstavuje v Cirkvi Verejné zdruzenie.
GK, ¢l. 1.5 - (CIC 301 §3; 312; 313).

FrantiSkansky svetsky rad ako Verejné medzinarodné zdruzenie je viazany osobitnym putom
k rimskemu velknazovi, ktory mu schvalil regulu a potvrdzuje jeho poslanie v Cirkvi a vo svete.
GK OFS, ¢l. 99,2

Alfou a omegou Generalnych konstitucii OFS su dve zakladné tvrdenia, ktoré charakterizuju cirkevnu
povahu OFS ako:
VSeobecné zdruzenie veriacich

e s medzinarodnou povahou

¥ Mozno tak v profesionalnych radoch, kde znamena socialnu triedu, zoskupenie &i kategoriu.



e spojenu osobitnym putom s rimskym velknazom, ktory jej dal
- regulu a potvrdil
- poslanie v Cirkvi a vo svete.

Co znamena verejné zhromazdenie veriacich podla normy Kédexu kanonického prava?

Je zname, Ze Il. Vatikansky koncil zreformoval predchadzajucu ekleziolégiu tym, Ze vytvoril priestor pre
Bozi lud ako prvy a zakladny subjekt Cirkvi.
BozZi lud > Klerici > hierarchia > pastieri > laici > reholnici.

Prave toto je veta, v ktorej sa jedna o subjekty eklezioldgie v Lumen Gentium, podla naslednosti
a s logickou Ci teologickou postupnostou, ktora predstavovala silny podnet k absolutnej ekleziolégii
spolo€enstva, zaloZzenej na ontologii krstnej milosti, Cim spdsobuje nadbytonu ulohu vSetkych veriacich
a zvlast veriacich laikov, €o boli od istého ¢asu zredukovani na subjekt pozbaveny akejkolvek
substancialnej a pravnej subjektivity v Cirkvi.

Teda, Kodex kanonického prava sa zamysla nad tymto v3etkym a ponechava Siroky priestor vodi
moznosti (a pravu) veriaceho zhromazdenia a zvlast veriacich laikov. Kédex im ponechava Cast urcitej
substancie, ¢o bolo urcite bezprecedentné v oblasti cirkevného prava. Sekcia zaoberajuca sa
zdruzeniami veriacich sa tyka V. knihy Kédexa kanonického prava, rozdelenej na 4. kapitoly a tyka sa
kanonov 298 az 329.

Tu je ich Struktura:
e Prva kapitola: Spolo¢né normy (298-311)
¢ Druha kapitola: Verejné zdruzenia veriacich (312-320)
e Tretia kapitola: Sukromné zdruzenia veriacich (321-326)
o Stvrta kapitola: Specialne normy pre laické zdruzenia (327-329).

Velmi synteticky teraz popiSeme, ¢o znamena podla Kédexu kanonického prava Verejné zdruzenie
veriacich:
e je to zdruzenie ustanovené hierarchiou ako pravny utvar
e hierarchia jej vymedzi kanonické poslanie, nakolko zamery takéhoto zdruzenia predpokladaju
ucast na pastoracnej misii, ktora prislucha hierarchii
e zdruzenie konajuce v mene hierarchie (nomine Ecclesiae)
e zdruzenia, ktorého imanie patri Cirkvi
e Takéto zdruZenia su vo vSetkom podriadené sprave svojich pastierov. Ti:
- zasahuju do menovania funkcii a odvolavaju z tychto funkcii:
- menuju kaplana &i cirkevného pomocnika;
* maju moznost’ vymenovat’ komisarov;
- Statuty schvalené kompetentnou cirkevnou autoritou;
- kontrolné funkcie nad patrimoniom (imanim, dedi¢stvom...)

Akt kanonického ustanovenia zo strany hierarchie potvrdzuje, Zze takéto ustanovené zdruzenie je samo
osebe verejné a ma tym padom verejnu pravnu subjektivitu v Cirkvi.

Tym, Ze ide o Verejné zdruzenie veriacich, FrantiSkansky svetsky rad:
e existuje ako premysleny akt cirkevnej vole® (prave Cirkev chce, aby existovali, pretoze OFS slGzi
Cirkvi)
¢ ustanovuje ho Svata stolica
e je hlboko zviazany so Zivotom Cirkvi, z ¢oho nadobuda osobitné poslanie, ktoré by sa malo
odvijat’ v Jeho mene

Tieto myslienky, ktoré su hibSie opisané v novom kddexe, vrhaju nové a vyznamné svetlo na vlastné
sebapochopenie FrantiSkanskeho svetského radu. Nové svetlo - pInSie odkryvajuce prirodzenost nasho
Radu, ktoré bolo dlho odharnané negativnhym opisom Tretieho radu spolu s celym mnozZstvom
sekundarnych a vedlajSich skuto&nosti, ktoré priniesol v poslednych staroc¢iach.

? Thto vol'u Cirkev vyjadruje a potvrdzuje uZ 8 staroéi.



V&eobecna definicia zdruZenia (k. 298 §1)'° ukazuje v kontexte Kédexu kanonického prava, Ze ciefom
zdruzeni je umoznit veriacim, aby boli viac a konali viac.

Definicia Tretieho radu (k. 303) sa odvolava na zdruzenie, ktorého &lenovia vedu apostolsky Zivot

a smeruju ku krestanskej dokonalosti'' a nazivaju Zivot spirituality toho reholného inétitttu, ktory ich
vedie. M6zeme na zaklade toho povedat, Zze prirodzenost Tretieho radu sa podla Kédexu kanonického
prava ur€uje skor cielom byt viac nez viac konat' (A. Boni, Quaderno Compi, €. 6, FEDELI LAICI
FRANCESCANI, 1990, s. 54).

To, Ze néas Cirkev definuje ako verejné zdruzenie, ndm ukazuje, Ze nielen my mame byt viac, ale mame
byt viac preto, aby sme viac konali a uskutoénovali pritom kanonické poslanie, ktoré Cirkev zverila
Verejnému zdruZeniu veriacich. Toto poslanie sa zhoduje so samotnym poslanim FrantiSkanskej rodiny
a nachadza svoju konkrétnejsiu podobu v Regule (6, 10 14, 15, 16, 17, 18, 19) a v Generalnych
konstituciach. Cela IlI. kapitola GK (€l. 17-27) sa velmi jasne zaobera nasSim poslanim a ¢lanky 99-103
dopinaju tento opis!

Prv nez zaéneme s tymto Studiom musim povedat, Ze nikdy by som si nebol pomyslel, Ze OFS (a teda aj
ja) by som bol predmetom osobitného poslania, kioré nam bolo vyslovne zverené Cirkvou ako misia,
ktord mame napifiat svojim mandatom a v naSom menel!

Aka je to zodpovednost, aké velké angazovanie, aka nadherna ucast na spoloenstve rodiny i celej
Cirkvi!

Navyse, ak si pozorne vSimneme papezske ucenia ohfadom nasho radu, neméze nam uniknut, Ze za
poslednych dvesto rokov Najvyssi velkiiazi'? pisali velmi jasné a presné vyhlasenia, o &innosti OFS,
ktoré boli neskutocne délezité pri podnecovani Zivej a dynamickej misii v Cirkvi (pocnuc Levom XllII. az
po Pavla VI. a dalej).

Toto bolo velmi dblezité zdéraznit, aby sme podporovali v raste a rozvoji nase vedomie o rade.

TRETIE RADY DNES

Vratme sa v8ak k definicii Tretieho radu.

Zda sa, Ze mnohi nasi bratia akosi tazko chapu, ¢o znamena FrantiSkansky svetsky rad.

Niekto si hned z toho domysli, Ze po schvaleni novych konstitucii uz viac nie sme ,Rad", ale zuZili sme
sa na ,prosté zdruzenie“!!l"

Sme teda Tretim radom podfla toho, ¢o tvrdi Kédex kanonického prava, alebo nie?

A ¢o mame spolocné s ostatnymi tretimi radmi?
Evidentne sa nam velmi nedari uvazovat o prirodzenosti OFS podla toho, akym je, aby sme ho pritom
nepotrebovali dat do spatosti s definiciou z kédexu.™

Ako sa da hnutie,
o ktoré sa zrodilo pred 8 storo€iami,
o ktoré bolo predchodcom eklezioldgie, ktoré objavil az Il. vatikansky koncil,

1 Kan. 298 - §1. V Cirkvi sa nachadzaji zdruZenia, ktoré st odligné od institutov zasviteného Zivota, ale aj od spolo&nosti
apostolského zivota. V nich veriaci, ¢i uz klerici, alebo laici, alebo laici a klerici spolu prostrednictvom spoloc¢nej ¢innosti
smeruju k rastu v dokonalom Zivote, k pozdvihnutiu v§eobecnej ucty ¢i krestanskej nauky, alebo uskuto¢niuju iné skutky
apostolatu, ktoré predstavuji iniciativu pre evanjelizaciu, skutky milosrdenstva, alebo lasky a formovanie tohto do¢asného
poriadku prostrednictvom krestanského ducha.

" Padny dovod pre vietkych pokrstenych, aby neprihliadali na skutoénost,, ¢i vytvaraju Gast’ niektorej reholnej &i svetskej
komunity alebo nie.

12 V3etci papezi od Leva XIII aZ po Jana XXIII boli svetskymi frantiSkanmi!

1 Nezda sa, 7e by nasi reholni bratia trpeli nejakou krizou identity preto, Ze ich novy Kédex kanonického prava uz
nenazyva ,,radom*, ale ,.len* instititom zasviteného Zivota!

'* Nezabudajme v3ak, e v Reguli ani v konstituciach nenajdeme Ziaden odkaz na Treti rad, alebo lepsie povedané, ze OFS je
tretim raddom. Dokonca ani ked’ sa naraza na kédnon 303, ktory sa spomina prave preto, aby poukazoval na altius moderamen,
o ktorom sa nehovori nikde v celom Kédexe kanonického prava, len v tomto jednom kanone. Rovnako sa nem6zeme
dovoléavat niekol’kych zmienok, ktoré boli vlozené do poznamok (tie v§ak netvoria text nasho zakona), kde sa naznacuje, ze
kedysi sa OFS volal Treti rad a ze OFS je nazyvany (a nie je) aj Frantiskanskym svetskym bratstvom, alebo skratkou TOF

a pod.



potvrdené historiou,

ktoré je zivym Clenom frantiSkanskej trojice preduréené a spojené s apostolskym poslanim,

ktoré uz od svojho zrodu prinasa presne stanovené poslanie,

ktoré priamo zdedilo charizmy svojho zakladatela, spolu s bratmi Prvého a sestrami Druhého
radu,

vmiesit do definicie i kodifikacie, ktoré sa zrodili 8 storoci po iom, ked ich cielom bolo regulovat
cirkevné hnutia, ktoré sa zrodili v tieni reholnych institutov a ktoré sa samy osebe nemézu
pochvalit zalozenim osobitnej Cinnosti, ktorym preto chyba vlastna charizma a vlastné poslanie,
ktoré si musia naopak prisvojovat od niektorého institutu zasvateného zivota?

Vidime v8ak, Comu presne zodpoveda Treti rad podla su¢asnej normy Kédexu kanonického prava.
Prina8ame aj napriek tomu presnu verziu kanona 303:

LZdruZenia, ktorych Clenovia sa venuju Zivotom vo svete a ucastou na duchu reholného institutu
apostolatu a dosahuju krestansku dokonalost’ pod dozorom samotného reholného institutu, volaju sa
tretie rady, alebo nesu iny, vlastny nazov..."

Tu je interpretacia tychto slov zo strany expertov, ¢o sa tyka vlastnosti ,tretich radov*:

A)
L. Chiapetta, Kédex kanonického prava — pravno-pastoracny komentar, zv. |, s. 422, § 1697)

Svetské rady su svetskymi zdruzeniami zverené urcitému reholnému institatu. Ich ¢lenovia:
e Ziju vo svete
e venuju sa apostolatu a dosahuju krestansku dokonalost tym, Ze maju uc¢ast na duchu reholného
intitatu, ku ktorému su pridruzeni
¢ konaju pod vedenim samotného institutu (od ktorého zavisia)

NOVE NARIADENIA KODEXU KANONICKEHO PRAVA:

1. Akykolvek reholny institut méze mat svoj vlastny treti rad, nevyZaduje sa osobitné privilégium zo
strany Apostolskej stolice.

2. Revizia a schvalenie Statutov zo strany Svatej stolice je nevyhnutna len v pripade, Ze treti rad ma
univerzalny, alebo medzinarodny charakter.

3. Reholnik-Elen indtitutu méze byt su€astou tretieho radu iného indtitutu so suhlasom
predstaveného: vyZzaduje sa len suhlas vlastného predstaveného (kan. 307 § 3)

4. T4 istd osoba méze byt zapisana do viacerych tretich radov réznych reholnych institutov bez
osobitnej autorizacie. Kan. 307 §2 (pozri pozn. 3)

5. Podla terminu noveho kanona 303 sleduju tretie rady ustanovené normy pre zdruzenia ako také.

B)
Luis Navarro — Pravo ¢o sa tyka Zdruzeni a Zdruzeni veriacich — Giufré editore 1991, s. 192)

1. Zavisia od reholného institatu

2. Nasleduju jeho spiritualitu

3. Chcu dosiahnut apostolské ciele a krestansku dokonalost
4. Ich €lenovia Ziju vo svete

Ohladom verejnej €i sukromnej povahy tychto zdruzeni neexistuje medzi expertmi absolutne
jednotny nazor. Sekcia, v ktorej sa nachadza kanon 303 je vSeobecna, nie je to sekcia pre verejné i
sukromné zdruzenia. Definicia tychto zdruzeni predchadza rozdielu medzi sukromnymi a verejnymi
zdruzeniami ako $pecifickym pripadom zdruzeni a inym druhom takychto zdruzeni — klerickym. Niektori
podporuju nazor, ze sa jedna o verejné zdruzZenia, ini zasa tvrdia, Ze tato norma neurcuje jednoznacne
ich povahu (,Z kédexu nedokaZeme vydedukovat, ¢i ide o verejnu &i sukromnu povahu tretich radov* -
W. Aymans, Kirchliche Vereinigungen, Paderborn, 1988, s. 42 — s poukazom na poznamku L. Navarra,
op. cit., s. 193). Ini zasa podporuju nazor, ze hoci tieto zdruzenia nie su ¢o do svojej povahy verejnymi,
Ze tretie rady maju istym spésobom ugast na verejnom charaktere institutu, s ktorym su spojené (Martin
De Agar, Hierarchia a zdruzenia, cit. v poznamke v L. Navarro, cit. d., s. 193).




Teraz sa pokusime analyzovat nas FrantiSkansky svetsky rad a porovname, aky vztah ma k tymto
zakladnym vlastnostiam ,tretieho radu®.

TRETIE RADY FRANTISKANSKY SVETSKY RAD
Svetské zdruzenia zverené a pridruzené OFS sa rodi uplne autonédmne
k urcitému rehofnému institatu a komplementarne k inym dvom radom z tejto

rodiny, pricom nie je pridruzeny alebo
zvereny Prvému radu, alebo TOR.

Maju ucast na duchu reholného institatu OFS je Castou reholnej rodiny zaloZenej sv.
ku ktorému s pridruzené FrantiSkom v trojakej podobe a ma ucast na
duchu celgj rodiny, ako priamom dare
charizmy nasho spolo¢éného serafinskeho
otca 1. a 2. radu.

Zavisia od tohto reholného institutu OFS sa rodi ako autonémny, ¢o sa tyka inych
dvoch radov.
Clen reholného inétititu méze byt élenom Treba poznamenat zna¢ny rozdiel v nasom
Tretieho radu iného institutu so suhlasom zakone, ktory tvrdi pravy opak: ¢l. 2.1 GK
svojho predstaveného
Ta ista osoba modze byt zapisana do Takato moznost si protire¢i s GK (2.1):
viacerych tretich radov réznych reholnych ,Osobitné povolanie, ktoré formuje Zivot
intitutov bez osobitnej autorizacie. a apostolsku &innost nasich Clenov*.
Akykolvek reholny institut méze mat svoj OFS je verejnym zdruzenim veriacich, ktoré
treti rad, €o si nevyZaduje osobitné bolo ustanovené najvyssim velknazom a nie
privilégium Apostolskej stolice. rehofnym in&tittom. Nik z troch Prvych radov

ani TOR nesuhlasi s OFS ako ,vlastnym
tretim radom®.

OFS je subjektom i objektom privilégia, Ze
moéze byt zvereny v kolegialnom duchu
reholnym bratom ale aj biskupovi.

Nakoniec mézeme vidiet, Ze medzi OFS a tretim rddom prevladaju mnohé, podstatné odliSnosti, ktoré
ho odlisuju od ,tretieho radu” v zmysle, ako ho definuje Kédex.

Jasny je v8ak aj umysel legislativy, ktora nas uz druhykrat definuje vyslovene ako verejné zdruzenie
veriacich.

Na zaklade pozorovania i skuto¢nosti, Ze Treti rad nie je svojou prirodzenostou verejnym zdruzenim
veriacich a ze zakonodarca, ak by chcel, mohol by bez pochyby vyslovene prehlasit OFS v Cirkvi ako
Treti rad, na zaklade toho vidim, Ze je dblezité urobit’ si niektore zavery:
e OFS je v Cirkvi verejnym zdruzenim veriacich, o do univerzalneho charakteru, ktory vytvaraju
veriaci a ustanovila pravna subjektivita NajvySSieho velkraza.
e OFS ako verejné zdruzenie sa tesi privilégiu, Ze mbdze byt pastoracne i po duchovnej stranke
zverené svojim bratom v Prvom rade a TOR, ale aj biskupom, pri€om samozrejme zostavaju
zavisli od neho kvéli apostolskej €innosti, ktoru vykonavaju v dotyénej diecéze (¢l. GK 101.2).
e OFS je autondmny (ma totiz vlastné Statuty) a jednotny, v plnosti preziva svoju svetskost, aby
v plnosti sltzil spoloénej misii, akd uskuto€huje frantiSkanska rodina.
e Tieto tri skuto€nosti: autonémia, jednota a svetskost’ su podstatnymi vlastnostami, ktoré tvoria
sucast konstitutivnych prvkov prirodzenosti FrantiSkanskeho svetského radu.

OFS vlastni jeden osobitny zakon, ktory sa nechava in$pirovat viac reholnym pravom, nez pravom
samotnych zdruzeni veriacich.

OFS sa v istych ohladoch podoba Tretiemu radu, no nema pritom tie zakladné vlastnosti, aké spomina
Kodex.

OFS prijima normy platné pre Verejné zdruzenia veriacich, hoci sa velmi li§i mnohymi vlastnostami,
ktoré z neho vytvaraju verejné zdruzenie ako také.




Nasa denominacia sice zostava ,Radom®, i uz kvéli svojim historicky korefiom, z ktorych vyrastame, ale
aj kvoli zdérazneniu nasej vlastnej prirodzenosti sui generis a jedine€nosti, charizmy a poslania v Cirkvi
i vo FrantiSkanskej rodine.

OFS zostava stale ,,tym*“ Tretim frantiSkanskym radom, stale tym istym, v neprestajnej kontinuite
s Radom, ktory zalozil sv. FrantiSek.
Nova kdédexova definicia Tretieho radu nezmenila jeho prirodzenost.

Vdaka svojej osobitnej povahe sui generis, ktora sa neda stotoznit' s povahou Tretieho radu, hoci sa jej
podoba, spada OFS pod jurisdikciu Kongregacie pre instituty zasvateného Zivota a spolo¢nosti
apostolského zivota (kvoli vnutornej povahe OFS) a pod jurisdikciu Papezskej rady pre laikov (kvoli
apostolskému zivotu).

Tato vlastnost ,Privilegovaného verejného zdruZenia“ vyznatena osobitnymi zvlastnostami nas stavia
do pozicie velkej zodpovednosti v Cirkvi a vo frantiSkanskej rodine. Ten isty najvySsi pastier, Jan Pavol
Il. - blahej pamati papez - definuje OFS v jednom zo svojich pamatnych posolstiev generalnej kapitule
2002 ako ,,jeden jediny“ a povzbudzuje nas, aby sme boli ,,vzorom* s jasnym vyznamom, aby sme boli
vzorom inym cirkevnym a svetskym laickym formaciam, ktoré si mézu od nas vziat' ideu, inSpiraciu

a priklad.

V tom istom posolstve pouzil Svaty otec — tak ako aj tolki papezi pred nim - asi trikrat vyraz typu ,Cirkev
od vas ocakava“ — znak, ze Cirkev, a hlavne papez, nam dala poslanie a Ze sa trapi tym, aby bolo
spravne pochopené a zaujima sa o to, &i pristupime k uskuto€neniu tohto poslania s vytrvalostou

a vernostou.

Preskumanie prirodzenosti OFS, verejnych zdruzeni, nespocCetnych vlastnosti OFS, nas napokon
obohatilo v tom, ako mame chapat’ svoj Rad, ktorého velkost sme vdaka tomu objavili, a to bez nasej
vlastnej zasluhy (!). Rad svojim vznikom, dejinami i povahou prevySuje nase oCakavania a jasne sa liSi
od vlastnosti ,oby&ajného” Tretieho radu ¢i ,oby&ajného® zdruZenia veriacich.

Ako sme si uz povedali, nejde o Zivenie nejakych nepodlozenych komplexov o nasej nadradenosti vocCi
inym, pretoZe sa velmi zle adaptuju na franti8kansku prirodzenost, ale o uvedomenie si odliSnosti

v identite, osobitosti i poslani OFS v porovnani s ostatnymi komunitami v ramci Cirkvi.

Ide teda o to, aby sme dobre pochopili sami seba a lepSie sa zhostili vlastnej ulohu a identity zameranej
na poslanie.

V3etci pokrsteni su pozvani byt svedkami, dosahovat dokonalost’ lasky a tym aj svatost. VSetci. Z tohto
dovodu si ostatné komunity v Cirkvi zasluhuju nasu Uctu a uznanie. Kazdy z nas v OFS i celej
FrantiSkanskej rodiny musi vediet prijat vlastnu ulohu pri uskuto€riovani Bozieho planu na kazdom
Cloveku.

POVODNA REGULA

Skumat pévodné reguly je velmi délezité, aby sme objavili Eistotu nasho povolania a pokracovali

v myslienkach i umysloch s tym, €o nas predchadzalo, o poznacilo nase dejiny i prirodzenost nasho
radu.

Z tychto regul si Casto dokazeme prevziat bohatstvo, ktoré upadlo do zabudnutia a ktoré ¢asto
potrebujeme nanovo ozivit, aby sme naozaj pochopili, €0 znamena, ze sme Svetski frantiSkani.

Preto by som sa chcel kratko zamysliet nad tym, aky postoj mala nasa prva schvalena regula voci tym,
¢o boli pripusteni k profesii v naSom Rade, prave s cielom pochopit, aky bol nas cirkevny ,status“ na
pocCiatku a ako sa tato skuto¢nost’ chape dnes:

.Nariadujeme stucasne a uréujeme, Ze nik, kto vstupil do bratstva, ho nema opustat, aby odisiel do
sveta; no méze slobodne vstupit do inej schvalenej rehole”. (Supra Montem, cap. 2, s. 64, Historické
horizonty TOF, Mannu).



Z tychto slov si méZzeme vydedukovat niektoré velmi dolezité premisy:

e vstupit do Radu a zlozit profesiu vytvaralo a stale vytvara zavazok, ktora poznacuje a zasahuje
cely Zivot."

e Profesia nas stavia do stavu, ktory si vyZaduje to, o nam Frantiek rozprava vo svojom
Testamente: odist’ zo sveta! Duch je dnes stale ten isty, ako hovoria evanjeliové slova: vo svete,
ale nie zo sveta. Jn 17, 14-18.

e nas status bol pripodobneny statusu reholnikov ako cirkevnych oséb (...do inej schvalenegj
rehole).'® V dnesnej dobe nemdzeme komunikovat rovnako, av§ak nasa profesia zostava
nadalej aktom zasvatenia, ktory nas istym sp6sobom premiena na laikov zasvatenych Boziemu
kralovstvu (porov. ... zasvécujem sa sluzbe Boziemu kralovstvu... Formulacia profesie)

Teraz zacitujem niektoré myslienky patra Andreu Boniho.

,Cirkevni pravnici podporujuci cirkevnu subjektivitu terciarov sa nezastavili pred uvahou o nejakom
uznani, ale preskumali problém na zaklade jeho ontologickej skuto¢nosti, zaloZzenej na poslani
krestanského Zivota, ktory stavia tercidrov v istom ohfade na rovnaku uroven s reholnikmi (regulares).
Tridentsky koncil zmetie tuto koncepciu reholnikov v irSom zmysle slova a zredukuje Treti rad na &isto
laické zdruzenie bez vynimoénych a Specifickych prav na poli svatosti.

Nemohol v§ak odstranit duchovnu skusenost, ktora Treti rad nadobudol a bula Supra Montem schvalila!
Po tolkych staroCiach psychologického a pravneho utlaku dnes znova vykvita Treti rad, aky bol pred
Tridentom, v perspektive univerzalneho povolania spasy, ktoré prislicha vSetkym pokrstenym a zaroven
tym, ze tento koncil povzbudil vSetky reholné hnutia k navratu k poCiatkom (Perfectae caritatis).

II. Vatikansky koncil odmietol prijat’ tridentské ucenie, ktoré prizvukovalo, Ze stav dokonalosti
(perfectionis acquirendae) mézu nadobudnut len reholnici (monopol na svatost), ale potvrdil, Ze krstny
stav je stavom dokonalosti, pretoze vedie (alebo médze viest) k ziskaniu dokonalej Bozej lasky

a dokonalej lasky k ¢loveku.

REHOLNY REZIM — POSLUSNOST — POVAHA AUTORITY

REZIM

OFS malo sedem storocCi decentralizovanu Strukturu rezimu: jednotlivé bratstva boli bratstvami sui iuris
a udrzovali vztahy s inymi bratstvami len na urovni konfederacie (mniSskeho systému).

Dnes ma OFS centralizovanu Struktiru: Rad si uvedomil, Ze je jednym jedinym bratstvom, ktory ma
Strukturalny charakter a rozhodla sa prekonat rozdiely, ktoré sa prejavili v oblasti Prvého radu.

To su pojmy, ktoré si treba uvedomit' s cieflom ziskat ten potrebny zmysel pre prislusnost’, bez
ktorého by bol vstup do Radu a ucast' v iom len marginalnou zalezitostou a chybal by mu efekt

i dosledky.

Nezabudajme, Ze profesia zaéleniuje kandidata do Radu (KG 42.2 a Praenotanda 14.c), do celého
Radu. Ten podobne ako telo neméze Zit' bez ostatnych ¢lenov, ktori ho vytvaraju. Nesmieme si
namyslat, Ze nemame ruky alebo oc€i, ignorovat vlastné srdce, alebo nohy atd. Su€astou nasho
kompletného bytia je, Ze mdézeme rast v harmaonii a rozvijat neustale nase povolanie k bratstvu, k Zivotu
charizmy a Sirenia misie.

POSLUSNOST A AUTORITA

Povaha na$ej centralizovanej Struktury nie je identicka, hoci pripomina Strukturu rehole.

15 Profesia zaclernuje kandiddta do radu a predstavuje samo osebe trvaly zavizok. Reg 23; GK 42,2 — Povolanie OFS je
osobitnym povolanim, ktory stvarnuje zivot a apostolské posobenie jeho clenov. GK 2.1 — ,,...STubujem Zit ... po zvysok svojho
Zivota... “ Formula profesie, Ritual 31.

1 Sv. Jan Kapistransky po stranke vlastného duchovného zaujmu zaradil svojim pravnickym rozli§ovanim svetskych
frantiSkanov niekam uprostred medzi christifideles laici a christifideles religiosi, aj ked’ s ur¢itou naklonnostou k tym
poslednym. Az do zaéiatku 16. storo¢ia boli napokon frantiskanski kajticnici cirkevnymi osobami, ¢ize vylucené z vojenskej
sluzby a typicky civilnymi povinnostami.
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Reholna Struktira spociva na (bratskej a materskej) autorite toho, kto zvoleny za vodcu a sluhu bratov
na réznych urovniach (poslusnost’ gvardianovi, ministrovi provincialovi a ministrovi generalovi).
Postava ministra je v rehofnom Zivote odliSna od ulohy ministra v OFS. Reholni definitori (na ré6znych
urovniach), hoci su autondmni, nemdzu obmedzovat autoritu svojho ministra.

Inak je to v OFS.

V naSom rade je najprv Rada a potom minister, nie naopak. Minister je vedeny k tomu, aby konal to, na
¢om sa zhodne Rada, ktorej je minister ¢lenom a ktorej predseda.

Svetski franti$kani neskladaju slub POSLUSNOSTI

To by bolo nemozné a Uplne nezosuladitelné so svetskym a laickym Zivotom, ktory napifia praca a
rodina.

Pojem poslusnosti sa rozobera v Regule, &lanku 10 a v jej slavnostnom zavere'’, ale aj vo formule nasej
profesie (...slubujem Zit evanjelium JeZiSa Krista v OFS zachovavajuc Regulu...).

Svetsky frantiSkan zije ducha evanjeliovej rady poslusnosti, ktorym je poslusnost evanijeliu, Cirkvi,
vlastnému svedomiu a ked sa kvdli nedostatkom vyzaduje aj poslusnost nadim predstavenym, vzdy na
prvom mieste stoji objektivne poslusnost voci Regule, ktord sme sfubili zachovavat.

Povahu autority v Rade treba vZzdy chapat v sulade s duchom dvoch slov, ktoré sa opakuju v nasej
Regule i Konstituciach: animovat a viest. Nie poZadovat a predpisovat.

Podstatna je preto Regula v zmysle subsidiarnosti.

Miestne bratstva su ohniskami Radu, Ziju v nich bratia a sestry. Bratstva sa vyznac&uju (a musia) velkou
schopnostou vlastnej koordinacie a to, ¢o vedia konat dobre, to musia robit bez nenalezitého
zasahovania vysSich arovni (Radu).

Organy regionalnej a narodnej spravy su organmi podpory a usmernenia, nie absolutneho nariadovania.
Predstavuju isty spdsob zaruky a sluzby, musia v prvom rade sluzit, zapojit, usmerfiovat a pritom stéle
animovat a viest.

Organy tejto spravy su bezpochyby darom autority a ta sa konkretizuje na nizSej urovni

v PREDSEDNICTVE NA VOLEBNEJ KAPITULE bratstva a predovéetkym sa vyjavuje v BRATSKYCH
NAVSTEVACH, pri ktorych ma vizitator autoritu, povinnost navrhovat a mnohokrat aj ustanovovat
kritéria, kedy sa bratstvo udupava, alebo regula jasne ignoruje, & vdeobecne povedané, kedy tam
prevladaju naozaj vazne problémy.

Je dobré este raz zopakovat, Ze minister nie je ,absolutnym $éfom*“ bratstva. Toto je skuto¢nost, ktoru
sme este nepochopili dobre a ktora sa vstepuje len tazko. Zvolenie za ministra mu neudeluje moc robit,
¢o sa mu zachce (preto sa aj zaviedol ekoném), len moznost' sluzit bratom, bdiet nad nimi a milovat ich
(porov. GK 31.2).

VZdy myslime na to, ako interpretoval zodpovednost za duchovné vedenie sv. FrantiS8ka a nikdy sa
nezmylime.

VZTAH S REHOLNIKMI A POMOCNIKMI

Prvy rad sa nachadza v situacii, v ktorej musi ponuknut svoju duchovnud pomoc nie kvéli zakonu, ktory
ustanovil sv. FrantiSek, ani kvoli vlastnej iniciative (ktord by nebola prijata), ale kvoli otvorenej dispozicii
zo strany ApoStolskej stolice.

Pred Supra montem sa naskytli problémy (neboli prvé ani posledné!) s prvym radom (Sv. Bonaventura
a 12 doévodov, prec€o bratia nesmu podporovat kajuci rad).

To prave dokazuje prvy znak uplnej pravnej a institucionalnej nezavislosti, ktora prevladala medzi prvym
a tretim radom.

7 Reg. 10: ,,Zjednoteni s vykupitel'skou poslusnostou Jezisa, ktory vlozil svoju volu do Otcovych riik, nech verne plnia svoje
stavovské povinnosti v rozliénych okolnostiach Zivota. Nech nasleduju chudobného a pokorného Krista ako jeho svedkovia

i v tazkostiach a prenasledovaniach.*

A slavnostny zaver Reguly: ,,A kto toto zachova, nech oplyva v nebi pozehnanim Najvyssicho Otca a na zemi pozehnanim
jeho premilého Syna, spolu s Duchom Svétym, UteSitelom...” (PoZehnanie sv. Frantiska)
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Aj v kontexte sucCasnej cirkevnej legislativy nesmieme zabudat na to, Ze v zasade nie Prvy rad dostal
Lprivilégium® (kan. 315) jurisdikcie nad Tretim radom (altius moderamen), ale Treti rad dosiahol od
apostolskej stolice privilégium (kan. 312 §3), Ze mOZe spadat pod jurisdikciu Prvého radu z dévodu
vlastného duchovného dobra.

Na zaklade toho, ¢o sme si povedali je jasné, aky vztah mal OFS k frantiSkanskym reholnikom.
Nasa Regula sa vyjadruje v tejto veci velmi jasne a opakuje, ze ,,... rbznymi spésobmi a v réznych
formach, ale vo vzajomnom Zivom spoloc¢enstve (bratia a sestry v8etkych troch radov) chcu
spritomriovat’ charizmu serafinskeho otca sv. Frantiska v Zivote a v poslani Cirkvi‘.

Vztah rovnosti, komplementarnosti, hibokej a Zivej komunikacie, vzajomna pomoc a spolupraca
k vymene darov i skisenosti medzi bratmi a sestrami, aby sme tak naplfali poslanie, ktoré nam Boh
zveril skrze FrantiSka.

Vztah potreby, ¢o sa tyka duchovnej a pastoraénej pomoci, ktori nam Cirkev osobitne umoznila ziskat
od nasich reholnych bratov, skér nez prostrednictvom biskupa: bratstvo a solidarnost rodiny povazujeme
za ovela vacsiu, nez aby sme ju museli chranit pred tym, ¢o upravuje kodex.

Vztah poslusnosti a zaruky o sa tyka starosti Cirkvi v pripade altius moderamen, lebo ako dobre vieme
- obe poukazuju na vernost’ charizme, spolo¢enstvu Cirkvi a na jednotu s frantiSkanskou rodinou
(GK 85.2).
Tato sluzba reholnikov, uskutoCnovana nie na zaklade osobitného privilégia, alebo pévodného prava
(Frantidek to neurcil), lez na zaklade vlastnej vole a pripravenosti Cirkvi (Regula konétitucie, Statuty) sa
vykonava prostrednictvom:

e ustanovenia miestnych bratstiev,

e pastoracnych navstev,

e duchovnej pomoci na réznych urovniach.

VSEOBECNE ZAVERY

1. OFS alebo Treti frantiSkansky rad (pévodne Bratia a sestry zdrZzanlivého radu, alebo
kajuceho radu, ktory zalozil sv. FrantiSek) uz od svojho pociatku je skupinou christifideles
laici s evanjeliovym zavazkom a vlastnym stavom svetského zivota, ktory plne
odpoveda na vyzvu nasledovat pokorného, chudobného a ukrizovaného Krista tak ako
FrantiSek.

Vytvara integralnu a konstitutivnu sucéast’ trojice frantiSkanskych Radov, zaloZzenych
sv. FrantiSkom a vopred nasmerovanych k apostolskej €innosti, ktord mu zveril Kristus.

2. Poslanie svetskych frantiSkanov spolu s bratmi a sestrami Prvého a Druhého radu sa
sumarizuje v prikaze, ktory Ukrizovany Kristus zveril FrantiSkovi: obnovit’ jeho dom,
ktorym je Cirkev, Kristovo tele po vSetkych strankach, aby mohla zadostucinit’ poslaniu
spasy ohlasujuc obratenie a evanjeliovu zvest celému stvoreniu.

3. Svetski frantiSkani, hoci nie su ,reholnikmi“ v uz§om zmysle slova, su viazani vlastnou
pravou ,,rehofnou“ profesiou svedcCit o spasonosnej novine evanjelia a pripajat sa
k apostolatu bratov pochadzajucich z Prvého radu a ku kontemplacii sestier klarisiek.
Profesia ako vlastné a ozajstné, trvalé, verejné a slavnostné zasvatenie vytvara pre
Svetskych frantiSkanov zavazok, ktory poznacuje a zasahuje cely zivot a vytvara z nich
laikov zasvatenych Boziemu kralovstvu (porov. ...zasvécujem sa sluzbe BoZiemu
kralovstvu... formula profesie).

4. OFS predstavuje v Cirkvi Verejné zdruzenie veriacich s univerzalnym charakterom
pozostavajuce z veriacich a ustanovené pravnou subjektivitou NajvyssSim
velknazom, od ktorého dostal Regulu a potvrdenie svojho poslania v Cirkvi a vo
svete.

OFS sa tesi privilégiu, Ze mdze pastoracne i duchovne zavisiet od svojich bratov z Prvého
radu a od TOR, alebo od biskupov.
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10.

11.

12.

13.

14.

OFS je autonémny (ma totiz vlastné Statuty) a jednotny, v plnosti preziva svoju svetskost,
aby v plnosti sltzil spolo&nej misii, aku uskuto€niuje FrantiSskanska rodina.

Tieto tri skutoCnosti: autonémia, jednota a svetskost’ su podstatnymi vlastnostami, ktoré
tvoria sucast’ konstitutivnych prvkov prirodzenosti FrantiSkanskeho svetského radu.

Vdaka svojej osobitnej a nezovSeobecnitelnej povahe sui generis, ktora sa neda stotoznit
s povahou Tretieho radu, hoci sa jej podoba, nas Kédex stavia pod jurisdikciu
Kongregacie pre institity zasvateného zivota a spolo¢nosti apostolského zivota
(pre vnutorny zivot OFS) a pod jurisdikciu Papezskej rady pre laikov (z aspektu
apostolského zivota).

OFS nie je ,oby€ajnym* Tretim rddom, ani ,beznym* verejnym zdruZenim veriacich. Jeho
prirodzenost’ sa uplne vysvetluje v poéiatkoch tohto radu, v jeho dejinach

a legislative.

OFS je a vzdy aj bude ,tym*“ Tretim frantiSkanskym radom, stale tym istym,

v neprestajnej kontinuite s Radom, ktory zalozil sv. FrantiSek.

Nova kédexova definicia Tretieho radu nezmenila jeho prirodzenost.

Dnes ma OFS centralizovanu Strukturu: Rad si uvedomil, Ze je jednym jedinym
bratstvom, ktory ma strukturalny charakter a rozhodol sa prekonat rozdiely, ktoré sa
prejavili v oblasti Prvého radu. Toto vedomie musi vzrastat a dotknut’ sa aj najmensich
a najvzdialenejSich miestnych bratstiev, aby ziskali ten potrebny zmysel pre
prislusnost’, bez ktorého nema zmysel vstupit do radu.

Profesia zaclenuje kandidata do celého Radu a nielen do miestneho bratstva. Len vo
vedomi vlastnej prislusnosti k celému radu sa méze plne uskutoCnit nade povolanie
k bratstvu a naplnit charizma sv. FrantiSka ¢&i uz jednotlivo, alebo v zmysle celého radu,
v zivote ale aj poslani Cirkvi.

Svetski frantiSkani neskladaju sPub poslusnosti. Svetsky frantiS8kan zije ducha
evanjeliovej rady poslusnosti, ktorym je poslusnost evanijeliu, Cirkvi, Regule

a vlastnému svedomiu. Poslusnost predstavenym OFS ako autorite sa vZdy viaze
poslusnostou Regule, poukazuje teda na poslusnost voli Regule a tu sme slubili
zachovavat.

Povaha na$ej centralizovanej Struktury nie je identicka s reholnou Struktirou, hoci ju
pripomina. Rovnako sa od nej liSi aj autorita v OFS.

Postava ministra je v reholnom zivote (institate) odliSna od ulohy ministra v OFS. Minister
vo FrantiSkanskom svetskom rade nie je sam vladnucou autoritou vo vztahu k bratstvu.
Takato autorita spociva prvotne na Bratskej rade. V OFS jestvuje Rada a v ramci nej
minister, nie naopak. Toto je skuto¢nost, ktoru sme eSte nepochopili dobre a ktora sa
vstepuje len tazko. Zvolenie za ministra mu neudeluje moc robit, ¢o sa mu zachce, len
moznost sluZit’ bratom, bdiet nad nimi a milovat' ich (porov. GK 31.2) a uskuto&riovat
rozhodnutia bratstva a Rady (porov. GK 51.1).

Vlastnosti autority v Rade sa daju pochopit v sulade s duchom dvoch slov, ktoré sa
v nasej Reguli a Konstituciach opakuju: animovat a viest. Nie prikazovat a predpisovat.

Podstatna je preto Regula v zmysle subsidiarnosti.

Miestne bratstva su opornymi bodmi radu, Ziju v nich bratia a sestry. Bratstva sa
vyznacuju (a musia) velkou schopnostou vlastnej koordinacie a to, ¢o vedia konat dobre,
to musia robit bez nenalezitého zasahovania vysSich Urovni (radu).

Organy Regionalnej a Narodnej spravy su organmi podpory a usmernenia, nie
absolutneho nariadovania.

Predstavuju isty spOsob zaruky a sluzby, musia v prvom rade sluzit, zapojit, usmerfiovat
a pritom stale animovat' a viest.
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Organy tejto spravy su bezpochyby darom autority.
Ta sa konkrétne prejavuje:
= prijatim a prijimanim profesie in nomine Ecclesiae (v mene Cirkvi),
= predsednictvom na volebnych kapitulach bratstva na niZ8ich drovniach,
= bratskymi navstevami,
= moznostou suspendovat’ a prepust’at’ z Radu.

15. Vzt'ah OFS k FrantiSkanskym rehol'nikom sa zaklada na myslienke, ktori spomina
nasa Regula: ,.... r6znymi spésobmi a v r6znych formach, ale vo vzajomnom Zivom
spolocenstve (bratia a sestry vSetkych troch radov) chcu spritomriovat’ charizmu
serafinskeho ofca sv. FrantiSka v Zivote a v poslani Cirkvi“.

Vyplyva z nich, Zze duchovna asistencia, ale aj altius moderamen musia vyustit v zivom
vzt'ahu a nan treba hladiet optikou bratstva, ktora nerozluéne spaja tri Rady do jedne;j
FrantiSkanskej rodiny. Z takejto inStancie vyplyva poZiadavka nasho povolania: vzajomne
duchovne na sebe zavisiet’ a spolo¢ne si pomahat.

Poznanie a prehibené rozmyslanie o prirodzenosti nasho Frantiskanskeho svetského radu nas musi
priviest spat k ,bytiu“ svetskych frantiSkanov, dat nam vedomie o velkosti nasho povolania,

o poslani, ktoré sme dostali a o vynimoénej charizme, ktorej sme nositefmi spolu s inymi bratmi

a sestrami z frantiSkanskej rodiny.

Cirkev v kazdom Case zverovala frantiSkanskemu svetskému radu poslanie vrcholnej zodpovednosti. Bol
OFS na vrchole tejto ulohy? Alebo je na vrchole dnes? Toto je téma, ku ktoru si musi Rad ako celok, ale
aj kazdy svetsky frantiSkan vazne klast’ otazky.
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LKURZ PRE FORMATOROV, Rim, 18.-26. marec 2006

Ekleziologia a teologicky nacrt laikatu (prednaska ¢. 3)
Anna Pia Viola, OFS Taliansko

l. Cirkev a koncilové ucenie

Il. Vatikanskym koncilom sa Cirkev zaviazala vytvorit novy sposob reflexie nad
vlastnou identitou a ulohou v konfront4cii so spolo¢nostou. Hoci bol z viacerych stran vitany ako
moment oslobodenia, aj dnes mdzZeme badat’ velku nevSimavost voci jeho obsahu a hlavne, ¢o
sa tyka myslenia, ktoré sa snazil uviest. V niektorych otazkach sa mu vSak nepodarilo
uskutoénit dostatoéne primeranu a prehibenu reflexiu a v dal$ich, velmi délezZitych oblastiach
naopak pozorujeme, Ze sa duch Koncilu stale este uskutoc¢huje.

Napriek tomu je zjavha zmena, ktoru Koncil zapoc€al v oblasti myslenia predchadzajuce;j
eklezioldgie: urobil krok od pravnej eklezioldgie k ekleziolégii spoloCenstva. Okrem autority
(ktora privadza Cirkev spat’ k apostolom a ku Kristovi, svojmu zakladatelovi a zdéraznuje
pravny rozmer) sa Koncil v tomto zmysle zaviazal zd6raznit Ulohu Ducha Svétého a charizmy,
ktoré si vzbudzuje kde len chce; Slovo a jeho spojenie so sviatostami; fudské hodnoty
a schopnosti apostolatu kazdého ¢&lena spolo¢enstva.

Novy spbsob ekleziologického premyslania, ktoré zjednocuje a spaja rdbzne prvky, sa
naznacuje v hlavnych bodoch encykliky Ecclesiam suam, ktoru napisal Pavol VI. V nej
zdérazfiuje ulohu, ktoru si Koncil predsavzal voci Cirkvi a teologickej sebareflexii Cirkvi.

Koncil vSak predovsetkym chce vystihnut vedomie Cirkvi o sebe (€o Cirkev o sebe
hovori?), jej obnovu a otvorenost voci dialégu (jednak vo vnutri Cirkvi, jednak s krestanmi
nekatolikmi, s veriacimi nekrestanmi, ¢i s ludmi dobre véle, hoci nie su veriacimi).

Z tejto perspektivy méZzeme vydedukovat formu — alebo lep8ie povedané — Ducha, ktory vnuka
koncilovym otcom myslienky.

Takto vznika pozitivny postoj pri predstavovani Pravdy, ktoru Cirkev uchovava. Uz to nie
je postoj odsudenia zoc€i-voi omylom, postoj krajnej obrany tradi¢nych pozicii, ale postoj
uprimného dialogu s Bozim slovom, lebo len ono je ozajstnym pokrmom pravdy proti omylu.

Ked si uvedomime, Ze Pravda prevySuje ludské schopnosti, Ze ju nemézeme ponat vo
svojej hibke, ziskame autentického evanjeliového ducha pozostavajlceho v otvorenosti vodi
pravde, nech uz sa nachadza hocikde: v neveriacom, alebo v srdci, v ktorom neustale pésobi
Duch pravdy.

O tom, ako je dolezité hlfadat’ pravdu ¢i de facto rozmyslat, hovori Pavol VI. vo svojom
posolstve intelektualom: ,My tu vSetci, drahi koncilovi otcovia, naCuvame pravde. (...) Vasa
cesta je naSou cestou. Vase myslienky nam nie su cudzie. Sme priatelmi vasho povolania
pozostavajuceho v hfadani, priatelia vasich problémov, obdivovatelia vasich vitazstiev a ak je
treba, aj uteSovatelia vasich omylov a neuspechov.*

Tento Zivy Styl dialégu sa stane raz a navzdy silnou poziadavkou, ktora bude sprevadzat
Cirkev pri rieSeni socialnych problémov, ulohy zeny, délezitosti umenia, €i uz vo vnutri, alebo
mimo Cirkvi. Autenticky Styl, ktory nepozostaval len v prijimani inych postojov ako momentu,
nad ktorym treba uvaZovat, alebo ktory treba prijimat pritakanim. KdezZe! Koncil sa zo&i-vodi
druhym chce postavit do pozicie hlbokého na¢uvania, akceptovat, ze sa méze, ba musi ucit od
tych ostatnych; chce sa nechat podnecovat k vlastnej autentickejSie interpretacii.

Tieto hlavné body reflexie vytvaraju spolo€nu zépletku roznych koncilovych textov.
Niektoré z nich sa vSak sustredia na vedomie Cirkvi. Su to Styri dogmatické konstitucie: Lumen
Gentium, Dei Verbum, Sacrosanctum Concilium, Gaudium et Spes. Iné zasa poukazuju na
zavazok obnovy (hlavne Dekréty); zvySné potom zddraznuju ulohu dialdgu (deklaracie).

V prvej Casti tejto prace sa pozastavime predovSetkym nad konstituciou Lumen Gentium
a budeme sa snazit poukazat na hlavné teologické momenty pri reflexii o Cirkvi; v druhej
Casti rozvinieme dva smery, ktorymi sa zvyrazfiuje identita laika: byt krestanom so svetskym
charakterom.



1. Povod a ciel Cirkvi

Etymologicky vyznam Cirkvi, Ecclesia, vyjadruje priamym spésobom jej hiboku podstatu:
zhromazdenie (€i komunita) zjednotena v nacuvani. Tento termin ecclesia, ktory bol prijaty uz
v Septuaginte, pretrvava aj v Novom zakone. V fiom sa dosvedcuje, ze Struktura a konstitucia
Cirkvi predstavuje vzt'ah. Vztah medzi Bohom, ktory hovori, zvolava a jeho ludom, ktory
nacuva a odpoveda — na jednej strane; a vztah medzi é€lenmi tohto ludu na strane druhe;j.

. Vatikansky koncil v dogmatickej konstitucii Lumen Gentium vyjadril teologické reflexie

o Cirkvi spociatku vyznamom Cirkvi ako zhromazdenia zvolaného Bozim slovom a zdéraznil
tento aspekt vztahu v ,spoloCenstve”. Okrem nej — alebo ako jej vyraz - nachadzame dalSie dve
kategorie ¢i rozmery: svedectvo a sluzbu (sluzobny charakter).

Tymto spésobom sa spolo€enstvo (koinonia), svedectvo (martyria) a sluzobny charakter
(diakonia) stavaju troma terminmi &i kategdriami, ktoré definuju prirodzenost’ a poslanie Cirkvi.
Na tychto troch spocinulo teologické pochopenie identity a poslania celej Cirkvi a obzvIast
laikov.

a) Cirkev: sviatost spolocenstva

,Cirkev je v Kristovi akoby sviatostou, ¢ize znakom a prostriedkom déverného spojenia s
Bohom a jednoty celého fudského pokolenia“ (LG 1).

Definicia Cirkvi ako sviatosti mala za ciel zdéraznit' Uzke spojenie s Kristom, zdrojom kazdého
ukonu milosti. Preto Cirkev nie je len spravkynou sviatosti ako znakov €i prostriedkov milosti,
ale cela cirkev sama svojim bytim a konanim ma ciel komunikovat Krista.

Byt ,sviatostou® znamena pre Cirkev byt znakom vertikalneho (Cize hlbokej jednoty s Bohom)
a horizontalneho spolocenstva (jednota ludského pokolenia). V nej €lovek zakusuje tajomstvo
BoZej lasky. Vo svojej nekonecnej laske chce Boh stretnut Cloveka ako celok a v jednote
kazdého c¢lena, aby ho pozdvihol k ,ucasti na svojom bozskom Zivote® (LG 2).

Takéto spolo€enstvo Boha s ¢lovekom a spolo¢enstvo ludi medzi sebou vytvara bozsky plan
jednoty v Kristovi. Ve€ny plan progresivneho a radikalneho pri¢lenenia k fudstvu, ktory vytvara
z Cirkvi viditelny znak Bozej pritomnosti a nastroj uskuto€riovania povolania pre v3etkych fudi.

b) Cirkev: znak trojiéného spolo¢enstva

Ku kristologickej interpretacii sa pripaja troji€na — tvrdenim, Zze Cirkev je ,lud zhromazdeny
jednotou Otca, Syna a Ducha svatého® (LG 4).

Viditelny aspekt Cirkvi nam pripomina, ze ide o spoloéenstvo spasenych ludi. Je to vSak
sucasne institucia, ktora spésobuje takéto spoloenstvo. Tu istu Cirkev vytvaraju dva aspekty,
duchovny a pozemsky, jedinu skuto€nost, v ktorej kona a zachrariuje jedine Kristus.

Cirkev je miestom, na ktorom sa slavi stretnutie medzi trojicnym spolo¢enstvom a lfudskymi
dejinami; Cirkev je novymi dejinami — vytvara ich svojimi [u¢mi i tienistymi strdnkami, ktoré
Boh utkava s Clovekom. Na tomto mieste m6Zeme jasne vidiet’ dblezitost ,vztahu® v Cirkvi,
ktora je sama sebou, ked vyjadruje spoloenstvo ¢loveka s Bohom a vzajomné zmierenie ludi.
V takomto vztahu sa Cirkev stava priestorom a ¢asom pre skusenost’ Boha. Tym, Ze vytvara
miesto spolo€enstva, premiefia sa na ikonu Bozieho tajomstva.

Cirkev nepochadza sama od seba, nezije len pre seba, nie je zalozena na sebe samej, ale
prijima tento zaklad od Boha skrze Jezisa Krista a v Duchu svatom.

2. Poslanie Cirkvi

Boh vola vSetkych ludi, aby sa stali Bozimi synmi a vdaka tomu aj Kristovymi bratmi (alebo
synmi v Synovi) na dékaz lasky Boha Otca a na rozSirenie bozZskej rodiny, ktora ma ucast na
jeho Zivote: ,V8etci ludia su povolani k tejto jednote s Kristom, ktory je svetlo sveta, od ktorého
pochadzame, skrze ktorého zijeme a ku ktorému smerujeme* (LG 3).

Poslanie Cirkvi a jej uloha zacina trojicnym spolo€enstvom a Kristovym vtelenim. ,Cirkev je
svojou prirodzenostou misionarska“ (AG 2), neohlasuje samu seba, ale dar, ktory dostala zhora.
»A tak Cirkev sa (spolu s fiou kazdy €lovek) modli a pracuje, aby sa cely svet vo svojej plnosti
stal lTudom Bozim, Telom Panovym a chramom Ducha Svatého a aby sa v Kristovi, ktory je
Hlavou vsSetkych, vzdavala Stvoritefovi a Otcovi vesmiru vSetka chvala a slava“ (LG 17).
Obsahom poslania je zvest (dobra zvest) o Bozej laske skrze Krista a v Duchu svatom.



Subjektom poslania je komunita. Je to ,mnohoraky* subjekt tvoreny osobami, ktoré sa stavaju
»Subjektom-Cirkvou®, ¢o nie je len vysledny sucet vSetkych €lenov. Kazdy ¢len Bozieho ludu sa
ako subjekt zuCastriuje poslania: priviest ludstvo spat k jednote, aku priSiel uviest Kristus.
Cirkev sa stava misionarskou tym, Ze sa sama dava a pritomnostou Ducha, ktory ju oZivuje.
Prvym poslanim, ktoré uskutoCiuje voci svojim synom, je posolstvo, Ze su Bozimi synmi

a povzbudzuje ich aby zili podla ,dostojnosti a slobody BoZich deti, v srdciach ktorych prebyva
Duch Svaty ako v chrdme. Jeho zakonom je nové prikazanie lasky, akou nas miloval sam
Kristus. Konec¢ne jeho cielom je kralovstvo Bozie, ktorého zaciatky poloZil na zemi sam Boh a
ktoré sa ma dalej rozSirovat, kym ho na konci vekov On sam nezavfsi, ked sa zjavi Kristus, nas
zivot* (LG 9).

Tym, Ze je Cirkev vnorena do dejin, zdiela spolu s ludstvom cestu staro€iami. Je pre ludstvo
spoloénickou na cestach. Nestavia sa viac do pozicie vitazstva Ci obrany, lez s priazfiou

a uctou vodi Clovekovi sa ponuka ako kvas, ktory vovadza k plnosti toho, ¢o Boh zasial.
Teologicka reflexia, ktoru si osvojil Koncil nam ponuka vedomie o BoZej pritomnosti vo svete,
v ludskych skutkoch i v fludskom raste, ktoré nie je samo o sebe negativne. Prajnost voci
tomuto svetu nevytvara zo sveta protivnika, ktorého treba porazit, ale miesto, ¢as, situaciu,
kedy sa Boh manifestuje tajomnym a slobodnym spésobom.

Tak ako Kristus prijal na seba celé [udstvo, aby nam ukazal pravu totoznost Bozich synov, tak
sa aj Cirkev spritomnuje svetu ako ta, pre ktoru ,radosti a nadeje, zalosti a Uzkosti fudi dnesnej
doby, najma chudobnych a vSetkych, €o trpia su zaroven radostami a nadejami, Zalostami

a uzkostami Kristovych u€enikov a niet ni¢ naozaj ludského, ¢o by nenaslo ozvenu v ich srdci*
(GS 1).

Cirkev tvoria skusenosti ludu, ktory kra¢a vo vedomi, Ze Boh chcel vo svojom tajomstve lasky
,posvatit a spasit' ludi nie kazdého osve, bez akéhokolvek vzajomného spojenia, ale vytvorit

z nich narod, ktory by ho pravdivo poznal a svato mu sluzil* (LG 9).

Nova identita Bozich synov a ludu, ktory preZiva trojicné spoloenstvu umozniuje kazdému
Clenovi i celej Cirkvi vytvarat novy vztah, hladiet na ¢loveka tak, ako nanho hfadi Boh vo
svojom plane lasky.

Il. Identita laika

Teologicku uvaha o laikoch rozvinul Koncil v réznych textoch. Spomedzi nich vynika: IV.
kapitola Lumen Gentium (€. 30-38), dekrét Apostolicam Actuositatem a Gaudium et Spes,
pastoralna konstitucia o Cirkvi v dneSnom svete.

Z tychto textov sa okrem doktrinalnych odpovedi rodi aj nova tvar Cirkvi, ktora sa vnima

v zavislosti od sveta a zveruje laikom osobitnu Ulohu pri realizovani svojho poslania. Je jasné,
Ze z vedomia laikov — respektive — z teologickych uvah o krestanoch-laikoch - vyplyva vedomie
Cirkvi. Nova totoznost Cirkvi potom prinasa uznanie, ze laikom prislicha poslanie s osobitnym
vyznamom, svetska skutocnost a ,moc* zalozena na spolo¢nej prislusnosti k Boziemu ludu na
zaklade krstu.

1. Svetsky charakter

Totoznost laika a jeho osobitné poslanie v Cirkvi vyplyva z krestanskej obnovy v krste. Touto
sviatostou sa vSetci nanovo rodime do nového zivota, sme zacleneni do Krista a oziveni mocou
Ducha ohlasujeme spasu, nadej a lasku. Tym, Ze sme pokrsteni, sme vsetci Bozimi synmi,
avSak spdsob tejto existencie sa lisi u kazdého laika pri porovnani s kihazom a reholnikom.
Tento spdsob nie je marginalny, sekundarny, ale vlastny a osobity pre laika, to znamena:
vovadza do jeho hibokej prirodzenosti, ktora spociva vo svetskom charaktere

»ovetsky charakter je laikom vlastny a osobity*“.

Koncilovi otcovia k bodu 31 konstitucie Lumen Gentium dosved¢ili, ze ,pod menom laikov sa
chapu vsetci veriaci okrem ¢lenov duchovenstva a Cirkvou schvaleného reholného stavu; teda
veriaci, ktori boli krstom privteleni ku Kristovi a stali sa fTudom BozZim, maju svojim spésobom
ucast’ na kiazskom, prorockom a kralovskom urade Kristovom, a tak maju svoj podiel na
poslani vSetkého krestanského fudu v Cirkvi a vo svete®.

Po tom, €o najprv zadefinovali negativne tento stav, to znamena: Co tito laici nie su (nie su
duchovenstvom ani reholnikmi), sa poukazuje na to, Ze laici ako veriaci su v krste zacleneni do
Krista. Je to teda désledok krstu, Ze laici prijimaju totoznost’ a poslanie v Cirkvi. Krstom maju



teda ucast na troch mesiasskych ,munera“ (Ulohach) — kfiazskej, prorockej a kralovskej—a to
osobitnym a vilastnym spdsobom, ktory prislicha svetskému stavu.

a)

b)

kfiazsky stav, o ktorom sa tu hovori, je ,duchovny“ v dirSom i vlastnom zmysle slova:
ponuknut svoj kazdodenny a konkrétny zivot Otcovi v Duchu, ktory viedol samotného
Krista k vlastnej Zertve. V8etky ich skutky: ¢i uz modlitby, apostolské aktivity, alebo
praca a rodinny zivot, ak ich plnia v Duchu, stavaju sa duchovnymi obetami, vhodnymi
pre Boha. Vidime teda jasny dynamicky rozmer kfiazstva: konat svato vo vsetkych
situaciach Zivota znamena privadzat svet k svojmu naplneniu.

Proroctvo sa zhoduje so svedectvom. UskutoCruje ho laik, ked prostrednictvom daru
hovori o vlastnej skusenosti viery a ohlasuje svojim Zivotom zazraky, ktoré na fiom Pan
vykonal. Laik, ak preziva utrpenie ako miesto, na ktorom sa tajomnym spdsobom
spritomfiuje Boh, je to mocna zvest o nadeji. Laici ,si po€inaju ako synovia prisfubenia,
ak pevni vo viere a nadeji vyuzivaju pritomny €as a trpezlivo o€akavaju buducu slavu.
Tuto nadej nech véak neuschovavaiju v hibkach duse [...], ale nech ju davaju najavo aj
v usporadovani svetského Zivota“ (LG 35).

Byt prorokom znamena byt svedkom viery, ktoru sme dostali, chapat tuto vieru po
doktrinalnej stranke a uskutoc¢novat ju skutkami i slovami. Vaznost tejto prorockej ulohy
obsahuje v sebe poziadavku, aby sme boli pripraveni po stranke mudrosti i vierouky.
Preto je Studium teoldgie pre laikov zavaznym. Dokazu tak zvitazit nad nevedomostou
a nevzdelanostou.

Kralovsky dar pre laikov je dany vSetkym pokrstenym, ktori Ziju v slobode BozZich deti.
Pre nich ,sluzit znamena kralovat” (LG 36), v sulade s Kristovym zmysSlanim, pre
ktorého najvacsia moc bola vediet’ sa vydat do ruk ¢loveka z moci lasky. Sluzba,
sloboda a kralovsky dar su tymi aspektmi, ktorych prieseénikom vznika stav tych, ¢o
prisluchaju Kristovmu kralovstvu. Uskuto€riovanie tohto stavu nastava u laika
predovsetkym v kazdodennom usili o sebaovladanie, ale aj usilim o odkryvanie BoZej
slavy vo stvorenych veciach.

Laikom neprisliicha ohodnocovat veci. Tie si Bozim dielom a preto su ,dobré*. Ulohou
laikov je spoznavat, aké dobré je stvorenie a sustredit vSetky veci k tomu, ze ,Kristus
bude svojim spasitefnym svetlom pomocou udov Cirkvi ¢im dalej tym viac osvecovat
celu ludsku spoloénost® (LG 36). Kristova spasonosna €innost' sa teda uskuto¢iuje vo
vnutri spolo¢nosti, prostrednictvom veriacich, ktori st pozvani oslobodit’ definitivny
naplneny zmysel stvorenych veci. Laici maju za ulohu byt mostom medzi svetom

a Cirkvou, vniest nekone¢no do svojho pozemského Zivota, prezivat vlastnu €innost

v otvorenosti vo€i Bozej moci.

Aby mohli byt takymto ,mostom“ medzi Cirkvou a svetom, ekonémiou stvorenia a spasy,
musia byt pevnymi krestanmi a energickymi fludmi dnesnych ¢&ias, aktivni i zodpovedni,
otvoreni voéi bohatstvu skusenosti, aké svet mdze ponuknut, lez stali pri ohlasovani
krestanskej zvesti.

2. Laici a poslanie Cirkvi

Svetsky rozmer patri sice celej Cirkvi a ta je v kazdom svojom veriacom (klerikovi, reholnikovi Ci
laikovi) povolana budovat Kristovo telo vo svete, no realizuje ho Specifickym spésobom laik.
Posolstvo spasy sa obracia voc&i celému svetu. Prave tam, vo svete a prostrednictvom
svetskych veci odpovedaju laici na Bozie volanie, stavaju sa svedkami jeho pritomnosti,
zaclenuju do svojho Zivota dielo Bozieho zjavenia.

,Vlastnym povolanim laikov je hladat’ krafovstvo BozZie tym, Ze sa zapodievaju ¢asnymi
zalezitostami a usporaduju ich podla Boha. Ziju vo svete, t.j. venuju sa vietkym svetskym
povinnostiam a pracam kazdého druhu vo zvy€ajnych podmienkach rodinného a spolo¢enského
Zivota, s ktorymi ich existencia takreCeno zrastla“ (LG 31).



a) laickost ako teologické ,miesto”

Koncil nam ponuka velmi délezity bod nauky: svet nie je miestom, priestorom ani prostriedkom
spasy, ale predstavuje spdsob, ako zit déstojnost Bozich synov v najtajomnejSich zakutiach
fudstva, ktoré vzal na seba Kristus.

Laik svojim normalnym zivotom (pracou, emdciami, zalubou v poznavani a objavovani, vofnym
¢asom na $port, politikou, ekonomickymi obchodmi a pod.) svedci o vynimoc¢nosti Zivota

a uskutocnuje dokonalost lasky. V tomto zmysle treba Citat slova z Christifideles laici: ,bytie vo
svete a konanie vo svete predstavuju pre laikov nielen antropologicku a sociologicku danost,
ale aj - a predovsetkym - Specificky teologicku a cirkevnu® (KrL 15), to znamena: znak zjavenia
BoZieho kreativheho a spasneho diania.

To, o koncil schvalil, ked tvrdi, aby sa laici ,,v duchu evanjelia, znutra sta kvas pri¢inovali o
posvatenie sveta, a tak urobili Krista zjavnym ostatnym fludom, najma svedectvom svojho
Zivota, jasom svojej viery, nadeje a lasky. Je teda ich osobitnou ulohou postavit vSetky Casné
veci, s ktorymi su Uzko spati, do takého svetla a usporadovat ich takym spésobom, aby sa vzdy
diali a zveladovali podla Krista a boli na chvalu Stvoritefa a Vykupitela® (LG 31).

Univerzalne povolanie k svatosti sa konkretizuje v odliSnosti €i réznosti ¢lenov Cirkvi a ta
uznava, ze laikat predstavuje jej zakladnu charakteristiku.

c) kompetentnost laikov

Laici su ,kompetentni“ v otazkach tykajucich sa spolocného zivota (sobasa, rodiny, fudske;j
kultary, politického Zivota, ekonomiky a pod.). Prostrednictvom nich je s nimi Cirkev prvotne

a osobitne pritomna. V tychto oblastiach laici konaju zodpovedne a ,Cirkev potrebuje zvIast
pomoc tych, €o Ziju vo svete, su znalcami rozmanitych ustanovizni a disciplin a dobre chapu ich
ducha, €i uz ide o veriacich, alebo neveriacich. VSetok lud Bozi, obzvlast duchovni pastieri a
bohoslovci maju s pomocou Ducha Svatého pozorne pocuvat, rozoznavat' a vysvetlovat
rozlicné spbésoby vyjadrovania nasej doby a vediet ich posudit vo svetle slova BozZieho, aby sa
tak zjavena pravda mohla ¢oraz dokladnejSie poznavat, lepSie rozumiet a vhodnejSie
predkladat® (GS 44).

Posluchat svet neznamena pre Cirkev len ziskat nastroje a jazyk, ale prostrednictvom nich
chce ziskat novost a spoznat oakavania, poziadavky a Boziu pritomnost pésobiacu v kazdej
skuto€nosti.

Pavol VI. piSe vo svojej apostolskej exhortacii Evangelii nuntiandi takto: ,Vlastnym pofom ich
evanjelizacnej €innosti je rozsiahly a zlozity svet politicky, hospodarsky a socialny, ako aj svet
kultdry, vied a umeni, medzinarodného zivota a spolocenskych komunikacnych prostriedkov. Su
v8ak este aj iné osobitne vhodné oblasti pre evanjelizaciu, ako manzelska laska, rodina,
vychova deti a dospievajlcej mladeze, pdsobenie na pracoviskach a ludské utrpenie. Cim viac
bude laikov naplnenych duchom evanijelia, na ktorych padne zodpovednost za pracu v tychto
oblastiach a otvorene budu tejto praci oddani, ¢im lepSie ju budu moct zvladnut a budu si
vedomi, ze maju vynaloZit vSetky svoje krestanskeé sily, ktoré Casto driemu skryté a nevyuzité,
tym viac bude tato praca sluzit na vystavbu Bozieho kralovstva a prinesie spasu v Kristovi
JeziSovi“ (EN 70).

3. Laici a pastieri pri poslani Cirkvi

Koncil po tom, ¢o rozsiahlym spésobom potvrdil u€ast laikov na poslani Cirkvi, zaobera sa este
otazkou autondmie laikov a ich vztahom k hierarchii — v Lumen Gentium, bode 37.

Takyto vztah sa definuje a vyjadruje v sulade s teologickym principom rovnakej dostojnosti
Bozich synov a rozli€énosti funkcii. Hovorime teda o pravach a povinnostiach.

,Laici, ako vSetci veriaci, maju pravo prijimat od duchovnych pastierov hojnost duchovnych
dobier Cirkvi, najma posilu slova Bozieho a sviatosti. Nech im teda slobodne a s déverou
davaju najavo svoje potreby a zelania, ako sa sved¢i na dietky Bozie a na bratov v Kristovi“.
Prechadza sa od ,moZnosti prijat* k ,povinnosti vyslovit* viastny nazor na to, ¢o sa tyka dobra
Cirkvi, nie nerozumnym a svojvolnym spdsobom, ale ,podla svojej pripravenosti, povolanosti

a zodpovednosti“. To nech sa uskuto¢nuje ,vzdy pravdivo, smelo a mudro, s uctou a laskou vo i
tym, ktori vzhfadom na svoju posvatnu funkciu zastupuju Krista“. Vyjadrit svoj nazor preto
predstavuje pre laikov samotny spdsob, ako Zit' vieru zdravym spdsobom a s efektivhou
zodpovednostou.




Predstavuju sa tu aj povinnosti duchovnych, tito nech ,uznavaju a napomahaju vaznost a
zodpovednost laikov v Cirkvi; nech radi pouzivaju ich rozumné rady; nech im s déverou zveruju
ulohy v sluzbach Cirkvi a nech im ponechaju slobodné pole €innosti, ba nech ich povzbudzuju,
aby sa dali do prace aj z vlastnej iniciativy. Nech posudzuju pozorne a s otcovskou laskou v
Kristovi podujatia, zelania a tuzby, ktoré im laici predkladaju®.

Hierarchia a laikat su takto pridruzené k jedinému poslaniu cirkvi, ktoré je ,nielen prinasat
ludom Kristovu blahozvest a milost, ale aj preniknut a zdokonalit’ Casny poriadok duchom
evanjelia“ (AA 5). Pravdou je, Ze bez laikov by sa evanjelium a spasa v niektorych sférach
Zivota nemohli dotknuat fudi. Preto netreba zabudat, Ze tuto ulohu uskuto¢nuje cela cirkev

v odliSnej a komplementarnej forme.

Preto je ,, ulohou duchovnych pastierov vyjadrit jasné zasady o cieli stvorenia i uzivani sveta a
poskytovat mravnu a duchovnu pomoc, aby sa Casny poriadok obnovil v Kristovi. Laici maju zas
vziat na seba obnovu ¢asného poriadku ako svoju vilastnu ulohu a vyvijat' v tomto poriadku
priamu a konkrétnu €innost’ vo svetle evanjelia podla umyslov Cirkvi pod vedenim krestanske;j
lasky. Ako ob¢ania maju spolupracovat s ostatnymi obanmi, kazdy vo svojom odbore a na
vlastnu zodpovednost; v8ade a vo v8etkom hladat’ spravodlivost kralovstva BozZieho (AA 7).
Uzke spojenie medzi laikmi a duchovnymi ukazuje, Ze uéast na poslani Cirkvi nezavisi od toho,
Ci patrime k jednej kategdérii fudi, ale k prislusnosti k JeziSovi Kristovi.

4. Laicka spiritualita

Osobitost’ laikov sa ukazuje plodnym a originalnym spdsobom nielen na Urovni apostolatu, ale
aj na urovni spirituality, ktoru neprijali od rehofnikov.
Krestanski laici su povolani byt ,strazou® BozZieho dychu, ktory oZivuje a zurodriuje slovo.

Laicky ,zivot podfa Ducha“ (Cize spiritualita) ma osobitné odtiene.

- Charakterizuje ho predovsetkym sluzba a ,apostolskd” spoluzodpovednost. Ta vnima
[udské dejiny vazne a preziva ich ako kazdodenné miesto posvatenia.

Nas konkrétny zivot zasahuje Bozi ¢as, nas kazdy den je Bozou ,hodinou®, dneSnym
driom spasy. Svetsky zavazok preto nepozostava v tom Zit’ vieru posvacujuc pritom svet,
ale Zit podla Ducha — podla vlastného poslania daného od Boha.

- Je kristoformny v tom zmysle, ze vyplyva z UCasti na prorockom a kfiazskom khazstve
Krista v Cirkvi.

- Je charizmaticky, spo€iva na vnutornej slobode ducha a na neustalej novosti, ktoru zivot
ponuka.

- Je evanjeliovy, podla ducha blahoslavenstiev nie su laici vazhami rozumu a svetskej
mudrosti, ale vytvaraju zo svojho Zivota a z ,cesty” miesto uskutoCriovania ¢nosti:
mudrosti, spravodlivosti, sily a miernosti.

- Je zaloZeny na mudrosti, nakolko s dvojakou prislusnostou k cirkevnému spolo¢enstvu
a komunite ludi harmonizuje poziadavky bozského zjavenia a fludského rozumu.

Gaudium et Spes udava vaznu chybu, ktora vznika oddelovanim kazdodenného zivota od
Zivota viery: ,Nemaju pravdu ti, ¢o vediac, Ze nemame tu trvalého miesta, ale Ze si hladame
buduce, sa nazdavaju, Zze z toho dévodu mdzu zanedbavat’ svoje pozemské povinnosti, pricom
im unika, Zze prave viera ich k nim este viac zavazuje, suhlasne s povolanim, ktorého sa
kazdému dostalo (...)Tento nesulad, vyskytujici sa u mnohych, medzi vierou, ktort vyznavaju a
ich kazdodennym Zivotom, treba zaratat’ medzi najvaznejSie bludy nasej doby (...) Krestan,
zanedbavajuc svoje ¢asné povinnosti, zanedbava aj svoje povinnosti voéi bliZnemu, ba proti
samému Bohu a vystavuje nebezpecenstvu svoju vecnu spasu® (GS 43). A to tvori laické
povolanie Ci spiritualitu: hfadat Bozie kralovstvo a zaujimat sa o to, o o sa Boh sam zaujima.

Krestan laik je Cirkvou povolany k tomu, aby bol pozorny a vnimavy voc&i tomu neslychanému
a nevidanému, €o daruva Duch. Zostava pravdou, Ze zjavenie sa uz naplnilo v Kristovi. No
zaroven pravdou zostava, Ze obsah Slova eSte nebol uplne zakuseny, prijaty, pochopeny

a uskutocneny.
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POVOLANIE, CHARIZMA A POSLANIE SVETSKYCH FRANTISKANOV (prednaska ¢&. 4)
Benedetto Lino, OFS Taliansko, vedtci Komisie pre formaciu, ¢len MeRa OFS

POVOLANIE

Boh povolava. My si povolanie nevolime.

Sme povolani k zivotu.

Sme povolani k zivotu v Kristovi.

Sme povolani k svatosti: spajame svoj zivot s Bohom.

Sme povolani k tomuto stavu: knazskému, reholnému, svetskému.
Sme povolani k frantiSkanskemu zivotu.

RozliSovanie povolania.

CHARIZMA

Charizmy.

Charizma zakladatela institutu.

Charizma sv. FrantiSka.

FrantiSkanska spiritualita (apostolské rady, kontemplativne rady, svetski apostolski laici).
FrantiSkanska spiritualita vo svojom svetskom prejave.

POSLANIE

¢ FrantiSek, chod a oprav méj dom* v troch frantiSkanskych podobach.

e ,Missio in nomine Ecclesiae® (poslanie v mene Cirkvi) v oblasti Verejnych zdruzeni
veriacich.

e, Spritomnovat charizmu svatého FrantiSka v zivote a poslani Cirkvi“ (Reg. 1): ,nech si
uvedomuiju ... (GK 100).

e Zit v spoloCenstve s Cirkvou a so svetom.

POVOLANIE

LJLasku Chcevm a nie obetu, skér spolocenstvo so mnou, hovori Pan*
(antiféona k Zalmu 49, Pondelok 3. tyzden, Oficium posvatného Citania).

Ak chceme hovorit' o povolani, nemdzeme odhliadnut’ od spoloéenstva. Spolo¢enstvo je
samotnym ciefom Bozieho volania (povolania), je zakladom nasej nadeje, predmetom nasSej
viery (spolo¢enstvo s Bohom), definitivnou a najlepSou realizaciou zmyslu zivota (lasky k Bohu
a k bliznym).

Ked hovorime o ,povolani, poukazujeme vacsSinou na povolanie reholnych bratov a sestier ¢i
kiazské povolanie. V lepSom pripade sa hovori aj o laickom povolani ako o ozajstnom povolani
(NMI str. 54) — hoci velmi zriedka.

Nikdy som v8ak nemala moznost vidiet, Zze by sa rieSenie tejto problematiky za¢inalo prvym,
jedinym a univerzalnym povolanim v absolutnom zmysle, akym je ,povolanie k Zivotu®.

Takyto pristup je podla méjho nazoru podstatny, pretoze nas uvadza do tématiky VECNEHO
BOZIEHO PLANU (1 Kor 2, 6-10; Rim 16, 25-27; Ef 1, 3-14; Ef 3, 8-12; Kol 1, 24-28; Jn 1, 1-18
atd.). Vytvara totiz zaklad a vychodiskovy bod pre teologické Uvahy o povolani, v ktorom pribeh
ludskej existencie nadobuda plny zmysel.

V tomto zmysle nas Pavol mocne povzbudzuje:

»,INech osvieti o¢i vasho srdca, aby ste vedeli, aka je ndadej z jeho povolania, aké bohatstvo
slavy je z jeho dediéstva vo svétych (...) lebo jedno je telo a jeden Duch, ako ste aj povolani
v jednej nadeji svojho povolania...“ (Ef 1, 18-19; 4, 4).



Vdaka Zjaveniu vieme, Ze Boh je laska.

Otec od velnosti tvori prostrednictvom Syna, veéného Slova. VSetko bolo naplanované uz od
vecnosti (teda naraz) a vSetko jestvuje v Kristovi vo veénosti. Z toho vyplyva, Ze aj my sme

v Bohu uz od vec¢nosti.

Bozia laska sa uskuto¢nuje vo vzajomnej komunikacii so stvorenim (inym zo seba). Preto je
nevyhnutné, aby stvorenie existovalo (ex-sistere = byt mimo seba) samo osebe, aby samo
zadefinovalo a vyslovilo vOlu, ktora vyviera z jeho vlastnej alterity (inakosti) a nepochadza od
samotného Boha.

A prave to je predpoklad lasky: stretnutie dvoch osobnych véli, teda odliSnych vali, ktoré si praju
vzajomné dobro a zdielaju v plnosti a spolo¢ne svoje Zivotné vnutorné spolocenstvo.

Sme takto povolani vyjst z Bozej mysle (v ktorej sme od veénosti), no sme aj povolani
existovat’ sami osebe, v plnom, slobodnom, subjektivnom vedomi vlastného bytia.

BOH NAS VOLA K ZIVOTU, aby sme mohli existovat’ ako Bozi naprotivok a uvedomovali si
samych seba. Clovek sa musi sam vediet urgit, otvorit sa zjaveniu bytia, rozhodovat sa

o vlastnom Zivote na zaklade svojho vlastného ,seba-vedomia“.

Toto je teda OTCOV neuveritelny, neskutoéne absurdny PLAN:
Velny a nekone¢ny Boh na nas mysli od ve€nosti ako na predmet svojej lasky, vola nas
k Zivotu, aby sme mohli veéne Zit a mat’ uéast na jeho Zivote, na jeho BoZstve!

V Synovi nas Boh stvoril a v ilom ,prijima“ celé naSe [udstvo, jednotlivo i ako celok. Tato
ludskost sa prostrednictvom jeho milosti stava ,zbozstvenou®, ¢i uz jednotlivo, alebo kolektivne.
To znamena, Ze ¢lovek sa milostou stava tym, &¢im nemdzem byt na zaklade svojej
prirodzenosti.

To je to, k Comu nas tak naliehavo ,vola“. Toto je naSe povolanie.

Bratia a sestry, musime nechat rast toto nasSe vnutorné vedomie a uskuto¢niovat' ho. Musime
mu naozaj uverit, ako nas vyzyva sv. Peter: ,Usilujte sa viac upevnovat svoje povolanie

a vyvolenie...“ (2 Pt 1,10).

»--. a vyvolenie...” Sme nielen povolani, ale aj vyvoleni, kazdy z nas dostal osobitny plan.
Kazdému povolaniu predchadza Bozi plan. Je to plan ako taky, v prospech ostatnych.

Boh sa zjavuje mnohymi sposobmi, aby sme ho mohli poznavat a prijimat’ roznymi spésobmi -
a v slobode Bozich deti (slobode, aku si vyZaduje laska) napifiat BoZi plan s nami.

Len svojim slobodnym prijatim tohto planu, prijatim a opatovanim jeho lasky a milosti nas méze
priviest k ucasti na svojom Zivote.

Biologicky, telesny' Zivot predstavuje len prechodnt fazu z pohladu toho absolutneho zézraku
BozZej lasky, ktora chce premiefiat to, €¢im sama nie je, na sebe podobné. Tak ndm dava vecnu
ugast (preto sa stal dokonalym?, nepotrebuje Ziadnu premenu) na svojom trinitarnom Zivote.

Toto je teda nase POVOLANIE, neodvolatelné volanie k svatosti, k u¢asti na Bozom zivote.
Stvorenie, respekive kazdé stvorenie, takto vyzyva Boh pomocou vlastnej, jedineCnej a
neopakovatelnej u€asti na fudstve, aby samo uskutoCnilo zakladnu volbu: aby prijalo, alebo
odmietlo jeho plan, prijalo, alebo odmietlo jeho lasku — €ize prijalo, alebo odmietlo samotného
Boha.

Volanie (povolanie) k zivotu a k zakladnej volbe predchadza a urCuje ostatné
charakteristiky povolania a dava im zmysel.

Skér uprednostriujem tento vyraz (ostatné charakteristiky) nez ,osobitné povolania®, lebo my de
facto nedostavame nejaké dalSie, alebo dodato¢né povolania.

Boh uz od vec&nosti ,vykonal“ niekolko planov s nami. Vo svojom ve€nom plane lasky nas
skomponoval ako ve¢né a zZivé, milované piliere, ako ,podstatné®, nie nadbyto¢né bytosti. VSetci
— aj ten najponizenejsi, najznevyhodnenejsi, naoko bezvyznamny a skryty tvor ma v BoZzom
srdci nesmierne velku a nevyslovnu hodnotu.

Sv. Pismo nam to dosved&uje bez zbytoénych slov.?

! Zazracny, aj ked rudimentdlny druh Zivota, prave kvéli tomu lahko nadobudnutelny. Ide o prvy stupienok
v hierarchii vysSieho jestvovania, ¢im sa stadva momentom pre podstatné sprostredkovanie.

> Hebr. 12, 23.

3Jer 1,5-10; Z 138, 13-18; 1z 49, 1-7; Ef 1, 3-14; Ef 4, 1-16; 2 Tim 1, 9-10.



V dalSom bode nasich uvah by som chcel poukazat na dva evanjeliové texty, nad ktorymi
moZeme spoloéne pouvazovat.

Ide o stat' s bohatym mladikom (Mt 19, 16-26) a pasaz o posadnutom Gerazej¢anovi (Mk 5, 1-
20) a (Lk 8, 26-39).

BOHATY MLADIK

Bohaty mladik prichadza k Panovi a pyta sa, o ma robit, aby dosiahol ve¢ny Zivot (Mt 19, 16-
26). Musi$ zachovavat prikézania, hovori Pan. Tie som uz zachovéval. Co mi edte chyba? Nie,
urcCite len ten, kto zachovava prikazania, kto si plni povinnosti, kto je dobrym otcom rodiny atd.
mdbze ziskat’ vecny Zivot a pdjde do raja. Bezpochyby.

Pan sa nanho pozrie a povie: este ti nie€o chyba. Ak chces byt dokonaly (toto je klu¢ové
slovo), chod', predaj, o mas a daj to chudobnym. Potom prid’ a nasleduj ma.

POSADNUTY GERAZEJCAN (Mk 5, 1-20) a (Lk 8, 26-39)

Ti, Co prisli za JeziSom, videli pri iom sediet posadnutého, obleéeného a zdravého, hoci byval
predtym posadnuty légiou — a dostali preto strach. Ti, €o to v8etko videli, zagali im vysvetlovat,
ako sa mu to stalo a ¢o sa prihodilo sviniam. Preto ho ti druhi zacali prosit, aby odiSiel z ich
kraja. Kym JeZi§ vystupoval z lode, ten, ¢o bol posadnuty, zacal ho prosikat, aby mohol ist' s
nim. On mu to v8ak nedovolil, lez riekol mu: ,Chod domov, povedz vSetkym, ¢o Ti Pan urobil

a ako Ti preukazal milosrdenstvo®. Ten odiSiel a za¢al po Dekapole ohlasovat, o na fiom Jezi$
vykonal a vSetci sa nad tym Cudovali.

Vidime dva rézne spdsoby nasledovania (...rozvijat...)

POVOLANIE ZNAMENA VZDY A PRE VSETKYCH VYZVU K DOKONALOSTI

Ked sme si Citali pribeh o bohatom mladikovi, pozastavili sme sa pri komplexnom slove
,dokonaly“. Co vlastne znamena spojenie - ,ak chce$ byt dokonaly“?
Na chvilu zotrvajme pri tomto ddlezitom pojme.

Krestan musi dozrievat’, ak ma dosiahnut svoju plnost’, svoj ,telos* — €iZze dokonalost
(0000w = priviest k naplneniu, naplnit).

V tomto zmysle su v8etci krestania povolani k dokonalosti. Ak sa to niekomu nedari, je to preto,
ze sa zriekol uskuto€nenia Kristovo prikazania v evanjeliu: ,Budte dokonali (téleioi) ako je
dokonaly vas nebesky otec” (Mt 5, 48).

Preto su dokonali aj ti najjednoduchsi, menej vzdelani krestania, ktori dosiahli dokonalost
zivota hibokou vierou a ¢innou laskou, podla ve¢ného BoZieho planu, ktory ma s kazdym
Clovekom a vd'aka darom, ktoré Boh kazdému ponuka.

Pozor v8ak! Boh nas uz pred nasim narodenim posvatil, ako to piSe sv. Pavol (Rim 8, 28-30).
Neexistuje - a preto ani neméze existovat’ - Zivotny stav, ktory by bol ,dokonalejsi“ nez ten
druhy!

Krst sam osebe neobsahuje vyzvu k celibatu &i panenstvu, zrieknutie majetku, &i poslusnost
predstavenému, tak ako evanjeliové rady. Krstné zasvatenie vSak posuva vSetkych Kristovych
nasledovnikov do spolo¢ného a zakladného stavu zasvatenia, vdaka ktorému kazdy veriaci
(christifidelis) dostava moznost plného sebauskuto€nenia podla viastného zivotného planu,

ktory mu Boh ,vopred pripravil* (teda laického, klerického ¢i reholného stavu). Toto je povolanie.

Hocaky moralny zavazok, ktory si kladie ¢lovek pred Bohom, ,vyviera z* krstnej milosti. Touto
milostou méze dosiahnut dokonalu lasku — €ize — mbze dospiet k dosiahnutiu svatosti.
Reholna profesia, kedze ide o moralny zavazok uzavrety s Bohom (pakt manzelskej zmluvy),
bezpochyby ,vyviera“ z krstnej milosti. Takto ,prameni® z krstnej milosti aj zasvatenie vo svatom
rade, ale aj zasvatenie v manZelstve.

V perspektive tohto uskuto€nenia krstnej milosti sa kazdy veriaci (christifideles) plnym
spbsobom uskuto&riuje na zaklade svojho cirkevného povolania-poslania, ku ktorému je
volany.

Plne sa uskuto€niovat’ (byt teleios) teda znamena plne uskutoéinovat’ zivotny plan, aky Boh
»vopred uréil“ kazdému ¢loveku uz od veénosti.



VSetci pokrsteni musia v Cirkvi na zaklade svojho osobného povolania odpovedat na Bozi
predchadzajuci plan: uskuto&nia svoj vlastny Zivotny plan (z Bozej iniciativy), pomocou
duchovnych sil, ktorymi disponuju a pomocou daru, ktorého sa im dostalo (Ef 4, 7).

Papez Jan Pavol Il. vyslovil na tuto tému nadherné a velmi jasné myslienky v posolstve, ktoré
adresoval mladym v roku 1998. Je dobré, aby sme si ich zacitovali:

Dar Ducha vytvara z davneho BoZieho prikazu napisaného pre vtedajsi fud aktualne posolstvo
pre vsetkych: ,Budte svéti lebo ja, vas Pan som svéty“ (Lv 19, 2). Stat sa svdtym sa zda byt
mozno tazky ciel, ktory je rezervovany len vynimo¢nym osobam, respektive vhodny pre toho,
kto chce zostat vzdialeny beZznému Zivotu &i kultare vo viastnej krajine. Byt svédtym znamena
dar a ulohu zakorenenu v krste a birmovke. Dar zvereny celej Cirkvi a v kazdom ¢ase. Je
to dar a uloha pre laikov, ale aj poslanie pre reholnikov a kriazov, poslanie v sukromi, ale aj
verejny zavézok, dar v Zivote jednotlivca, ako dar pre rodiny a spoloenstva.

No vo vnutri tohto spoloéného povolania vyzyvajiceho vsetkych, aby sa nepripodobnili tomuto
svetu, ale Bozej véli (porov. Rim 12, 2), jestvuju rézne Zivotné stavy a mnohé povolania

a poslania.

Dar Ducha stavia na zéklade povolania kaZzdého ¢loveka. Je podstatou posvétnych
biskupskych, kriazskych a diakonskych ministérii, ktoré pomahaju cirkevnému Zivotu. Prave
Duch formuje a stvarriuje ducha povolanych pre zivot v osobitnom zasvéteni a pripodobriuje ich
chudobnému, poslusnému a panenskému Kristovi. Od rovnakého ducha, ktory prostrednictvom
sviatosti manzZelstva zahaluje a posvécuje manzelsku jednotu, vychadza sila a podpora pre
rodi¢ov, ktori st povolani vytvarat z rodiny prvotnu Cirkev, jej podstatné uskutocnenie...

Tvori preto neodvolatel'ni povinnost’ pre kazdého z nas, aby hladal a poznaval cestu,
ktorou si Pan osobne nachadza cestu k nemu. Drahi priatelia, vaZzne si poloZte otazku
svojho povolania a bud'te pripraveni odpovedat’ Panovi, ktory vas vola, aby ste zaujali
miesto, ktoré vam odvekov pripravil.

Povolanie na spdsob vSeobecnej spasy

Ako sme si uz povedali: kazdému povolaniu zodpoveda BoZi plan: Bozi plan ako taky,

v prospech ostatnych.

Povolanie je vzdy prospesné. Nikdy nie je urené samo pre seba. Nezabudajme, Ze Otcov plan
nas pozyva k uplnému spoloéenstvu s Bohom, k spolo€enstvu v Synovi, spolo€enstvu so
vSetkymi. Povolanie teda z nas vytvara nastroj (nech uz je nas plan akykolvek), ktory je
osobitnym spdsobom prospesny pre tych, ¢o v danom momente este nie su povolani.

Biblické povolanie, ak berieme Krista ako vzor, je zrieknutim (expropriatio) sa vlastnej
existencie kvoli vSeobecnej spase: stat sa Bozim vlastnictvom, aby sme prostrednictvom
Neho boli vydani svetu na a vykupenie, boli pouziti i straveni v udalosti spasy.

Kazdé biblické povolanie je prvotne osobnym povolanim. Neskér (ked vyslovime Bohu suhlas)
sa mbze stat’ nastrojom (osobitnym planom, ktory je niekomu prospesny).

POVOLANIE AKO UPLNA DISPONOVANOST

Povolanie vychadza od Boha, preto povolanie nemdze nebyt nasmerované na Neho.
Jediny spdsob, ako sa mbze Clovek prispésobit Bohu, ktory sa zjavuije, je ten, Ze sa stane
uplne a bezhrani¢ne pripraveny pre plan, ku ktorému ho Boh chce pouzit

Gn12,1;1Sam 3,9; 1z 6, 8; Sk 9, 6).

Povolanie si vyzaduje cely zivot €loveka, ziada si patriénu odpoved.

Ti, €o si vo chvili svojej odpovede na povolanie, v momente prijatia vlastnej ulohy (alebo aj
dodatocCne) stanovili tejto svojej ulohe podmienky €&i hranice, nepochopili minimalne zakladnu
teologicku a podstatnu sucast povolania.

Tato disponovanost’ je podmienkou soteriologickej plodnosti povolania. To, v akom
Zivotnom ,stave“ a v akej konkrétnej realizacii sa toto povolanie prejavuje, je sekundarne.

Kazda takato realizacia nastava v Duchu, neustalym vzyvanim, vytrvalym a horlivym vzyvanim.
Len bezpodmieneéna vnimavost nas otvara vo&i Boziemu Duchu: prijat povolanie znamena
nechat sa viest ako sebou nechava povievat' listok sta turicnym vetrom...



Zit povolanie ako Zivot podla Ducha znamena nasmerovat’ svoj zivot voéi tym druhym

v laske, vo vlastnom exode bez navratu, v ktorom mdézeme dosiahnut naplnenie nasho bytia

i konania podla BozZieho planu: ,volani laskou k nepovolanym a tym uskuto&riovat’ spoloenstvo
s Bohom*.

CHARIZMA

Tvrdime, Ze sme vytvoreni tak, aby sme sa prirodzene ,citili pritahovani“ jednymi vecami viac

ako druhymi, Ze nas pritahuju urcité aspekty viac ako iné. Uz toto pritahovanie je dar. Je to dar

vnimania - vnimat’ skutoCnost Zivota i sveta, ktora nas obklopuje, osobitnym, vlastnym
spbdsobom. Je to osobitny postoj k skuto€nosti. Na zaklade tohto vnimania sa potom rodi prax,

takpovediac nasa ,chut®.

Mézeme uz teda hovorit' o urcitej charizme, semienku, ktoré Boh vklada do nas, aby ,sa stalo

tym*, €o istym spdsobom konstitutivne splni Bohom zvereny plan.

Ten isty koncil nasmeroval teolégiu chariziem k ivaham o moznom bohatstve v Duchu, ktoré

nam bolo ponuknuté v prirodzenych daroch ako v semienkach. V takom pripade sa teda

jedna o objavovanie a docefiovanie bohatstva, ktoré Boh kazdému z nas konstitutivne daroval.

CO TO VLASTNE ZNAMENA CHARIZMA?

Pocas staroci, ktoré nasledovali po apostolskej dobe sa uz neuzival termin charizma. Dlhy ¢as
sa pouzival na oznacenie vynimoc¢nych darov Ducha, uréenych k budovaniu prvotnej Cirkvi.
Toto slovo sa zacalo pouzivat v minulom storo¢i a vSeobecne sa zauzivalo kratko pred Il.
Vatikanskym koncilom. Nakolko ho koncil za¢al spominat rozvaznym spésobom, pojem
charizma sa stal pomaly obsesivny: vSetci hovorili o charizme a vSetko zrazu bolo charizmou!

Pocuvajme vSsak Cirkev (Katechizmus katolickej Cirkvi), €o hovori o charizmach:

799. Charizmy, ¢i uz mimoriadne, alebo jednoduché a skromné, su milosti Ducha Svatého,
ktoré su priamo, alebo nepriamo uzito¢né Cirkvi, lebo su zamerané na jej budovanie, na dobro
ludi a na potreby sveta.

800. Charizmy ma vdacne prijimat nielen ten, kto ich dostava, ale aj vSetci ¢lenovia Cirkvi. Ved
su obdivuhodnym bohatstvom milosti pre apostolsku Zivotnost' (vitalitu) a pre svatost celého
Kristovho tela; pravda, ak ide o dary, ktoré skutoéne pochadzaju od Ducha Svatého

a pouzivaju sa spésobom, ktory plne zodpoveda jeho autentickym podnetom, ¢ize v duchu
lasky, ktora je pravym kritériom chariziem.*

801. V tomto zmysle je vzdy potrebné rozoznavanie chariziem. Nijaka charizma
neoslobodzuje od zavislosti od pastierov Cirkvi a podriadenia sa im, lebo im ,zvIast patri tloha
neuhadat Ducha, ale véetko skimat a drzat sa toho, &o je dobré* aby vSetky charizmy vo
svojej rozmanitosti a vzajomnom dopifiani boli ,na spoloény GZitok* (1 Kor 12, 7).°

2684. V spoloCenstve svatych sa v priebehu dejin Cirkvi utvorili rozlicné spirituality
(duchovnosti). Osobna charizma niektorého svedka BozZej lasky k fudom sa mohla preniest na
inych, ako ,duch* Elia$a na Elizea’ a na Jana Krstitela®, aby niektori u¢enici mali ugast na
tomto duchu.® Urgita spiritualita je aj na sutoku inych pradov, liturgickych a teologickych,

a svedcCi o inkulturacii viery v istom ludskom prostredi a v jeho dejinach. Krestanské spirituality
maju ucast' na Zivej tradicii modlitby a su nevyhnutnymi vodcami pre veriacich. Vo svojej
bohatej rozmanitosti si odrazom Cistého a jediného svetla Ducha Svatého.

4 Porov. 1 Kor 13.

5 Druhy vatikansky koncil, dogm. konst. Lumen Gentium, 12: AAS 57 (1965) 17
6 Porov. Lumen Gentium 24.

7 Porov. 2 Kr 2, 9.

8 Porov. Lk 1, 17

9 Porov. Druhy vatikansky koncil, dekrét Perfectae caritatis, 2: AAS 58 (1966) 703



Tato druha definicia nas uvadza do nasledujucich tém, ktorymi sa nas dotykaju dost blizko, to
znamena — hovori o charizme zakladatel'a a charizme, ktora sa dnes v teoldgii nazyva
charizmou institutu, alebo charizmou ¢lenov institutov.

CHARIZMA ZAKLADATELA
Je to dar (&i dary), ktory Boh osobitne daruva veriacemu. To vedie k zaloZeniu rehofného
institatu, alebo reholného hnutia, Specifickému sposobu bytia prostrednictvom duchovnych

skusenosti, ktoré daroval Boh vylu¢ne jemu.

CHARIZMA INSTITUTU, ALEBO CLENOV INSTITUTU

Pod tymto terminom chapeme osobitné poslanie, ciel, apostolsku tlohu clenov institutu,
ktoré prevzali od zakladatela a ktory svojim prikladom a Zivotom prenika a presvied¢a inych
o tom, aby ho nasledovali.

Clenovia nadobudaju osobitni milost’ povolania, aby nasledovali tuto Zivotna skusenost’
a istym spésobom sa pri€lenili k charizme zakladaterla.

Casto hovorime, Ze charizma zakladatela sa .prenasa“ na nasledovnikov. Hovorime napriklad,
ze FrantiSkova charizma sa preniesla na ¢lenov FrantiSkanskej rodiny, teda aj na Svetskych
frantiSkanov priamo od Frantiska.

Ako sa vSak méze zakladatelov osobny dar (charizma) preniest na niekoho iného? Ako ho
mdze aj samotny zakladatel preniest? Nepochadza azda priamo od Boha?

Charizmaticka osobnost' zakladatela je urcite neopakovatelha. Nie vSak preto zostava jeho
skusenost limitovana na obdobie, po€as ktorého Zil. Tu vidime, ako sa konkrétne uskutocriuje
prepojenie charizmy, pretoze ¢osi neopakovatelné sa stava opakovanym. Reholny institut
ponuka toto prepojenie, pretoze v priebehu dejin rozSiruje a spristupfiuje charizmu svojho
zakladatela (K. Rahner).

Zda sa mi, ze tu vidno ur€itu slabu analégiu medzi Vtelenim a jeho pokraéovanim vtelenia

v Cirkvi a charizmou ¢&i pokraéovanim charizmy v zakladatefovych nastupcoch: vzdy len
pdsobenim Ducha a jeho milosti sa uskuto&fiuje jedna (predizenie vtelenia vo veriacom — krst)
i druha (prediZenie charizmy v nasledovnikoch — profesia).

Takto sa prave charizma zakladatela opakuje a v nasledovnikoch pokracuje. Z nej chcel Duch
rozdelit Cirkvi i svetu, aby sa uskutoénil VECNY BOZi PLAN.

Vratme sa v8ak k FrantiSkovi. V ¢om pozostavala, lepSie povedané, pozostava jeho charizma?
Len tazko mézeme vyc&erpavajuco a niekolkymi frazami zadefinovat dynamiku zivota, ktorej bol
aj FrantiSek Zivym prikladom. VSetci, ¢o hladaju FrantiSkovu charizmu, nikdy neponukaju
kompletnu definiciu. Kazdy z nich vnima odliSné odtienky a zdérazriuje iné viastnosti. Velmi
nam ju objasnuje to, ako nam FrantiSek vysvetluje, kto je pravym a dokonalym menSim bratom
(Zrkadlo dokonalosti 85, FF 1782).

Musi v8ak jestvovat urcité zakladné jadro, ktoré je sice rbzne chapané, ale vzdy ho
charakterizuje urc€ita jednota charizmy.

No ani na tuto tému nenajdeme jednotné nazory.

FRANTISKOVA CHARIZMA A CHARIZMA FRANTISKANSKEJ RODINY

Poslanie, ku ktorému je povolany FrantiSek ukryva vynimocCny charakter. Nakolko mbéZzeme
povedat, ide o jediné takéto presne indikované poslanie v dejinach Cirkvi.

Vynimo¢énému poslaniu prislicha osobita charizma, ktord ma uskutocnit. A ta nemoze
pozostavat len v heroickom ¢nostnom Zivote, ale v Uplnom dare, ktory existencialne ozvlastriuje
tento zivot v mnohorakych podobach.

FrantiSek bol preto spravne opravnene nazvany ,druhym Kristom®.

Svaty Bonaventura piSe, ze FrantiSek ,sa eSte za Zivota dokonalym nasledovanim snaZil
pripodobnit Zivemu Kristovi; v smrti zasa umierajucemu Kristovi a ked zomrel chcel sa
pripodobnit’ Kristovi mitvemu a zasluZil si ¢est niest’ na svojom tele viditelny obraz Krista...” (FF
1240).
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Vzor, obraz, prostrednik Bozej rozdavajucej lasky, Toho, ktory uskuto€riuje a stelesriuje vecny
Otcov plan. Len on je cestou, pravdou a zivotom, je Synom, ktory umoznuje, aby Otca bolo
vidiet, pocut, aby sa ho bolo mozné dotknut (1 Jn 1, 1-4 a Kfto vidi mna: dn 14, 8-11).
FrantiSkove o¢€i, srdce i mysel patria len JeZiSovi, kontempluje nimi BoZie obdarovanie,
ponizenie, vyprazdnenie (kendsis) z lasky, a to po€as celého JeziSovho Vtelenia, v koliske, na
krizi Ci v eucharistii (teda nielen na krizi).

Co v8ak tvori Kristovu zakladnu charakteristiku, ktora vystihuje zarover podstatu jeho Zivota?
Je to prave fakt, ze je Synom (NMI 24). Je to osobnost Syna. JeziSovo synovstvo je tym
definitivnym uréenim, ktoré zasahuje hiboko do jeho tajomstva.

Kristus, ktorého sa FrantiSek snazi nasledovat a vystihnat, musi byt Kristom-Synom.

Mézeme sa odévodnene nazdavat, Zze charizma, ktoru daroval Duch svaty Frantidkovi je
dynamickou, celostnou skusenost’ou, v ktorej sa realne citil ako syn v rukach nebeského
Otca, podobne ako Jezi§-Syn so vSetkym, ¢o z toho vyplyva.

Synovstvo nenastava len krstom, ktory ho zastepuje do Bozej rodiny. Skér je osobitnym darom,
ktorym nadobudame rovnaké myslenie JeZiSa-Syna, ktory sa stal chudobnym, prijal postavenie
sluhu, bol poslusny az na smrt, konajuc stale v sulade s Otcom (Flp 2, 5-8).

FrantiSek sa dostava vdaka tomuto daru k synovskej mentalite. Vidi synovskymi o¢ami, miluje
synovym srdcom a kona s odovzdanostou a déverou syna.

VSetky stvorenia, tak Zivé ako neziveé, sa v Bohu stavaju bratmi a sestrami. A ti, o sa budu

k nemu chciet pridat, musia vytvorit’ ur€ité bratstvo zZijuce pod dohfadom nebeského Otca.

V sile tohto osobitného daru, ktory ho pripodobruje Kristovi, zakladatelovi Cirkvi, moze
,obnovit” Cirkev.

Charizma preto vo svojej podstate pozostava v mocnej a radikalnej synovskej skusenosti,
charakteristickej radostnym uvedomenim, laskyplnym a dévernym postojom, v jasnom

a zodpovednom spravani — byt pripraveny plnit volu nebeského Otca. Len tej ,sa chcem jedine
neustale a vo vSetkom prispésobovat, byt poslusny a pokorny“ (FF 504) — tak ako Jezi$-Syn,
ktory hovori, Ze jeho pokrmom je plnit Otcovu vélu (Jn 4, 34).

Velky a osobity dar, ktory FrantiSek dostal, spo€iva vo vnimani Bozej pokory a vynimo¢nom
Zivote, ktory je pre FrantiSka podstatny, v Uplnom sebadarovani, v pokornom uponizeni,

v Synovi (pokore, tej vrcholnej pokore, v akej sa Pan poniZzil do nepatrného chleba a pod., FF
221).

FrantiSek ako nik iny s nesmiernou intenzivnostou vnimal JeZiSovo poniZenie, akt totalneho
sebadarovania (kendsis) ako jadro a podstatny zaklad VECNEHO BOZIEHO PLANU
uréeného tvorstvu, ktoré predstavuje veény predmet BozZej lasky.

Boh mu dal dar tohto vnimania a spolu s nim aj milost neustaleho hfadania a upiného
pripodobnenia sa Synovi, az do tej miery, Ze vtlaCil do FrantiSkovho tela znaky Kristovho
umucenia.

V tomto zmysle chapeme papezské slova o FrantiSkovi ako o ,alter Christus®. FrantiSek nie je
Kristom. Aj ked zostava ,alter”, stal sa Kristovi podobny - christoformis na urovni dokonalosti
ako nik iny.

To je teda ten dar. Toto je charizma.

Na tomto vynimo&nom dare-charizme majua ucast’ vsetci FrantiSkovi synovia (1., 2., 3. rad).
Ti su povolani, aby pokracovali v poslani po€as dejin. Pre nich vSetkych je pévodcom myslienky
a styénym bodom. Zostane ucitelom i vzorom pre vSetkych. Oni su tou cestou, ktoru treba
nasledovat aj dnes. Zit svedomite svoje povolanie, zodpovedne a G&inne uskutoéfiovat misiu,
ktora im bola zverena vo FrantiSkovi. Papez Pius IX. to spomina vo svojej modlitbe pri
FrantiSkovom hrobe: ,Reformacné dielo preslo od Teba na Tvoje potomstvo a ono dobre
odpovedalo na tak velku ulohu® (8/5/1857).

Z tejto charizmy, ktord Boh zasadil do FrantiSkovho Zivota, vznikla prax, osobitny spésob bytia,
forma Zivota, ktoru volame frantiS8kanska. Tato forma Zivota vytvara napokon to, ¢o volame
spiritualitou a z nej si spomerfime niektoré prvky:

Intenzivna eucharisticka spiritualita (kendza)



Chudoba (dbésledok kendzy)

Minorita — pokora (désledok kendzy)

Jednoduchost™,

Poslusnost (vola zjednotit sa s venym Otcovym planom)™”,

Cistota (Boh, ktory je vSetkym, o iné mdzeme chciet, ved len on stagi, niet v nas viac miesta,
ked do nasich Zivotov vstupila Bozia plnost. V iom sme schopni milovat’ vietkych, ovela viac
a ovela lepsie)

Bratstvo — osobitny charakteristicky prvok, ak ho prijimame ako univerzalne a kozmicke, ktoré
sa osobitnym spdésobom konkretizuje v bratstvach, miestach spolo¢ného Zivota, v ¢lenoch

i duchovnych synoch.™

FrantiSkanska evanjeliova radikalnost.”

Vratme sa v8ak spat’ k nam.

Regula OFS zacina tymito slovami (¢lanok 1):

Frantiskanska rodina, jedna z mnohych duchovnych rodin, ktoré Duch Svéty vzbudil v Cirkvi,

zhromaZduje vsetkych ¢lenov BoZieho ludu - laikov, reholhikov a kfiazov, ktori citia, Ze su
povolani nasledovat’ Krista v $lapajach sv. FrantiSka z Assisi.

1% Vietko vlastne mozeme vykratit’ na jeden jediny akt Bozej lasky: v fiom je vietko. Preto to Frantigkovo
naliehanie na sine glossa (bez komentara), Co nebola nardzka na Studium, ale vyzva, aby sa bratia chytili podstaty —
Bozej jednoduchosti a vyhybali sa vSetkému, o nam zamotava zrak, désledkom ¢oho dokazeme menej chapat’

a vnimat’ tito skutocnost’. Ak sa tisickami deleni a upresneni vzdal'ujeme od rozpalenej vyhne lasky, od jediného
prikazania a nim je prikazanie lasky, ktora je Bozou podstatou, lebo laska nas zenie (Caritas Christi urget nos —2
Kor), aby sme boli ako on (budte dokonali ako je dokonaly vas Otec,; bud'te sviti ako je Boh svity), tak samotna tato
laska stuhne, skrystalizuje sa na zvitky zdkonov, predpisov, Coraz chladnejSich noriem, stale tuh$ich a neschopnych
splodit’ zivot.

' Podstatna vlastnost’ Frantikovej spirituality je poslusnost’ vo¢i Cirkvi. Touto poslusnostou uznava plna
pritomnost’ Kristovho Ducha v Cirkvi. Poslusnost’ vo¢i Cirkvi a jej predstavenym je totalna a FrantiSek neustale
zdoraziuje bratom, aby boli ,,katolikmi“. Prenho je Cirkev istou prostrednickou, ktord potvrdzuje, ze kraca spravnou
cestou. Sviti pastieri i kilazi Cirkvi st predmetom Frantiskovej ucty, pretoze FrantiSek veri, ze bez Cirkvi niet
eucharistie a bez eucharistie niet toho, kto posvicuje Kristovu krv a telo.

12 Dnes veder nenecham vasej rodine viac nez znak toho, ¢o vas vystihuje...: bratstvo. Pre nasledovnika Krista,
poslaného od Otca, aby slizil a nie aby bol obsluhovany (Mt 20, 28), bola vychova l'udi ku skutoénému bratskému
zivotu blaznivy sen, odvazny projekt, program zaumieneny Frantiskom a prvymi spolo¢nikmi. Evanjeliové bratstvo
na hony vzdialené od utépie mozno zit’ kazdy den. Ide o T'udi z réznych stavov, ktori ziji pospolu, su nedotknuti
akoukol'vek nadviadou. Avsak do bratstva, ktoré ziji, vnesie sv. Frantisek zmysel pre zodpovednost’ z toho dévodu,
ktory nazyva ,,vzajomnou sluzbou* a ,,vzajomnou poslusnostou‘ priamo uprostred rehol'nej komunity.
Bezprostredny kontakt s evanjeliom ¢i evanjelium aplikované ,,doslovne a sine glossa“ vyvolalo okolo sv. Frantiska
rozmach bratstva, ktory sa rychlo a s energickou radostou §iril dale;j.

FrantiSkanske bratstvo sa objavilo ako prorocky obraz l'udstva, v ktorom sa vSetci navzdjom uznavaju za bratov;
evanjelium v lom naslo mesiasske, jubilejné vnuknutie.

Ni¢ tak neuddva rozmer bratského horizontu ako Piesen brata slnka, ktora rozSiruje bratstvo medzi 'ud’'mi aj na
kozmické bratstvo, ¢im neodhal’'uje len svoje ekologické vnimanie, ale aj skutocné pribuzenstvo s celym stvorenim*
(kard. R. Etchegarray, 9 april, 2000, Vel'ké jubileum frantiskanov.

FrantiSek vnima Vtelenie (humus — odtial’ pochadza slovo humile — pokorny), toto vstupenie do konstiticie
pozemskej matérie, do matérie stvorenstva ako ziva ucast na Bozej laske prave v tejto matérii stvorenia. Od tial’
potom vyvieraj vSetky typicky frantiskanske dosledky ohl'adom hlbokej ticty k stvoreniu, ¢i uz zivému, alebo
nezivému, pretoze st (prave vdaka fejto Zivej ucasti na zivote) Kristovymi bratmi a sestrami a tym aj naSimi bratmi
a sestrami.

" FrantiSek si nepredsavzal zrealizovat’ nejaku konkrétnu vec — nejaky Kristov ¢in. Frantisek sa nezameriava,
nespecifikuje na ten, alebo tamten aspekt Kristovho zivota. Frantisek to tak zjavne nemysli. Zaujima ho cely
Kristus, Kristus ako taky.

Jeho myslienky sa obracaju prvotne k Otcovi, ktorého neustale vzyva, k Synovi, ktory zjavuje Otca a vedie k Otcovi
prostrednictvom Otcovho zékona a prijima od Otca vSetko, v otvorenosti a odovzdanost'ou voc¢i pdsobeniu Ducha.
FrantiSek je naozaj troji¢nym ¢lovekom.

Jezi§ je prefiho métou a vzorom ako takym. Je zivotom, pravdou a cestou. Franti§ek objima celého Jezisa, Krista

v jeho totalite. Frantisek teda riesi problém ako sledovat’ ti alebo ont Kristovu skuto¢nost’. Chece nasledovat’ Krista,
CELEHO Krista. To zvy$né (¢o ma robit’ a ako) sa dostavi samo a to, ¢o sa dostavi (hoci¢o) bude sa musiet’ plne
zhodovat s tym, ¢o chce Boh.



V Zivote a poslani Cirkvi sa usiluji spritomnit’ charizmu svojho spoloéného Serafinskeho
Oftca, a to ré6znymi cestami a spésobmi, no vZdy vo vzajomnom spoloc¢enstve.

My VSETCI franti§kani musime zit ,,FrantiSkovu charizmu“, nie nejaku tu svoju. To jasne
vyplyva z textu. Sme spravcami tejto charizmy, ako sme si mohli precitat’ v texte.

OSOBITNE FRANTISK’ANSKE POVOLANIE

FrantiSek je vZzdy aktualny - hlavne preto, Ze nam predklada celého JeZiSa Krista.

Toto je velmi fajn, aj ked Casto to méze vytvarat problém na drovni povolania. Mnohi, ktorych
FrantiSek akosi prirodzene pritahuje sa mézu nazdavat, ze ziskali frantiskénske povolanie. Zial,
nie vzdy je to tak. Uvidime preco.

Kazdy Clovek potrebuje najst urcity zmysel svojho Zivota, najst pramer a napokon — pre nas
krestanov — najst’ Ofca. Toto hladanie, i uz viac alebo menej vedomé, je hfadanim Cloveka,
ktory si ,pripomina Pociatok® a prahne po trojicnom domove.

Clovek ako taky hlada Otca (aj ked réznymi spdsobmi), zdroj Zivota a dokonalosti. UZ vieme, Ze
Syn-JeZi§ nas privadza k Otcovi.

Prostrednictvom Bozieho veéného vtelenia uskutoéneného v Duchu vieme, Ze Jezi$ — cesta,
pravda a Zivot — je tym, ¢o hfadame a po ¢om tuzime - ¢i uz vedome alebo podvedome.
Nech nas ku Kristovi privadza &okolvek — je to pre nas stimul a ten hfadame kvdli nase;j
nespokojnosti. Svet hl'ada Krista a vo FrantiSkovi nachadza Kristovo zivé spritomnenie, po
dejinnej i l'udskej stranke je vo FrantiSkovi Gplne pristupny, a preto svet pritahuje.

VSetko, €o FrantiSek ucinil, ¢im sa stal, bolo vysledkom imitatio Christi (nasledovania Krista).
FrantiSek sa vlastne stal druhym Kristom — alter Christus.

Prave to je pri€inou, prec¢o fudia v kazdom €ase FrantiSka hfadaju a miluju: jeho Zivot sa stal
ozajstnou a ucinnou Kristovou sviatostou. Dokazeme teda pochopit, Ze pritahuje fudi: je sym-
paticky Kristovi i nam (sympathein — z gr. citit rovnako, spolucitit s niekym — pozn. prekl.).
Takato pritazlivost vSak neznamena, Ze musime mat povolanie a vziat na seba osobitny,
frantiSkansky zavazok. Musime rozliSovat. Musime s Bozou pomocou pochopit, ¢o od nas
Ziada.

Musime byt prezieravi a nezastavit’ sa na tejto urovni, zakladat' si jedine na urcitej
sentimentalnej sympatii voCi FrantiSkovi, na neznosti, ku ktorej nas povzbudzuje.

To by nebolo ozajstnym povolanim.

Boh si vzbudil Frantidka ako priklad a vzor nielen pre ,frantiSkanov®, ale pre cely BozZi fud, pre
celé ludstvo.

MOZEME SA TEDA NECHAT FRANTISKOM INSPIROVAT, NO NEMUSIME PRITOM
NASLEDOVAT JEHO SPOSOB SLUZBY (POVOLANIE).

Ozajstné, osobité povolanie si vyzaduje, aby som pochopil dévody, preco citim, Ze ma FrantiSek
k sebe vola. Ziada odo miia, aby som zadal hladat ,Frantikovho Krista“ a nasiel tak ako on tie
isté veci, na ktorych zalozil svoju formu zivota a sluzby. Ak sa to tak stane, objavim v sebe
zarodok charizmy a postupne v sebe Coraz jasnejSie zra¢im veCny Bozi plan.

Na to, aby sme pochopili, i mame ozajstné FRANTISKANSKE POVOLANIE je nutné
poznat’ Frantiska, stretnut’ sa s nim. Musime zanechat’ vS§eobecnost’, romantickost’

a sentimenty a konfrontovat’ sa s FrantiSkovym planom — tak pochopime, €i nas vlastny
projekt postupuje rovnakym smerom.

Mat ozajstné FRANTISKANSKE POVOLANIE znamena byt volany - nastpit rovnaku cestu
celostného stotoznenia a pripodobnenia sa Kristovi tak, ako sa stotoznil a pripodobnil
Kristovi FrantiSek.

Mat pravé FRANTISKANSKE POVOLANIE ¢&i uz apostolské, kontemplativne alebo svetské,
znamena: preverit’ si vlastnu disponibilnost’ pre celostné prijatie tejto cesty. Znamena to
prijat, Zit a vzmahat v sebe FrantiSkovu charizmu, aby sme ju spritomriovali v tomto svete —

s jednoduchostou, misiou a kazdy vo svojom stave.



Mat AUTENTICKE FRANTISKANSKE POVOLANIE teda znamena nachadzat Gplny sthlas s
tym, €o charakterizuje tuto formu zivota, FrantiSkovu charizmu-poslanie, jeho spiritualitu.

Netreba zabudat, Ze rozliSovanie povolania musi napokon urcit, ¢i to, ¢o ,citim“ sa zhoduje
s tym, ¢o chcem a s tym, o chcem, pretoze to odo mna ziada Boh. ,Nech sa stane Tvoja
a nie moja véla“. Prave v tomto bode pochopime, &i ide o autentické povolanie.
Toto je bezpochyby najchulostivejSi bod povolania. Prave preto sa musime vela modlit,
poprosit o radu duchovného vodcu &i ludi s ur€itou skusenostou a hlbokym Zivotom viery.
Ti, Co spravne rozliSovali a spoznali, Ze ich planom je nasledovat FrantiSka v jeho Sfapajach,
musia uplne prijat vSetky désledky a pred Bohom a Cirkvou zloZit’ verejny, slavnostny
a dozivotny zavazok (profesiu).
Toto plati pre FrantiSkanov 1., 2. a 3. radu.
To nas priamo privadza k Reguli, ktora predstavuje osobitni manzelski zmluvu profesantov
s Bohom a schvaluje spbésob i mieru zavazku vyplyvajuceho z profesie.
FrantiSkanske povolanie musi prejst sitom rozliSenia, prostrednictvom obsahu a ducha Reguly,
ku ktorej sa toto osobitné povolanie vztahuje.
Co sa tyka nas, Svetskych frantiS8kanov, osobitne ddlezité su pre nas hlavne tieto pasaze:

e cela druha kapitola Reguly

e Clanky General. konstitucii 37.2, 3; 38.1; 40.1, 2;

¢ Generalne konstitucie: Titul I. druhej kapitoly.

Ked sme po spravnom rozliSeni dosiahli ur€itu istotu, je nevyhnutné stale si ju preverovat. Ak
naozaj ide o pravé povolanie, potom sa nezhoduje so ziadnou apatiou, kazdodennym zivotom,
ktory zostava stale rovnaky. Ak sa nachadzame v podobne;j situacii, méze to znamenat, Ze
mame bud pravé povolanie, ale nezrealizovali sme ho — alebo takéto povolanie nemame.
Nemdze byt ni€ horsie, ako obut si nespravne topanky. Prv nez by sme povedali, zaénu boliet
nohy a kto si zaumienil nosit rovnaku obuv riskuje, ze si zni¢i nohy a nebude viac chodit. Preto
je vhodné zmenit' topanky, ked hrozi, Ze viac nebudeme chodit. Len spravne topanky nas mozu
priviest tam, kam mame prist!

Zhriime si teda to, ¢o sme si povedali o FrantiSkovej charizme, o charizme, ktord mu bol
darovall!

Boh ju vzbudil vo FrantiSkovi, aby mohol sluzit’ ako vzor, priklad, iniciator a prihovorca pre
vSetkych tych, o ho NASLEDUJU TYMTO SPOSOBOM, napifiajic Bozi veény plan pre toto
poslanie, ktoré zveril FrantiSkovi a jeho rodine.

Boh v nas zasadil sema a uz toto sema predstavuje osobitnu charizmu, takpovediac genetické,
existencné patriménium (vlastnictvo), ktoré nam patri a ktoré tym, ze sme ho dostali, ze ho
rozvijame, nas samych uskutociuje.

FrantiSek nam pomaha objavovat, derivovat, definovat i rozvijat tieto hodnoty.

Boh vytvoril z FrantiSka svoju sviatost’ a v istom zmysle aj naSu charizmu.

Tym, Ze prijimame FrantiSkovu formu Zivota (kazdy podfa svojho Zivotného stavu),
prostrednictvom verejného cirkevného, slavnostného a dozivotného aktu, ziskavame v podstate
jeho charizmu.

»Prijimat’ jeho charizmu® v tomto zmysle znamena:

e prijimat FrantiSka za svoj vzor, za neustaleho inSpiratora a duchovného otca. Da sa
povedat, Ze toto prijatie ndm umoznuje ziskat' jeho ducha - podobne ako to bolo
s dvoma tretinami EliaSovho ducha, ktorého si ziadal Elizeus (2 Kr 2, 9);

Spolu s FrantiSkovou charizmou ziskavame aj zakladné dary, ktoré nam pomahaju pine
uskutocnovat frantiSkanskym spdsobom svoje povolanie a poslanie:

e osobitnu milost’, ktoru istym sp6sobom Boh dariva svojim synom a dcéram, aby im
pomohol a uspdsobil ich na takéto nasledovanie a poslanie. Z profesie prameni urcity
milostivy stav, ozajstna manzelska zmluva uzavreta s Bohom po cely Zivot. Tato milost
je Zzenichovym darom: my darivame svoj zivot, On daruva ten svoj. Profesia je
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liturgickym ukonom: uskutoCiuje teda to, €o predstavuje. Preto osobitny dar milosti
ziskavame prave tymto svojim zasvatenim.

¢ FrantiS8kov takpovediac zasadny prihovor. Na zaklade neho sa v3etci stavame
duchovnymi synmi — so vSetkym, ¢o z toho vyplyva.

e Zaclenenie sa do vzajomného a zivého spolo€enstva celej frantiSkanskej rodiny, tak
dnes ako po vSetky Casy.

Toto nové patriménium (vlastnictvo), toto nové ,veno* sa da dosiahnut zvy&ajne spolu so
vSetkymi osobitnymi darmi, ktoré su ,mojimi osobnymi charizmami“ a ktoré v ramci tohto
frantiSkanskeho zivota vytvaraju zo mna jedineénu a neopakovatelnu bytost, aki Boh planoval
od vecnosti.

POVOLANIE, CHARIZMA, POSLANIE. Su to vSetko aspekty jedného jediného planu — Bozieho
planu, no vzajomne prepletené. Kazdy z tychto momentov predpoklada a privadza k tomu
druhému.

POSLANIE (GK Hlava Il., 17-27; Hlava VIII., 98-103)

Po tom, o sme si rozpravali o charizme bolo by dobré, aby sme si povedali zopar slov aj
o FrantiSkovom poslani: OBNOVIT DOM - CIRKEV.

Toto ,FrantiS8kovo* vSeobecné a takpovediac celostné (totalitné) poslanie je v skuto€nosti
FrantiSkovou ,,0sobitost'ou.

Bol to JezZi$ Kristus, kto mu zveril poslanie, ked FrantiSek v kostoliku san Damiano ,zacul
svojimi telesnymi uSami ako k nemu zostupuje hlas a trikrat mu hovori: FrantiSek chod’ a oprav
mdéj dom, ktory sa rica — ako sam vidis“ (FF 1038).

VO FRANTISKOVI TAM BOLA V TEJ CHVILI PRITOMNA CELA FRANTISKANSKA RODINA.™

Ako je mozné obnovit dom? Iba tymi istymi prvkami a s tym istym materialom, s akym bol
postaveny!

Co to je v8ak dom-Cirkev? Je to Kristovo telo. V Cirkvi je Kristus hlavou a my admi. Ak je
v8ak dom Kristovym telom, nem&zeme ho opravit inak, ako samotnym Kristom,
prostrednictvom jeho Ducha!

Cirkev-dom, Kristovo telo je mocnou stavbou, ak ten, kto na nu hladi, kto v nej byva, vidi JeziSa
a tym, Ze ho vidi, vidi a ,citi“ aj Otca. ,Ukaz nam Otca a to nam postaci“. ,Kto vidi mna, vidi
Otca“. Vidiet Kristovu tvar — cestu, pravdu a Zivot (NMI 16n) znamena kracat k Otcovi, vidiet’
Otca.

»,Chceme vidiet Jezisa“ (Jn 12, 21). Toto si pytal €lovek v I. storo€i, ale toto si ziada aj Clovek
XIIl. storogia. Po tom istom tazi aj élovek XXI. storoéia. Ziada si to a vzdy si to bude Ziadat
kazdy tvor.

Boh chcel urobit z FrantiSka alter Christus (druhého Krista) - dalo by sa povedat - bol celostne
pripodobeny Kristovi, aby tak mohol napinit Bozi plan a dostal spravny material k uskutocneniu
tohto planu, ktory mu bol zvereny: hfadme na FrantiSka a uvidime Krista! A Kristus nas privedie
k Otcovi.

14 Spomina to Pavol VI.: ,,Vizia, ktorti dostal Innocent III. o FrantiSkovi zachraitujucom lateransku baziliku, ¢ize
Cirkev — mystické telo Krista vo svojej historickej i centralnej, hierarchickej a rimskej podobe, tato vizia predvidala
povolanie i poslanie vel’kej FrantiSkdnskej rodiny* Na gen. kapitule OFM, 23/6/1967). Toto pripisal aj svetskym
frantiS$kdnom v odvolavke na viziu Innocenta III.: ,,Dufame i verime, Ze vidite'na, l'udska Cirkev posiliiujete a
povzbudzuje vy, predovsetkym vy, drahi terciari* (195/1971).

FrantiSek neobnovil Cirkev , kritickym postojom, ale postojom svitosti*. ,,Jeho charizmou a poslanim bolo
konkrétne a prikladne ukazat,, Ze evanjelium bolo zverené Cirkvi a Ze toto evanjelium mozno Zit’ a tplne prijat’

v Cirkvi, so sthlasom a podporou Cirkvi“ (Jan Pavol II. posolstvo frantiSkanskej strazi v bazilike S. Pietro,
2/10/1982).
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Musime teda aj my vo svojej charizme objavovat centralnu postavu nebeského Otca a uznat
jeho vyznam pre nasu duchovnu cestu a uskuto¢nenie poslania.

Toto je cesta, ktoru nastupil FrantiSek pod vedenim Ducha a ktoru musime nastupit’ aj my.
Vyplyva z nej zavazok, aby sme sa vnimali a spravali ako autenticki synovia a objauvili
nekonecné bohatstvo BoZieho otcovstva a dosiahli schopnost milovat, darovat, odpustit.
JeZiS chce, aby sa Otec stal normou a vzorom, vnuknutim a ciefom pre fudi. ,Budte dokonali
ako je dokonaly vas nebesky otec” (Mt 5, 48 — NMI 31).

Toto pozvanie kladie na nas osobitny zmysel a zodpovednost FrantiSkovych synov, ktorych
Duch obohatil osobitnou charizmou nastupnictva. To si vyzaduje pripodobnit sa Synovi

a zapocuvat sa so synovskym srdcom do toho, €o nam hovori o Otcovi a tym nam ukazuje
spbsob, ako ho nasledovat. Aby sme sa mu pripodobnili a zili na vzor a budovanie Cirkvi, na
vystrahu svetu.

Poznamenajme na zaver, Ze charizma nas nielen uschopfiuje k uskuto&neniu poslania, ale
ozivuje ho a vedie tym, Ze sa stava Specificky aktualnym a ucéinnym.

Konkrétne povedané: poslanie méze byt velmi odliSné. Nie sme odbornikmi na jednu vec. Nas
sa tyka to, aby sme ,ponukali svetu celého Krista“, spolu s Cirkvou a zo srdca Cirkvi™.

FrantiSkani maju — ako hovori FrantiSek
e Zit v ramci cirkevnej i svetskej skutoénosti, v stlade s vlastnym ,stavom*, do hibky ho
pochopit’ a vcitit’ sa don.
e postavit sa zoCi-voéi vSetkému s laskou a v duchu autentického univerzalneho bratstva;
e ponuknut vlastny Zivot k ,obnove* toho, &0 méze byt poskodené. Cinnost potom bude
nevyhnutne vyplyvat z bytia (GK 100.3).

Nemame na to nejaké recepty, okrem vnutorného pripodobnenia sa Kristovi — tak ako
Frantisek, s jeho pomocou, s jeho vnuknutim, pod zastitou FrantiSkovej charizmy a hlavne
s déverou voci €innosti Ducha.

Ak budeme mat takyto postoj, Kristus nas vsetkému nauci tak, ako naucil Frantiska (2 Cel
CLXIl 214, FF 804; LM 14, 3; FF 1239).

My, vSetci FrantiSkovi synovia, musime pokracovat v tomto poslani v zivom vzajomnom

spoloCenstve!
Aka je to zodpovednost!

Ked na to pomyslime, chyta nas hréza! Spontanne by sme chceli povedat: Pane, asi si sa
zmylil.

Nie, Pan sa nemyli. Bohu ni¢ nie je nemozné!

Prichadzaju mi na mysel slova brata Massea, ked sa pytal FrantiSka: Preco to k tebe vSetci
prichadzaju? A FrantiSek mu odpovedal: PretoZe Pan nenasiel nikoho sprostejSieho ako som ja!
Tak je to. Pan buduje dom aj spolu s nami.

Musime vSak byt jeho pokorni spolupracovnici.

Dodatok o spiritualite

FrantiSkanska spiritualita — ako sme si uz povedali — predstavuje celok zitej a vZitej
praxe, ktora vyplyva z charizmy a mala by sa stat zakladom pre vSetkych frantiSkanov, aby sa
vSetci mohli stat' “alter Franciscus” a prinasali tuto skuto¢nost, tento dar, tuto charizmu tam,
kam Boh bude chciet.

Ponukam vam dve vynimoc¢né svedectva. Nazdavam sa, Ze to méze byt pre nas velmi
prospedné pre konverzaciu v Studijnych skupinkach, aby sme rozduchali myslienky, ktoré sme
si povedali: €o pre nas znamena, ¢o v sebe ponima frantiSkanska spiritualita.

B Frantiskénska charizma nebola nikdy aktudlnejsou, aby dokdzala poniiknut celého Krista prepukujiicemu svetu,
ktory ma strach zo solidarneho bratstva vsetkych ludi bez vylucenia. VSeobecnému bratstvu, univerzalnej, nie
selektivnej soliddarnosti podla viastnych zaujmov a zdluby: priatelia sa vyberaju, nie vSak bratia a sestry a to

z bratstva robi uctivu skutocnost — vzhladom na jeho permanentny charakter. “ Homilia, kard. Etchegarray, Vel'ké
jubileum frantiskanov, Rim, 9. april 2000.

12



Prvé svedectvo je od kardinala Rogera Etchegaraya. Pochadza z jeho oslnivych slov,
ktoré adresoval vietkym frantiSkanom, zhromazdenym v bazilike Svétého Jana Lateranskeho v
Rime v den velkého frantiSkanskeho jubilea — 8. aprila 2000. Nimi kardinal Roger nielen
pomenoval jeden z pilierov nasej spirituality — bratstvo — ale nadhernym spésobom sa dotyka
srdca nasej charizmy a poslania:

“,Dnes veCer nenecham vasej rodine viac nez znak toho, ¢o vas vystihuje a lepSie
vystihuje jubilejnu snahu Cirkvi: bratstvo. Pre nasledovnika Krista, poslaného od Otca, aby
sluzil a nie aby bol obsluhovany (Mt 20, 28) bola vychova ludi ku skutoénému bratskému
zivotu blaznivym snom, odvaznym projektom, programom zaumienenym FrantiSkom a prvymi
spoloénikmi. Jeho Zivot prekvita prikladmi a kvetmi svedciacimi o tom, ako evanjeliové bratstvo
na hony vzdialené utopii mozno zit den ¢o deni: Ide o fudi z réznych stavov, ktori Ziju pospolu,
su nedotknuti akoukolvek nadviadou. AvSak do bratstva, ktoré Ziju, vnesie sv. FrantiSek zmysel
pre zodpovednost - z dévodu, ktory nazyva ,vzajomnou sluzbou® a ,vzajomnou poslusnostou“
priamo uprostred rehofnej komunity. Priamy kontakt s evanjeliom &i evanjelium aplikované
»doslovne, sine glossa“vyvolalo okolo sv. FrantiS8ka rozmach bratstva, ktoré sa rychloa s
energickou radostou Sirilo dalej.

FrantiSkanske bratstvo sa objavilo ako prorocky obraz ludstva, v ktorom sa v§eftci
navzajom uznavaju za bratov; evanjelium v iom naslo mesiasske, jubilejné vnuknutie, ktoré sa
stalo nadejou pre svet. Svaty FrantiSek sa neuspokoijil s tym, ze napisal list pokoja “vSetkym
obyvatelom sveta, alebo Ze odvazne bezal k sultanovi s prazdnymi rukami uprostred
ozborjenych kriziakov.

Ni¢€ tak neudava rozmer bratského horizontu ako Pieseli brata sinka, ktora rozsSiruje
bratstvo medzi ludmi aj na kozmické bratstvo, ¢im neodhaluje len svoje ekologické vnimanie,
ale aj skuto¢né pribuzenstvo s celym stvorenim.

Ma dnes, na usvite nového milénia, frantiSkanska cesta eSte nejaky zmysel, ma Sancu
na uspech? Nikdy predtym nebolo bratstvo zaroven tak priaznivé a zaroven tak malo
uskutocriované. FrantiSkanska charizma nebola nikdy tak aktualna, aby poskytla
ustrachanému svetu celého Krista, svetu, ktory ma strach zo solidarneho bratstva, platného
pre vetkych bez vynimky. Univerzalnemu bratstvu, univerzalnej a nie selektivnej solidarnosti
podla vlastnych zaujmov a moznosti: sa priatelia navzajom vyberaju, nie v8ak bratia a sestry,
€o bratstvu pridava na ucte na zaklade jeho nedocenitelného charakteru.”

Druhé svedectvo pochadza od p. Raniera Cantalamessu, mensieho brata a kapucina. Slova,
ktoré vam ponukam, boli vyslovené pri tej istej okolnosti ako re¢ kardinala Etchegaraya.

“Co od nas odakava Cirkev a Bozi [ud?

Jedného dna prisli za apostolmi Gréci do Jeruzalema na velkonoéné sviatky a povedali im:
“Chceli by sme vidiet Jezisa” (Jn 12, 21).

Dnesni ludia sa obracaju na nas franti8kdnov s podobou otdzkou:Chceme vidiet' FrantiSka!
Ukazte nam Frantidka!

Svet citi nostalgiu za FrantiSkom. Viac nez kedykolvek predtym. Vidime to na tolkych
znakoch; stretnutie predstavenych nabozenstiev v Assisi 1986, jeho meno sa spomina stale —
ked sa hovori o ekoldgii, zachovani stvorenstva €i chudobe.

Svet potrebuje viac nez poétu, priatela vSetkého stvorenstva, svet potrebuje vidiet svatca,
Cloveka evanijelia.

Nesmieme ho odradzat’ od tohto hlfadania. Plati: nie sme sami, kto ma oZivovat
spomienku Cirkvi na FrantiSka. Mnozstvo dalSich muzov a Zien dnes prijimaju jeho ducha,
moZno sa ani nanho neodvolavaju, ale nosia ho ako tajomstvo v srdci. Prijimame ich medzi
sebou v duchu, uznavame ich ako bratov, aj ked tu nie su s nami, dakujeme za priklad zivota,
ktory nam dali. Myslim na Matku Terezu z Kalkaty, na Charlesa de Foucault, na Abbého
Pierrea, na Helder Camaru a tolkych inych. Cirkev je nadSena tym, €o sa objavuje v krstnych
rubrikach a aj frantiSkanska rodina je nadSena z toho, €o vidi v Statistikach reholnych radov.

Jeden spOsob, ako mdézeme fudom “ukazat” FrantiSka, aj ked velmi prosty, no vrcholne
délezity, je spdsob nosit jeho habit, neodkladat' ho, ak nie je na to dévod. PocCas svojej sluzby v
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televizii som si uvedomil, ako ludia — minimalne v Taliansku — miluju tento habit, pretoZze im
pripomina Frantiska...

Vyjdime teda z bodu, z ktorého vychadzal Frantiek, aby dosiahol duchovnu obnovu: z
modlitby, z po€uvania BozZieho slova, pripraveni zachytit v iom neustale nové vyzvy...Zanime
ako on slovami: “Pane, ¢o chces, aby som robil?” s neustalym celodennym opakovanim v San
Damiano. Pozname to z celych svojich dejin: neustala obnova frantiSkanskeho radu vzdy
zacinala modlitbovymi domami. Buducnost radu aj dnes neobjavime neustalym sedenim pri
stole ¢&i pilovanim svojich Konétitlcii na generalnych kapitulach. Objavime ju, ked budeme
kfa¢at na kolenach a prosit’ o zoslanie “novych Turic”, tak ako sa to udialo s Cirkvou.

Nasa pritomnost tu ma aj iny vyznam: vyjadruje vblu, aby sme my, rézne frantiSkanske
rodiny kracali spolu v posvatnom bratstve a svornosti. Uz nechceme pocut’ otazku, ktora tak
zarmutila JeziSa: Kto z nas je najvacsi?”

Je to prilezitost, aby aj medzi nami frantiSkanmi nastalo uzdravenie paméati — tak ako sa
to uskutoc€nilo v Cirkvi Ustami papeza na réznych poliach.

Ponukame dnednému svetu FrantiSka ako ¢loveka zmierenia, pokoja, jednoty medzi
triedami, ludmi a nabozenstvami. Toto je aspekt, ktory sme dostali pred nedavnom pri itani
liturgickych ¢itani.

Musime ako prvi vydat’ priklad o tomto radostnom bratstve, radovat sa z uspechov
druhych a trpiet’ s inymi pri ich problémoch.

Nedovolme, aby ni¢ — absolutne ni¢ — nezatienilo tu krasnu a svornu spolupracu medzi
réznymi vetvami FrantiSkanskej rodiny. Ni¢€ nie je vzacnejSie nez ona. Z nej vychadzaju s
doveryhodnostou vSetky nase snahy pre ekumenizmus a mier. V JeZiSovej modlitbe je
obsiahnuta aj FrantiSkova modlitba: “Oftce, daj, nech su jedno...”

Prenecham teraz slova serafinskemu Otcovi, ktory ndm hovori o tom, ako jedného dna
prehovoril k vSetkym svojim bratom, zhromazdenym na RohozZkovej kapitule:
“Synovia maji, velké veci sme slubili Bohu,
avsSak ovela vacSie veci slubuje Boh nam..
Zachovavajme to, ¢o sme mu slubil,
a s istou nadejou ofakavajme to, ¢o nam prislubil.
Kratka je slast tohto sveta,
no nekonecny je trest, ktory z nej plynie..
Malé je utrpenie tohto Zivota,
no slava, ktora po nej pride je nekonecna’ [Kvietky, XVIII (FF 1848)]

Ako urobil Elizeus s EliaSom, my sa Otée modlime k Tebe:
Daj nam kusok svojho Ducha, okraj z Tvojho plasta.
Daj, nech mame stale ducha pokory a sluzby,

tvoje rameno podopiera mury svatej Cirkvi.

Ty, “svéty lzraela a jeho voz”.

Ty, nas Pan a brat.

STRUCNE CRTY SPIRITUALITY SVETSKYCH FRANTISKANOV

a. Zivot a eucharisticka spiritualita. Reg. 5
b. Svedectva a nastroje poslania Cirkvi: ohlasovat Krista Zivotom a slovom. Povolani
vybudovat Cirkev spolu s FrantiSkom. Reg. 6

c. Obratenie: agere et predicare poenitentiam. Nasim povolanim je konat neustale
pokanie. Reg. 7

d. Povolani k nasledovaniu Krista v sfapajach sv. FrantiSka. Reg. 1

e. Missio: spritomriovat’ charizmu v zivote a poslani Cirkvi.

f.  Modlitba a kontemplacia: dusa osobného zivota a osobnej €innosti. Reg. 8

g. Marianska spiritualita. Reg. 9

h. Svetské spiritualita: verne napinat vlastné zavéazky — kazdy podla svojho stavu. Reg. 10

a sposobilo vykonavat vlastnu zodpovednost v duchu krestanskej sluzby. Reg. 14
Prijatie povolania. Reg. 12

-~
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k.

l.

Bratstvo: désledok Bozieho synovstva a nasho bratstva so Synom — charakteristika
osobita pre vynimoény prinos, ktory mu dava FrantiSek pri realizovani univerzalneho,
uplného a kompletného bratstva — zakladnej hodnoty, ktoru dosiahne dstranenim
akejkolvek bariéry v postaveni, kulture, rase, pohlavi €i podobne (bratia akéhokolvek
druhu, vytvorenie trojice, ktora originalnym spésobom prijima zeny i svetskych laikov).
Reg. 13 e 18

Krestanska a frantiSkanska pritomnost’: Zivot na verejnosti Reg. 15

Rodina ako zakladna Porciunkula. Reg. 17

m. Napomahatelia pokoja, radosti a nadeje za kazdych okolnosti Reg. 19

Prostrednictvom FrantiSka Pan daroval Cirkvi dar:

Nasledovnikov, aby ju obnovili o sa tyka evanjeliového a apostolského zivota (1. Rad);
Stedré duse, aby ju obnovovali svojim kontemplativnym Zivotom, obetovanim vlastného
Zivota Bohu a sluzbou bratom v tichu a modlitbe ¢&i inymi dielami apostolatu (2. Rad -
rézne vetvy);

Mnozstvo muzov a Zien, ktori chcu vybudovat mesto ¢loveka podfa Bozieho planu —
tym, Ze zostavaju vo svete (3. Rad — alebo OFS).

Toto su tri prvky “jednej jedinej” a “velkej FrantiSkanskej rodiny”. Su povolani spoloéne
napomahat’ FrantiSkovmu poslaniu poé€as staroci - aj ked’ v inych situaciach.

Preklad: Rastislav Nemec
Upravil: S. Gaborova
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KURZ PRE FORMATOROV, Rim, 18.-26. marec 2006

Duchovna a pastora¢na asistencia FrantiSkanskej mladezi a OFS (prednaska €. 5)
P. Ilvan Mati¢, OFM, Generalny asistent OFS — GiFra
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Uvod

FrantiSkanska Mladez — (GiFra) je tvorena tymi mladymi, ktori sa citia povolani Duchom Svéatym
zakusit v bratstve zazitok krestanského zivota. Vo svetle odkazu Svatého FrantiSka z Assisi,
prehlbujuc vlastné povolanie v kruhu FrantiSkanskeho Svetského Radu (OFS).

Ako &ast Franti§kanskej rodiny, prepojena osobitnym spésobom s OFS, kazdé bratstvo GiFri’
podla Generalnych Konétiticii OFS musi poziadat’:

a) Od predstavitel'ov svetskych frantiSkanov - o bratsku animaciu.
b) Od kompetentnych reholnych predstavenych - o duchovnu asistenciu.

Co sa tyka bratskej animacie, bratstva OFS medzi réznymi zodpovednostam,i ktoré vodi
FrantiSkanskej Mladezi maju, su povinné:

o Podporovat’ frantiSkanske povolanie mladych, prostrednictvom vhodnych iniciativ
a aktivit.

o Starat’ sa o zivost’ a Sirenie bratstiev FrantiSkanskej Mladeze.

e Sprevadzat’ mladych na ich ceste 'udského a duchovného rastu, navrhmi aktivit
a tématickych obsahov.

Dalsim délezitym snazenim, ktoré bratstva OFS musia rozvijat je dat bratstvam Franti§kanskej
MladeZe osobu bratského animatora, ktory im spolu s duchovnym asistentom a Radou GiFri
zabezpedia primeranu frantiSkansku formaciu.

Duchovna a pastorac¢na asistencia

Svetsky frantiSkani, pocas ich dlhych dejin v 6smich storo€iach mali vzdy uzke vztahy s bratmi
prvého radu a TOR? a spolu s Klariskami druhého radu su integrujicou astou tej, ktorti volame
FrantiSkanska rodina. Aj frantiSkanska Mladez, ako laici povolani Zit charizmu Svatého
FrantiSka, su Castou tej istej rodiny. PodFa Kédexu kanonického prava, okrem iného, OFS

a GiFra su povazovani za zdruzenie veriacich so Specifickym poslanim v Cirkvi

a v spoloénosti. Teda musia byt podriadeni dohfadu a mat’ asistenciu. Z tohto dévodu, a pre
historické a osobitné suvislosti medzi svetskymi a reholnymi frantiSkanmi zverila Cirkev tuto
pastoracnu a duchovnu starostlivost bratom prvého radu a bratom TOR.V Generalnych
Konétituciach OFS Citame nasledovné vyjadrenia:

! GiFra - Giovent( Francescana — Frantidkanska MladeZ. (pozn.prekl.)
2 TOR - terzo ordine regol. Treti regulovany rad. (pozn.prekl.)



Duchovna a pastoraéna starostlivost o OFS, zverena Cirkvou frantiSkanskemu prvému radu
a TO, je predovsetkym povinnostou ich generalnych a provincialnych ministrov. Na tychto sa
vztahuje ,altius moderamen*® o ktorom sa v kanone 303. hovori: , Altius moderamen ma za
tlohu zaruéovat vernost OFS frantiSkanskej charizme, spolo¢enstvo s Cirkvou a jednotu

s frantiSkanskou rodinou, a hodnoty, ktoré znamenaju pre svetskych frantiSkanov Zivotny
Zavazok.

Je tu vyjadrené aj v Com spociva tato duchovna a pastoracna starostlivost a aka je
zodpovednost vysSich predstavenych. Tito musia garantovat' tri zakladné stanoviska Zivota
a poslania svetskych frantiS8kanov:

e Vernost frantiSkanskej charizme.
e Spolocenstvo s Cirkvou.
e Jednotu s frantiSkanskou rodinou.

V Statute pre duchovnu a pastoraéni asistenciu OFS je evidentné ako sa ma uskutogriovat tato
sluzba. V ¢lanku 2 §1 Citame:

Duchovna a pastoraéna starostlivost sa uskutocriuje v zdvojenej sluzbe:
- bratsky drad altius moderamen zo strany vys$Sich predstavenych,
- duchovna asistencia bratstvam a ich radam.

Existuje teda dvojita sluzba: sluzba pastora¢nej starostlivosti (altius moderamen)
a sluzba duchovnej asistencie bratstvam a ich radam.

Tato zdvojena bratska sluzba integruje, ale nenahradzuje, vlastnii zodpovednost’ rad
a ministrov bratstiev na ktorych spada vedenie, koordinacia a povzbudzovanie bratstiev
na réznych urovniach.

Tato sluzba mdze byt vykonavana osobne vySsim predstavenym, alebo prostrednictvom jeho
delegata. Ale tak, aby bola stale zabezpelena asistencia vSetkym bratstvam.

V mene Zivotnej vzajomnosti medzi reholnikmi a svetskymi bratmi vo frantiSkanskej rodine,
a v mene zodpovednosti najvy$sich predstavenych musi byt zaistena duchovna asistencia
bratstvam OFS na vSetkych urovniach ako zakladny predpoklad spoloéenstva.

V Statute pre asistenciu (¢1.2,3) nachadzame aj vysvetlenie toho, o musi byt ciefom duchovnej
asistencie:

Duchovna asistencia ma za ciel podporovat’ spolo¢enstvo s Cirkvou a s frantiSkanskou
rodinou prostrednictvom svedectva a zdielania frantiSkanskej spirituality, spolupracu na
pociato¢nej formacii (inicialnej formacii) a permanentnej formacii svetskych frantiskanov,

a vyjadrenie bratskej lasky reholnych bratov k OFS.

Podla Generalnych Konstitucii OFS pastoracna a duchovna starostlivost’ o svetskych
frantiSkanov na medzinarodnej Urovni ma byt vykonavana zborovo generalnymi ministrami
prvého radu a TOR. Tak ako na narodnych a regionalnych Grovniach, vy$Si predstaveni ktori
vykonavaju jurisdikciu na tom istom uzemi OFS a GiFri, musia zosuladit zborovo tento svoj
urad.

Co sa tohto tyka Generélnych Konstitucii (¢1.90,3), nachddzame nasledovné vyjadrenia
0 zborovej asistencii duchovnych asistentov na ré6znych urovniach:

» Na medzinarodnej urovni: Generalni asistenti slizia Medzinarodnej rade a jej
Predstavenstvu a staraju sa zborovo o duchovnu asistenciu pre OFS ako celok.

» Na narodnej urovni: Narodni asistenti sluZia Narodnej rade a staraju sa o duchovnu
asistenciu pre OFS na celom uzemi narodného bratstva a koordinaciu regionalnych
asistentov. Ak ich je viac ako jeden, vytvaraju konferenciu a vykonavaju sluzbu zborovo.

2




» Na regionalnej urovni: Regionalni asistenti sluZia regionalnej rade a staraju sa
o duchovnu asistenciu regionalnemu bratstvu. Ak ich je viac ako jeden, vytvaraju
konferenciu a vykonavaju sluzbu zborovo.

Duchovny asistent

V Generalnych Konstituciach OFS v ¢l. 89 §2 §3 nachadzame obS&irnu a kompletnu definiciu
postavy duchovného asistenta:

2. Duchovny asistent je osoba uré¢ena vy$sim predstavenym kompetentnym na vykonavanie
tejto sluzby voci danému bratstvu OFS.

3. Aby bol svedkom frantiskanskej spirituality a bratskej lasky reholnikov vocéi svetskym
frantiSkanom a putom spolo¢enstva medzi jeho radom a OFS, duchovny asistent nech je
frantiskansky reholnik, patriaci do prvého radu, alebo do TOR.

Je zaujimavé povsimnut si ako s vyrazom , je osoba ur€ena“ sa ma chapat v prvom rade
frantiSkansky rehofnik, ktory je ur€eny (menovany) svojim vy8Sim predstavenym, aby vykonaval
sluzbu asistencie. Ale ako je povedané v ¢lanku 89 §4, mbze sa to vztahovat aj na iné osoby,
ktoré mozu byt menované do tejto sluzby.

V &lanku sa nehovori ni€¢ ohladom kfiazského stavu asistenta, pretoze jeho zakladna uloha nie
je prave sviatostna asistencia, ale asistencia duchovna. Tento ¢lanok teda dovoluje vySSim
predstavenym prvého radu a TOR menovat aj reholnika nie khaza, aby duchovne asistoval
uréené bratstvo.

S menovanim, ktoré musi byt prevedené pisomne od vySSieho predstaveného sa asistent stava
¢lenom s pravom, s hlasom v rade toho bratstva, ktorému preukazuje sluzbu asistencie. A
spolupracuje s bratstvom vo vSetkych aktivitach. Asistent ale nema hlasovacie pravo

pri ekonomickych zalezitostiach a vo volbach na rézne Urovne. S menovanim sa asistent stava
svedkom frantiS8kanskej spirituality, bratskej lasky reholnikov k svetskym frantiSkanom

a ohnivkom spolo¢enstva medzi jeho radom a svetskymi frantiSkanmi.

Je este dalSia velmi délezita vec, ktora v praxi v novych Generalnych konétiticiach OFS je
novinkou. Nakolko v réznych krajinach, z dévodu nedostatku frantiSkanskych reholnikov je
mnoho bratstiev OFS-GiFri bez duchovného asistenta, ako uz bolo spomenuté, ¢lanok 89 §4
dovoluje nové moznosti vy§Sim predstavenym na menovanie duchovnych asistentov. Ak sa

v skutku stane, Ze nie su volni bratia k dispozicii, vy$Si predstaveni méZu menovat aj iné osoby
do sluzby duchovnej asistencie.

Ked' nie je mozZné dat’ bratstvu takého duchovného asistenta, kompetentny vy$§Ssi predstaveny
moéze zverit sluzbu duchovnej asistencie:

a) Reholnikom a reholni¢kam prislichajucim inym frantiSkanskym inStitatom.

b) Diecéznym duchovnym, alebo inym osobam, Specificky pripravenym pre tuto sluzbu
a patriacim do OFS.

c) Inym diecéznym duchovnym, alebo inym nie frantiSkanskym reholnikom.

Ako si mézeme vSimnut, Generalne konstitucie OFS zdbrazriuju, ¢o uprednostnit pre
zachovavanie vzajomného zivého spolo¢enstva medzi OFS a prvym radom a TOR.
PredovSetkym mbézZeme povedat, Ze sa uprednostriuje asistent, ktory je frantiSkanskym
reholnikom patriacim do prvého radu, alebo do TOR, pretoZe len takyto asistent mdze byt plne
svedkom frantiSkanskej spirituality a bratskej lasky reholnikov k svetskym frantiSkanom

a ohnivkom spoloéenstva medzi svojim radom a OFS. Ked toto nie je mozné a aby neboli
bratstva ponechané bez duchovnej asistencie, vyssi predstaveny méze menovat iné osoby:
reholnika, alebo reholni¢ku patriaceho do iného frantiSkanskeho institutu, aby reholny spésob
zit frantiSkansku charizmu sa lepSie integroval so svetskym spésobom zit Evanjelium podla



vzoru sv. FrantiSka. Tak osoby, ktoré patria do OFS a ktoré mézu byt aj diecéznymi
duchovnymi, alebo ini — svetski frantiSkani - Specificky pripraveni na tuto sluzbu. Tak diecézni
duchovni alebo reholnici ktori nie su frantiSkani.

Pri menovani duchovnych asistentov, ked je o nich poziadané, su vySsi predstaveni pozvani
vypocCut’ si Ziadosti rady OFS-GiFri a zarudit existenciu dialdgu a vymenu nazorov tykajucich sa
vymenovania.

Duchovny asistent FrantiSkanskej Mladeze

GiFra — FrantiSkanska Mladez je cestou, ktora ponuka mladym moznost zit' vlastné povolanie
vo svetle frantiSkanskeho idealu v OFS a tak vo vnutri frantiSkanskej rodiny.

V dokumente GiFri: Cesta frantiSkanskeho povolania, zakladného dokumentu pre FrantiSkansku
Mladez, ktory bol schvaleny predsednictvom CIOFS?® v roku 2004, v bode 6 nachadzame
nasledovné:

FrantiSkanska Mladez, ako sucast frantiSkanskej rodin, potrebuje duchovnu asistenciu aby bola
zarucena jej vernost frantiSkanskej charizme, spolocenstvo s Cirkvou a jej jednota
s frantiSkanskou rodinou.

Hlavna Gloha asistenta je stale t4 duchovna: Zivit krestansky a franti§kansky Zivot bratstva
a pomahat jeho rade rozliSovat ¢o hovori Duch Svaty bratstvu. Toto ale neznamena len

.davat®, ale aj byt schopny ,dostavat® a nechat sa strhnut vzajomnostou spolo€enstva
a bratskej lasky s FrantiSkanskou MladeZou.

Ako delegat svojho vysSieho predstaveného, asistent GiFri ma byt svedkom frantiSkanskej
reholnej spirituality a bratskej lasky reholnikov k FrantiSkanskej Mladezi. Spolo¢enstvo medzi
frantiSkanskymi rehofnikmi a frantiSkdnskymi mladymi musi byt garantom vernosti GiFri k
frantiSkanskej charizme, ich spolo€enstvu s Cirkvou a jednote GiFri s frantiSkanskou rodinou.

KedZe sa jedna o duchovnu asistenciu mladym na ich ceste a v prehlbovani ich povolania,
asistent ma velmi osobitnu ulohu napomahat’ mladym v rozliSovani povolania. Toto sa ma
opierat o integrovanu ludsku, krestansku a frantiSkansku formaciu.

Dokument GiFri: Cesta frantiSkanskeho povolania pokraCuje pozastaviac sa pri menovani
a osobach asistentov:

Menovanie duchovnych asistentov prislicha kompetentnym vy$sim predstavenym, v suvislosti
s tym, €o urcCuje Statut pre duchovnu a pastoracnu asistenciu pre OFS. Nakolko je to mozné,
nech je sluzba FrantiSkanskej Mladezi a sluzba OFS vykonavana tou istou osobou.

Co sa tohto tyka, chcem podgiarknut délezitost vztahu medzi OFS a Frantiskanskou Mladezou.
V dokumente sa odporuca, nakolko je to mozné, aby duchovny asistent jedného bratstva GiFri
bol ten isty aj pre bratstvo OFS. Aby tak bolo silnejSie podporované spolo¢enstvo, vzajomné
poznavanie a zdielanie sa medzi dvoma bratstvami, aj vdaka duchovnému asistentovi.

Asistent ma pomahat bratstvu Zit' jednotu v odliSnosti, reSpektujuc prislusnu autonémiu, rézne
spbsoby prezivania bratského Zivota, rozlicné formacné metddy, spbsob stretavania sa, alebo
rézne evanjelizacné aktivity. Treba pamatat’ ale, Ze je velmi dobré a délezité prezivat spolu
niektoré veci: modlitbu, stretnutia, formaciu a evanjelizaéné aktivity, kvoli svedectvu

0 spolo¢nom poslani.

3 CIOFS - Consiglio Internazionale OFS — Medzinarodna rada OFS. (pozn.prekl.)



Asistent vo formacii FrantiSkanskej Mladeze

Na poli formacie ma asistent osobitnu ulohu. Spolupracuje na formacii mladych spolu

s bratskym animatorom a s radou GiFri. Napriek tomu, ze bratstvo GiFri ma duchovného
asistenta a bratského animatora, zodpovednost celého bratstva GiFri za sprevadzanie svojich
Clenov pocas formacie neodpada. Tieto dve postavy (asistent a animator) su doplnkom, ale
nenahradia pracu GiFri ako rady, ako bratstva a ako jednotlivych ¢lenov.

Aby mohli Zit' ich krestansky Zivot v bratstve je nutné, aby mali mladi frantiS8kani pevnu fudsku,
krestansku a frantiSkansku formaciu. Maju byt napomahani v lep§om spoznavani frantiSkanskej
spirituality a frantiSkanskej rodiny. Ide tu teda viac o prakticku ako o teoreticki formaciu,
zaloZzenu na skusenostiach preZitych v bratstve a nakolko je to mozné, s ostatnymi
frantiSkanmi, reholnikmi a svetskymi bratmi.
Duchovny asistent pri jeho spolupraci na sprevadzani mladych frantiSkanov ma:

= Sprevadzat mladych v ziti podla Evanjelia.

= Napomahat a sprevadzat mladych v neustalom obrateni, ktoré Evanjelium vyZaduje.

= Vstupovat do osobného rozhovoru s mladymi, pomahajuc im v ich ceste povolania.

= Vediet pocCuvat, ¢akat, mat trpezlivost’ a predovsetkym milovat.

= Spolupracovat na formovani mladych, aby spinali svoju Glohu v Cirkvi a v spolo&nosti.

Zaver

Chcem uzavriet tuto prednasku slovami Styroch generalnych ministrov pri prilezitosti
odovzdavania Reguly OFS. Su to slova, ktoré vyjadruju vSetku naklonnost a bratsku lasku
frantiSkanskych reholnikov voci svetskym bratom:

My, frantiSkanski ministri, spolu so vSetkymi nasimi bratmi, mame pripravené a otvorené
srdcia, aby sme vam ponukli celu asistenciu k naSmu spoloénému kracaniu po cestach
Panovych.

Preklad: Zuzana Juhaniakova, OFS
Upravil: S. Gaborova



KURZ PRE FORMATOROV, Rim, 18.-26. marec 2006

Povolanie, charizma, poslanie (prednaska €. 6)
Emerenziana Rossato, OFS Taliansko

POVOLANIE

Vstupili sme do OFS na zaklade povolania, ktoré sme prijali a potvrdili profesiou. To je
podstatné, pretoZe nase povolanie vytvara sucast Bozieho prozretelnostného planu, ktory ma
s kazdym z nas. Iniciativa pochadza od Neho, nie od nas ani od tych, ktori nas volaju.
Je to osobitny a $pecialny dar, aky nam Pan podaroval. Nie na zaklade naSich zasluh, nebol
teda predvidatelny, nie je to ovocie nasich schopnosti &i nasej ulohy. Je to jeho tajuplna volba,
zasadna a trvala.

Tolko réznych povolani vzbudil Boh v ludoch Starého i Nového zakona! Odpovede fudi
boli rbzne a nie vzdy pozitivhe naklonené voci svojmu Bohu. Iniciativa patri tomu, kto vola. Tym,
Ze je vdemohuci - je a vzdy aj bude vacsi, nez vSetky povolania.

Vola nas za urCitym ciefom a zaroven nam dava prostriedky k jeho dosiahnutiu.
Povolava k uzitku toho, kto je povolany, ale i k prospechu celej komunity. Odpoved povolania
uskutoCriuje a zaroven aj neuskutocnuje volu Toho, kto vola. Kazdy suhlas s povolanim pritom
nepredstavuje len detail, ale plnost milosti. Kazdé povolanie obsahuje v sebe spoloéné prvky,
rézne viastnosti a osobitné rozmery.

Prvkami su: volanie a odpoved spoloéné vSetkym povolaniam.
Vlastnosti su rbzne, pretoZe sa viaZzu na charizmy a spdsoby, ktoré maju samy osebe i pre
inych byt odlisné.
Rozmery su vo vSeobecnosti dva: osobny rozmer a spolocny.
- Prvy z nich vyZaduje osobné prijatie BozZieho planu na urovni zZivota v plnosti, ktory treba
chranit pred duchovnou chudobou a vlaznostou a ktory ma viest az k svatosti, pretoze
v sebe ukryva Boziu neznost a pritomnost v zivote povolaného ¢loveka.
- Druhy rozmer si vyZaduje spolo¢né zdielanie s bratmi ohladom cielov a poslania
spatého so zakladatefom a jeho pritomnostou v Cirkvi.

Toto vSetko su skuto&nosti, ktoré treba prehibit, aby neviedli k zniZzeniu kvality samotného
povolania a aby sa spravne odpovedalo na povolanie.

Boh vo svojej perspektive povolava k svatosti kazdého ¢loveka (Rim 8, 28-30). ,Budte svati,
pretoze ja Pan, vas Boh som svaty“ (Lev 19).

Stat’ sa svatym znamena pre Cloveka ,urcité povolanie®.

»VSetci v Krista veriaci su v kazdom stave a postaveni povolani k pInosti krestanského
Zivota a k dokonalosti v laske® (LG 40). Pozostava v prijati BoZej véle ako absolutnej hodnoty
Zivota. Objasnovat a riadit do&asné veci, aby boli v sulade s Kristom a aby BoZsky plan spasy
zasiahol vSetkych ludi vSetkych &ias (LG 33).

Jeho vola je zvyraznena prikazaniami, cirkevnymi prikdzaniami, zavazkami osobného
Zivotného stavu a zachovavat toto vSetko vedie ¢loveka k spase.

Kazdy ¢lovek nachadza a je nachadzany Bohom tam, kde Boh chce, aby bol. V Bohu je
vbla k prijatiu osobitnych Zivotnych ciest, ktoré chce niektorym fudom ponuknut’ aj
prostrednictvom inych pri¢in. Nase povolanie do OFS nam dava uc¢ast na jeho blahoprajnej voli.

CHARIZMA

Duch Svaty daruva Cirkvi reholné rodiny s osobitnou charizmou, aby mu napomahali
v poslani.
Koncil chce, aby veriaci uskuto€nujuci osobitnu spiritualitu prehlbovali a uskuto¢rovali tuto
spiritualitu (AA 4). OFS ako faktor osobitnej charizmy si musi uvedomit’ svoju zodpovednost
voCi tejto ulohe, aby v miere, akej ju dokaze ocenit, ponukla zaruky, otvorila sa hlavne vodi
poZiadavkam novej evanjelizacie, aby zila evanjelium v momentalnej situacii, odpovedala
Cloveku tym ,novym*, o sa prave vynara, aby sa ponukla Cirkvi ako dar.

Kazdé volanie si vybera a stanovuje Cloveka, ,situuje” i ,usmernuje“ ho.



Situuje: ponechava ho tam, kde sa nachadza: ako otca, matku, v celibate ¢i ako slobodného,
knaza...

Usmerniuje: ukazuje mu cestu, ktora ho urCuje i otvara vo&i novému, ktord dodava jas i hodnotu
vlastnej i rodinnej skuto€nosti.

KedZze Svetski frantiSkani nie su volani k eremitskému zivotu, v ich povolani sa
nachadza bratstvo, velmi dolezity rozmer, nadprirodzeny rozmer, ktory spociva: na Bozom
otcovstve, na bratstve s JeziSom Kristom, na svedectve v Duchu Svatom, ktoré interpretuje
a zarucuje magistérium Cirkvi.

Ide o skuto€nost, ktoru treba Zit, vniest do vlastného Zivota, do vztahov, ktoré artikuluju ich
charakter.

Kazdy zakladatel podava svojim ucenikom vilastny spdsob hladenia na Pana. Napr. sv.
Benedikt vidi Krista ako toho, ktory sa klania Otcovi, sv. Dominik ho vidi ako ugitela, sv. Ignac
ako ohlasovatela BoZieho kralovstva, svati prekypujuci laskou ako dobrého samaritana...

Pre FrantiSka je Kristus Synom Otca. Syn sa stal ¢lovekom, Syn sa komunikuje i kona vo svojej
synovskej osobe.

Ide o dar, ktory prijal od Ducha Svatého, aby sa Uplne, radikalne a so synovskym postojom
»vnoril“ do naru€e nebeského Otca.

VSetko sa musi pripodobnit’ Kristovi, ktorého pokrmom bolo plnit Otcovu vélu (Jn 4, 34).
FrantiSkovi bolo toto vSetko, o mu Pan priravil drahé, sladké a milé. A spraval sa tak, Ze bol
povazovany za ,druhého Krista“.

A Pan mu ukazal a dal mu pochopit ,$irku, dizku, vy$ku a hibku a poznat aj Kristovu lasku
presahujucu kaZzdé poznanie, aby vas naplnila BozZia plnost’ cela“ (Ef 3, 18-19).

Toto je FrantiSkova charizma, ktoru prijal a prenechal vSetkym svojim synom, &im v nich
spoznavame duchovnu rodinu: dar od Otca Synovi skrze FrantiSka.

Charizma Bozieho synovstva je najspasnejSia a najucinnejSia na zaklade autentického
spasonosného diela Cirkvi (Pavol VI.).

FrantiSek, uéitel a vzor je inSpiratorom tejto charizmy, je referenénym bodom pre vSetkych
svojich nasledovnikov aj dnes, jednak aby vedome preZivali svoje osobné povolanie, jednak
aby zodpovednym a uginnym spésobom napinali poslanie.

Aj ,zachovavanie evanjelia nasho Pana JeziSa Krista“ (Regula) posilfiuje spojenie s Bozim
synovstvom, pretozZe si vyZaduje odvahu, aby sme s bezhrani¢nou a s absolutnou déverou
vlozili vlastny zivot do ruk Otca.

Ak Zivot predstavuje hodnotu vdaka tomu, Ze je od Boha, ak je darom, ktory sa naplfia
davanim, potom nas Boh nespusta z oci, pretoZe len On nam ukazuje zmysel i vyznam, On
v nas ozivuje osobitné charizmy, aby sme naplriali poslanie, ktoré je s nimi spojené a stali sa
Jjeho darom na vSeobecny uZitok.
Charizmy v sebe ukryvaju urcity misionarsky impulz, uc¢inny pévab, aby sme nimi ozZivovali
krestansku komunitu.

Cirkvi nikdy nechybal a nikdy ani nebude chybat charizmaticky prvok a Specifickym
faktorom tych najdélezitejSich chariziem zostane prave institucionalny prvok. Cirkevné
ministéria su ozivované osobitnymi charizmami, ktoré st vhodné pre cirkevné poslanie ako dary
Ducha Svatého. O tychto daroch Il. Vatikansky koncil nanovo formuloval osobitnu teologicku
disciplinu.

Toto su tie charizmy: charizma mudrosti, poznania, uzdravovania, proroctva, jazykov... (Rim
12, 6; 1 Kor 12, 8-10).

Su vynimoéné, bezné i nevidané; €asto spodivaju na prirodzenych schopnostiach ¢loveka, ktory
ich dostane. No vzdy sluZia vSeobecnému blahu, k vystavbe Kristovho mystického tela.
Spodsoby, akym sa z charizmy stava cirkevna a civilny zaujem su dva: ohlasovanie

a svedectvo.

Potrebné su obe z nich, pretoZe svedectvo bez ohlasovania je prazdne, ohlasovanie bez
svedectva je zIé.



Ak ma byt’ charizma a€inna, musime sa nou nechat formovat: neudusat ju, neobmedzovat jej
schopnosti, ktoré vzbudzuju ovocie spasy.

Prijata charizma vzbudzuje tuzbu po obrateni, nostalgiu za ulohou, prahnutie po nasledovani
Krista, preveruje a zuslachtuje slova i skutky toho, kto ju prijal.

Ma schopnost posilfiovat vieru, upravovat poziadavky, prijimat’ skusky a odstrafiovat to, v éom
sa nas$ Zivot nezhoduje s Kristovym.

Dnesni laici ziju v novej situacii, ktora vzbudzuje nadej vacsej vnimavosti medzi zasvatenymi
osobami a laikmi. Tento prispevok svetskosti a jeho osobitna uloha predstavuje vo svetle
evanjelia a cirkevného myslenia prozretefnostny akt, ¢i uz v oblasti poslania Cirkvi, alebo ako
obohatenie spolocnosti.

Ak je Cirkev misijna v teologickom zmysle, potom musi byt misijny kazdy, kto Zije v jej lone: ,fud
pripraveny ohlasovat BoZie skutky“ (Pt 2, 9; Ef 1, 6).

Tym vS8ak nechceme povedat, Ze sme nejakym spdsobom uprednostneni, lez zaviazani
vydavat svedectvo pred ostatnymi prostrednictvom nasledovania a poslania.

FrantiSkova charizma bola vynimoéna, pretoZe vynimo&nym a osobitnym bolo jeho poslanie
pre Cirkev i pre svet.

Bol naplneny takymi velkymi milostami a charizmami, Ze bolo takmer nemozné najst na iom
nie¢o nedostatoCné ¢&i chybajuce.

Vieme, Ze FrantiSkovi Pan povedal: ,FrantiSek chod a oprav méj dom, ktory sa ruca — ako
vidis®.

Nebola to jeho volba, ani jeho navrh. Bolo to poslanie, mandat, ktory mal spinit.

FrantiSek teda opravil dom tak, Ze to uz nebol dom ako predtym — €¢o dosvedcuju svedectva
papezov.

To vSetko dokazal hlavne svatostou svojho Zzivota.

Svatost, ktoru €as nedokazal udusit. Plati totiz, Ze eSte aj dnes sa papezi pri velkych
prilezitostiach obracaju na Frantiska.

POSLANIE

Ak chcu jeho nasledovnici kracat’ v jeho Slapajach, mali by sa usilovat’ o napravu
vSetkého, co stratilo svoju pévodnu fyziognémiu. Mali by sa zaroveri stat’ svedkami a nastrojmi
Cirkvi medzi lud'mi.
Su to svetski frantiS8kani: otcovia, mamy, synovia, bratia, podnikatelia, robotnici, Zeny
v domacnosti, rofnici, zdravi, chori, stari i mladi, v3etci - tak, ako si ich Pan povolal a kde ich
chcel mat, kde ich vidi, ponechava, kde ich pozoruje, kde im pomaha obnovit to, o nefunguije...
To vSetko napifiaju vo svojich rodinach, na pracovnych miestach, v pribuzenstve, vo
farnostiach, v spolo¢nosti, za kazdych podmienok, pri uéeni tohto daru, tejto sluzby, poslania,
aby bratia neutekali z tychto sfér, ale aby boli nastrojmi pokoja a dobra.
Spoznavaju a docenuju to pozitivne. Zdokonaluju to, ¢o je dobre, vzbudzuju usilie, dary
a talenty... stavaju sa tak mostami pre vieru.
Tolko je v8ak veci, ktoré treba dat’ do poriadku...

V8ade prevlada obrovska chudoba, hlad, nespravodlivost, utlaanie, alkohol, choroby,
rézne formy hriechu...
Do ohrozenia sa dostava zivot, pokoj, praca, ¢estnost, ucta, postava otca, je ohrozena aj
vyvazenost mladych, nabozenska sloboda €i transcendencia...
Najdeme aj problematické rodiny, ktoré nemozno nechat osamotené; najdeme nezvyc€ajné
situacie, ktoré treba objasnit, nezavislost od Boha, ktorej sa treba zbavit, skisenost viery, aku
treba povzbudit, skisenost jednoty s Bohom, ktoru treba k viere...
Niekto prosi a nik mu neodpoveda, niekto nehlfada a ani jeho nik nehlada, kto si zatvrdil srdce
a pochybil vo v8etkych oblastiach.

Toto vSetko si ziada obnovu, kazda obnova je zasa vzacnym a pozehnanym
poslanim.
Chce to neustaly ,,exodus“ zo seba, vykro¢€it’ na cestu k bratom tym, ze sa budeme
zaujimat’ o ich potreby...



MbZeme to nazvat revoluciou ,krestanskej obnovy“. Tu treba ako novu krv vliat do
medzifudskych vztahov, aby tak bolo vidno, ¢o znamena zit ako BoZi synovia — ktorych stale
On obnovuje — v novych vztahoch a jasnej, oCividnej identite. Ide o vyzna&nu odpoved na
osobitné povolanie, na tuzbu zucastnit sa na cirkevnom poslani, na mudrom konsenze dejin
a pokornom hfadani Bozej véle (Ecclesiam Suam, 24).

Cely nas Zivot zavisi od nasho vztahu s Bohom. On nam daruva prilezitost, aby sme
opravili to, ¢o sa da — pod vplyvom jeho osoby. Osobitnu prilezitost, aby sme prezivali svoju
obnovu nam ponuka aj Regula:

Prebudit Kristovu pritomnost v bratoch, $irit eucharistiu — toto za¢lenenie do Boha —

a spasonosné viaticum; ponukat’ Mariu ako mocnu matku a istu pomoc; uprednostfovat

a podporovat blahoslavenstva ako semiacka na rozsievanie. Konat’ skutky milosrdenstva, aby
sme spritomfiovali Pana, pretoze ,ten, kto miluje, je najvacsim zjavenim Boha“.

Boh miluje a chce predchadzat kazdej fudskej biede, miluje ovela vacsSou laskou, aku by
sme mohli prijat’ ¢i dostat’ od €loveka. U FrantiSka nadobudla tato odpoved lasky jedine¢ny
charakter, ktory stale rozochvieva svet.

Dejiny OFS, ktory sam zalozil, zdobia nadherné, ziarivé postavy svatych, vzory lasky,
osobitné charizmy, naplnené poslanie, ktoré este stéle Ziaria ako iskry. Nech relax nikdy
nezatemnuje ¢i nezakali svetlo frantiSkanskeho posolstva. Aby pokracovalo v plnej krase -
kazdy, kto sa na nom bude zucastnovat potrebuje elan, pretoZe len ,morsky prival hybe
lodkami*.

Hodnota osoby sa neda merat darmi, aké dostala od Boha. Boh tieto dary dava na
svedectvo pocas tazkych chvil. Tych nikdy nechyba. PoCas Zivota stretneme aj ,vlkov®, ktorych
treba uchlacholit, malomocnych, ktorych treba pobozkat, zlodejov, ktorych treba posilnit,
majetok, ktory bude treba opustit. Ponukajme odpustenie, teSme sa z dokonalej radosti poCas
nepriazne®.

V evanjeliu najdeme slova ,Marta, Marta“. Nad tymi by sme mali rozmysfat’ ovela viac,
nie tak malo — aby sme prestali Zit' spiritualizmus bez hmoty €i bezduchy aktivizmus.
.Kazdy v8ak dostava prejavy Ducha na v&eobecny uzitok" (1 Kor 12, 7).

No ,Ak len v tomto zZivote mame nadej v Kristovi, sme najubohejsi zo vSetkych ludi...“ (1
Kor 15, 19). NajlepSou motivaciou pre pravy zivot a ¢innost je ,usilovat sa o pokoj so vSetkymi
a o svatost, bez ktorej nik neuvidi Pana...“ (Hebr. 12, 14).

Okrem FrantiSka maju svetski frantiSkani, putnici a cudzinci na ceste do neba len jeden
jediny ciel’: Otcovu naruc¢ - najvyssie dobro, ktoré je nad kazdé iné dobro, nadej

a odpoved’ kazdého oc¢akavania, zmysel i vyznam kazdej existencie, radost’

z uskutocneného dobra a daru, ktory ho nam dava vidiet.

Preklad: Rastislav Nemec
Upravil: S. Gaborova
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Literatura:
br. Francesco Cocco, OFMConv: Converzia v biblii
br. Pietro Maranesi, OFMCap: Konverzia sv. FrantisSka

Téma, ktorou sa teraz chceme zoberat’ je velmi delikatna, pretoZze ma do €inenia nielen
z uboZiaCikom z Assisi, ale aj s nasim zivotom a povolanim.

Logika programu, ktory mate pred sebou je tato:

e Kenosis Boha (jasli¢ky, kriz, Eucharistia) umozfiuje pokanie a konverziu.
e Pokanie a konverziu umoziuje radikalizmus (sine glossa) evanjeliového Zivota.

Mam v umysle sustredit moj vyklad na tému pokania a premeny, s ktorymi maju iné témy
rovnaké smerovanie, alebo iné principy a dévody, ostatné je bezprostrednym nasledkom.

Prezentacia ma 2 ¢asti:
1. Konverzia v Biblii
2. Konverzia sv. FrantiSka

1. KONVERZIA V BIBLII

Ak chceme pochopit konverziu podla zvesti, sprostredkovanej JeziSom Kristom, je
potrebné si vSimnut predovSetkym Stary Zakon.
Chcem sa pridrziavat prace, ktoru pripravil a prezentoval br. Francesco Cocco OFMConv. vo
Foligno diia 22. novembra 2005. Br. Francesco dokoncieva doktorat zo Svatého pisma.

1.1 Konverzia v Starom Zakone

Skér neZ sa pristupi k Uvahe o konverzii v Starom Zakone je potrebné si uvedomit
délezitu okolnost: ako zapadniari sme poznaceni Spekulativnhou mentalitou, ktora ma svoj
pociatok v gréckej filozofii, sme zvyknuti chapat pojmovo a pouzivat abstraktné pojmy s
vysledkom, spésobujucim vzdialenost medzi myslenim a konanim, medzi ideou veci a
samotnou vecou. Semitskd mentalita, ktora napisala svaté pisma a ktoré uznavame ako Bohom
inSpirované, je velmi bezprostredna a konkrétna: preto, okrem inych veci pouziva obrazy na
opisanie konkrétnych, ale abstraktnych idei, ktoré tazko pochopit.

Tento délezity hermeneuticky predpoklad musi byt aplikovany tiez v nasej uvahe o
konverzii: nezaobera sa s abstraktnym, metafyzickym pojmom, ale so stanoviskom, zZe je
konkrétnym. Je pravda, Ze sloveso, ktoré sa obyCajne pouziva na jeho opisanie a je akénym
slovesom, sub, ktoré mbézeme doslovne prelozit ako “obratenie kolesa dookola, otoCenie
dookola, ist spat“. Preto nie je len duSevnym, vnutornym, alebo moralnym procesom, ktory
nema ni¢ do ¢inenia so Zivotom toho, ktory ho uvadza do akcie; ale je to realny, fyzicky proces,
ktory ma za nasledok okamzité désledky. Ak ostaneme na rovnocennej urovni, vidime, Ze
mame do ¢inenia so slovesom vyzadujucim akciu, chcem povedat, Ze sloveso sub ma za
nasledok dve ¢innosti:

- prva pozostava z odvrhnutia sa od diabolského spravania (idea oto¢enia dookola);
- druha miesto toho, je navrat k Bohu uznajuc ho za jediné dobro a pramen zivota (idea
ist spat, navratu).



Pokusme sa uviest konkrétny priklad, pouZijuc ako odkaz dve miesta, ktoré v prorockom
kazani stelesnuju dve protichodné reality: Jeruzalem a Bethel. Ako vieme Jeruzalem bolo
vynikajuce mesto, ktoré si Boh si vybral na prebyvanie a bolo uréené ako miesto odpocinku pre
jeho nohy v chrame. Sion, Davidova skala, bol orientany bod pre kazdého lzraelitu, pretoze
pripominal fudu jeho prinalezanie Bohu prostrednictvom zmluvy. Naproti tomu proroci poukazali
na Bethel ako na miesto zvrhlosti, pretoZe tam sa praktizoval kult synkretickej prirody, mnohi z
nich mali do €inenia s plodnostou a pohliadalo sa naf ako na miesto sutazenia pre posvatnu
prostituciu, ¢o pozyvalo veriacich byt jednotnymi s nim. Skuto¢nost, Ze proroci naliehali na
odsudenie tejto praxe ukazuje nepriamo, Ze lzraeliti boli fiou pritahovani a skér nez obratenie
(srdcom, ale aj tieZ konkrétne, ako uvidime) k Jeruzalemu, ktory sa nachadza na juhu Palestiny,
mierili do Betheul, ktory sa nachadza na severe: preto pozvanie ku konverzii - sub !l — s|UZi
hlavne ako pripomienka otodit fyzicky kolo a obratit ho k juhu (Jeruzalem = YHWH) a nie k
severu (Bethel = Modly); na druhej strane ide o vnutorné pozvanie odvratit' tvar od modiel a
obratit’ sa k opravdivému Bohu. Ale ako mdzete vidiet obe su doverne spojené a nemézu sa
oddelit v tom zmysle, Ze jeden sa nemdze vnutorne obratit ak pokracuje v ceste ktora vedie z
Jeruzalem do Bethelu...

Teraz si proroci uvedomuju fakt, ze ¢innost takejto povahy je mimo moznosti ¢loveka aj
ked je pripraveny a rozhodnuty vo svojom srdci pozerat na Boha, v praxi sa citi prinuteny mat
sklon robit kompromis s hriechom. Prorok Jeremia$ hovori symbolicky (13, 23):

(;‘i aj Etiop zameni kozu, leopard svoje pasy?
Ci vy tiez budete méct’ konat’ dobro, privyknuti na podlost?

Ale prorocké posolstvo sa nezastavuje tu v pesimistickej vizii Cloveka: ale naopak,
pozorovanie ludskej hranice otvara cestu ucinku bozej milosti, takZze samotny Jeremias
prehlasuje s jasotom a nadejou (31,18):

Prived’ ma spét (sloveso sub!!l) a navratim sa (sloveso Sub!!!),
Ved’ si Pan, méj Boh!

Boh da ¢loveku nové srdce a nového ducha, aby bol schopny obratenia (por. Ez
11,19-20)

1.2 Obratenie v Novom Zakone

Jezi§ nas ucil, Zze neprisiel zrusit zakon a prorokov - byt presnym v spisoch Starého
zakona — ale priviest ich k naplneniu (cf. Mt 5, I7). Vyhlasil sa za cestu, pravdu a zivot a za toho,
kto ukaze Otca, za toho, kto ukaze ¢loveku najdéverihodnejSie zakutia a tajomstva srdca Boha.
Teda posolstvo Nového Zakona, ktoré sa vztahuje na obratenie a ktoré sa zda doplnené o
plnost, ktora prichadza od Krista, je skutok kontinuity, reSpektujuci Stary Zakon: tato pinost sa
prejavuje tiez aj v terminoldgii, ktora sa pouziva a ktora sa toci okolo slovesa metanoéo.
Pouzivanie, ktoré NZ robi z tohto gréckeho slovesa nie je v sulade s profannou literaturou (kde
ma prevladajuci zmysel ,zmena mienky*), v skuto¢nosti je absolutne v sulade s hebrejskym
pojmom vyjadrenym slovesom sub, ktoré v niektorych pripadoch je synonymom slovesa —
epistréfo — ktoré ma konkrétny vyznam ,obratenie®.

Nezaoberame sa filozofickou dizertaciou, nechceme uvadzat neplodné akademické uvahy.
Hodnota tohto skumania je vefmi délezita a ma konkrétny dopad na nasu vieru. Najprv pozvanie
Jana Krstitefa (por. Mk 1, 4), ale predovSetkym JeZiSa na zaciatku jeho u€inkovania -
metanoéite — nie je to pozvanie na zmenu mienky, alebo idey v urcitej veci, ale silné volanie
zmenit svoj zivot, mat konkrétne skutky, ktoré ukazuju obratenie vo vztahu medzi ¢lovekom a
Bohom. Chcem kratko prehibit’ posolstvo Jezisa.

Uvadzam predovsetkym podobnost hldsania Jana Krstitela s JeziSovym, pretoze terminologicky
a prinajmensom z Casti — sa posolstvo pojmovo zhoduje: ale Jan Krstitel sam povedal, Ze nie je
porovnanie medzi manzelom a priatefom manzela! Pozvanie k obrateniu JeZiSom je podstatne
odlisné, pretoze sa podiela na tvorivej praci Otca a kladie do srdca Cloveka predpoklad na
prijatie posolstva spasy. Ak sa v SZ hovori o obrateni, vidime, Ze ide o neopisatelnu pracu bez
bozej pomoci: Jezi§ oznamujuc plnost mesiasského ofakavania a prichod bozieho kralovstva,



uspdsobuije ¢loveka na prijatie tejto dobrej zvesti. Rozumieme teda velmi dobre, Ze prehlasenie
obratenia (rozumie sa v zmysle, ktoré sme videli ako odmietnutie hriechu a navratenie sa k
Bohu) nie je jednym z ciefov poslania JeZiSa vo svete, ale je to ciel jeho prichodu medzi fudi,
teda spasy. Luka$ hovori (5, 32):

Neprisiel som volat spravodlivych, ale hrieSnikov, aby sa kajali (metanoia!)

Obratenie teda otvara srdce hrieSneho ¢loveka, aby prijal lasku Boha a vedie k viere v
neho. Obratenie, o ktorom hovori Jezi$ je velmi naroéné, viac nez to navrhovali proroci v SZ:
JeZi$ nie je spokojny s vonkaj$im gestom odvratenia od hrieSnej minulosti, ale chce skuto¢nu a
radikalnu zmenu. V tomto zmysle obratenie podla JezZiSa pozostava v tom, Ze ,sa stane inou
osobou*, ,znovu sa narodi“; mdézeme mysliet v tomto pripade na rozhovor JeziSa s Nikodémom
a pozvanie narodit sa zhora (Jn 3, 1-21).

Ak myslime na podstatnu novost tohto pozvania na obratenie, ktoré ucinil Jezis: v SZ ho
Boh vyZadoval ako vernost k zmluve, ktoru urobil s Clovekom. JeZiS v svojom kézani miesto
toho predstavuje obratenie ako navrat syna k Bohu (por. podobenstvo o BoZzom milosrdenstve,
Lk 15) zd6érazriujuc dostojnost, ktora ocakava kazdého, kto prijima proces obratenia, uznavajic
ho ako Bozieho syna.

2. OBRATENIE SVATEHO FRANTISKA
Uvod
Pozrime sa v skratke, ale obzvlast prenikavo, na text z testamentu sv. Frantiska.

Chceme ukazat zjavnu jednoduchost tohto textu, vytazit z jeho potenciality, jeho
vnutornej sily, vzhfadom na rozhodujuce udalosti v zivote svatého.

Co bolo rozhodujucim okamihom v obrateni sv. Franti§ka? Co bolo rozhodujicou
udalostou v jeho stretnuti s Panom?

Zivotopisy odpovedaiju uvadzanim niektorych hrdinskych, nadhernych, zazraénych a
obdivuhodnych udalosti: stretnutie s krizom v San Damiano (2Cel VI 10,a), vypocutie si hlasu
na ceste do Spoleta (2Cel 1l 6,b), bozk malomocnému (2Cel VII, 17b; 2CelV, 9c); toto vietko
boli obzvlast vystizné udalosti.

Pietro Maranesi vo svojej zaujimavej studii, ktort tu budem spominat, piSe, ze
prispievame k zivotopisnej marginalizacii skusenosti s malomocnym.

| ked obdobie, ktoré FrantiSek stravil medzi malomocnymi je opisané, ostava na okraiji.
Nie je to najdéleZitejSia udalost. Predstavuje len priklad asketického cvicenia, vykonananého
ponizenym zapretim seba (1Cel VII, 17a). Predstavuje predbezné opatrenie, alebo pripravu na
jeho stretnutie s vélou Boha a zmenu jeho zivota. Takto prihoda pocutia evanjelia
a predovsetkym zjavenie sa kriza v San Damiano sa stavaju ovela délezitejSimi. V kratkej
narativnej Casti, ktora otvara Testament, dava FrantiSek velmi presnu odpoved o tom, ¢o
rozpovedal vysSie. M6zeme sa pozriet na prvé tri verSe Testamentu (1-3). Mimo opominania
udalosti s malomocnymi, druha udalost’ sa uvadza vedla seba v zivotopisoch. Tieto uvadzaju
impozantnu a hrdinsku transformaciu udalosti: Uvodné prerozpravanie ¢asu, ktoré FrantiSek
stravil medzi malomocnymi (Test, 1 Cel) je postupne nahradené pozoruhodnou udalostou ako
FrantiSek bozkal malomocného (2Celano, LM Bonaventure).

Badatelia dnes suhlasia s vynikajucou hodnotou diel o svatom ako ,privilegovanom
prameni na porozumenie silného jadra jeho nabozZenskej skusenosti. Ale je tiez pravdou ze
rézne prace obsiahleho hagiografického materialu (zivotopisného) tykajuceho sa Frantiska z
Assisi znamenaju cenny prinos pre porozumenie udalosti, ktora sa este aj jeho su€asnikom
javila vynimoé&na a o&arujuca.



Niektori hovoria priamo ,0 strategickej hodnote Testamentu pre porozumenie
krestanského programu Frantiska“ (G. Miccoli).

Pozrime si teda text.

Skumanie troch verdov sa uskuto&ni podfa troch €asti, ktoré ako sa zda, zhriiuju text.

A- Predstavenie dvoch hlavnych rysov pribehu a opis situacie ,odchodu®.

B- Nepredvidana udalost a

C- kladny zaver udalosti, ktoré spbsobili radikalnu zmenu v Zivote jedného z dvoch

charakterov.

2.1 Dva hlavé rysy pribehu (1a)
a. Pan (Dominus)

Aky obraz Boha sa ponuka v texte? Je ,dedit” Boha, ,danie“ Boha FrantiSkovi prikaz,
alebo dar? Prikazuje Boh, aby ,zacal konat pokanie®, alebo mu udeluje dar , pociatku konania
pokania?“ Len 11 krat sa toto sloveso vyskytuje v spisoch FrantiSka, 5 krat v Testamente a v

kazdom pripade to ma iste lingvistické pouzitie:

L,Dominus dedit mihi: talem fidem in ecclesiis...,
a Pan mi udelil taku vieru v kostoloch,

tantam fidem in sacerdotibus...,
udelil mi a udeluje tak mnoho viery v kihazoch,

de fratribus...,
dal mi (udelil mi) bratov,

Sed sicut dedit mihi Dominus simpliciter et pure dicere et scribere regulam et
ista verba,
Ale Boh mi dal skromne a €isto diktovat' a pisat’' Regulu a tieto slova,

Vo vSetkych tychto pripadoch je toto porovnavané s darom, darom danym FrantiSkovi
Bohom, s velkou velkodusSnostou BozZej iniciativy.

Tak sme schopni Citat Gvodné znenie takto:

V svojej dobrote a velkodu$nosti Pan pripustil, dovolil, daroval mi, bratovi Frantiskovi,
zacat Cinit pokanie.
b. Brat FrantiSek

Kto je tento brat FrantiSek?

Text je 0 muzovi, ktory ma silné a presné uvedomenie si seba a sebapoznanie, ale ¢o je
pociatkom takej sebaistoty?

Pan ma zavolal menom, aby uskutocCnil ojedinelt pracu vo mne.
(po taliansky: ,ucinit ojedinelu histériu® pre mria)

Text je 0 muzovi, ktory ma meno nie preto, Ze ,dostal meno*, ale pretoZe niekto ho
nazval tymto menom.

Pozrime sa na 2 hlavné prvky tohto uvedomenia seba:



e Zjednej strany vedomost, Ze je ponizeny sluha
e Z druhej plné uvedomenie si zodpovednosti prikazu, ktory dostal.

Tieto prvky, ktoré charakterizuju FrantiSkove sebauvedomenie nie su protikladné, ale sa
navzajom doplfiuju.

2.2 Zakladna podmienka odchodu (1b)
a. Podra zivotopisov

FrantiSek je predstaveny ako marnomyselny mlady muz, alebo ako narcisticky mladik
vyS$S8ieho socialneho stavu.

b. Podl'a Testamentu

Co hovori Franti§ek sam o sebe? Ako vidi svoju situaciu odchodu? Co znamena vyraz
.Jestvovanie v hriechu® pre Frantiska?

Jeho opis je velmi synteticky.

Dékaz a dbsledok jestvovania ,v hriechu® spo€iva podla FrantiSka v jeho neschopnosti
zniest pohlad na malomocnych.

Z tohto mdze rast nepritomnost’ kazdej moralistickej vizie hriechu; vSade, kde je BozZi
zakon poruseny zvlastnymi zavrhnutiahodnymi ¢inmi ma ustredné miesto.

Tu u FrantiSka (v tychto verSoch) nie je nijaka moralisticka vizia hriechu.

Vychodiskovym bodom v hodnoteni hriechu je existencialny rozmer, v ktorom nachadza
seba, preZity a preciteny ako zoslabenie svojho Zivota. Toto pochadza od pocitu poloZenia
vlastnej existencie daleko od Boha.

Okrem kazdej slabosti a nedostatku jasnosti, jeho opravdivé ,jestvovanie v hriechu® je
odmietnutim Bozej pritomnosti v jeho Zivote.

Mézeme si precitat jeho druhé Napomenutie:

~,Pan povedal Adamovi: “Zo vSetkych stromov raja jedz, zo stromu poznania dobra a zla
vSak nebudes jest!“(Gn 2,16-17). Zo vSetkych stromov raja mohol jest, takze kym neSiel
proti poslusnosti, nezhresil. Zo stromu poznania dobra je totiz ten, kto si priviastriuje
svoju voélu a vyvysuje sa dobrami, ktoré v riom prejavuje a kona Pan; a tak z
na8epkavania diabla a prekroCenim prikazu vzi§lo ovocie poznania zla. Preto je
spravne, aby znasal trest.”

Pre FrantiSka, ktory je v hriechu, ma svoj zakladny prameri vymedzeny v osvojeni
(,konanie vlastného) jeho vlastnej vole, kde kazdé Zelanie je namierené na seba.
Je centrom vesmiru. Centrom ku ktorému smeruje vSetko.

Citajme 8. Napomenutie:

LApostol hovori: “Nik nembze povedat: JezZis je Pan, iba ak v Duchu Svédtom* (1 Kor 12,
3); a ,Nikto nerobi dobre, veru, celkom nik.“(Rim 3,12). Ktokolvek teda zavidi svojmu
bratovi nejaké dobro, ktoré Pan cez neho hovori a kona, dopusta sa hriechu rahania,
lebo zavidi samému Najvyssiemu (Mt 20, 15), ktory hovori a kona kazdé dobro.

Priamo s tymto postupom ,nevhodného privlastnenia® svojej vlastnej existencie, zlom so
svojim bliznym ma svoj pévod v jednom postupe.



Hriech zavisti pochadza zo samej naklonnosti k sebectvu, v ktorom sme schopni prosit
Boha o dobro vykonané inym, ale my ho chceme mat pre seba, upadnuc do rahania voci Bohu.

Je ddlezité podotknut, Ze podla dvoch uryvkov Napomenuti vizia sebectva nie je
adresovana len ,nemoralnej“ osobe, ktora &ini pézitok centrom svojho Zivota, ale tiez osobe,
ktora pouziva dobré veci od Boha, ako dobré zmysSlania charakteru, na vychvalovanie seba v
dobre, ktoré on, alebo ona su schopni vykonat, alebo ta osoba, ktora upada do sklucenosti
zavisti pre dobro, ktoré pracuje v inych.

Taliansky preklad textu Legendy troch druhov je zaujimavy v tomto zhrnuti na konci
pribehu:

,E da quell’ora Francesco smise di adorare se stesso”.

Doslova, “a od tejto hodiny, prestal seba zbozrovat™.
Taky bol stav jeho hriechu: zbozfiovanie seba, Ciniac seba objektom kazdej tuzby v
nepretrzitom a bezduchom hladani vlastnej slavy.
2.3 Ustredna udalost’ jeho Zivota (2)
a. Konanie Boha (2a)
LA Pan sam viedol ma medzi nich”.
Text hovori: ,ipse Dominus®, Pan sam.
Dalej hovori znovu: ,ipse Altissimus revelavit mihi:

»Najvy8si mi vyjavil,
ako mam Zit podla Evanjelia“ (v.14)

FrantiSek naSiel pédsobenia Boha v jeho fyzickom a potom duSevnom pohybe z Assisi do
udolia a ponizil sa tam, kde Zili malomocni.

Len mocna ruka Boha bola schopna umoznit FrantiS8kovi dokondit' tento fyzicky a najma
dusSevny pohyb:

Z mesta, prostredia moci a blahobytu,

K chudobe udolia, miesta utulku zavrhnutych,

Kde skusil to isté popretie sebectva ako ostatni.
b. FrantiSkova odpoved’ ( 2b)

FrantiSek nezastavil tento ojedinely a nadherny pohyb, ktory sa v iom uskuto&roval.

,Dominus et ego“. Boh a FrantiSek, spolu na ceste.

Text hovori o slobodnom a nesebeckom prilipnuti FrantiSka ku pohybu, ktory ho vedie
darovat seba v tejto ,miseri“ (nestastny stav, alebo biedny stav v angli¢tine). Dat svoje ,srdce”
(cordis), aby zil miseri-cordia (anglicky: milosrdenstvo, doslovne vytrhnutie srdca).

V8imnime si, Zze v Strukture tejto prihody nam FrantiSek hovori:

»Zacal som Cinit pokanie, pretoZze som zacal Cinit milosrdenstvo (anglicky: uskuto¢riovat
milosrdenstvo®) medzi malomocnymi.



Pre neho ,Cinit pokanie® je to isté ako ,uskutochovat’ milosrdenstvo®.

Pre hlbSie skimanie pojmu ,milosrdenstvo® bolo by uzitoéné porozumiet, o FrantiSek
mieni ,konanim pokania“ (v latin€ine a v talian€ine sa méze prelozit ako: ,konanie®, alebo
.,fobenie*) . Ale nateraz nie je mozné uskutocnit taku ulohu.

V jeho pribehu, bez odvolania na typické naboZzenské momenty, nam FrantiSek ponuka
presnu postupnost’ udalosti: na prvom a zakladnom mieste je tu osoba v jej utrpeni a
marginalizacii, ktora dava oZivenie vSetkého v ostatnych miestach jeho Zivota, ba aj v jeho
nabozenskom Zivote.

Pri zmene tohto vypravného sledu sme stratili absolutnu jedine¢nost’ FrantiSkovho
rozpravania, ktory nasiel radikalne zjavenie Boha urcite v ,,inom*“ a v milosrdenstve uprostred
biedy. Nie je to hlas, ktory po€ul na ceste do Spoleta, alebo tvar, ktoru videl na krizi v San
Damiano, ktoré otvorili cestu k hlasu a tvari malomocnych. Opak je pravdou: upruc pohlad
milosrdenstva na ich biedu odkryl vSetko, ¢o bol schopny vidiet v svojom sebectve..

FrantiSek ale nerozprava o svojej socialno-politickej situacii, ani nema aspiraciu dat
socialno-nabozensku odpoved, ani nepraktizuje nejaky druh asketického cvienia. Toto by bola
prave ina cesta podopretia sebectva.

Milosrdné obratenie oCi srdca voci biednym ho skutocne vedie medzi malomocnych a
nati ho stretnut sa s trpiacim a sam stat’ sa malomocnym.. Toto objavenie ukrizovaného Krista,
prichadzajuceho medzi nas v milosrdnom hnuti sebaodhalenia predstavuje definitivhy a
absolutny dékaz, ze zmysel existencie spociva v paradoxnej logike daruvania sa Kristovi cez
malomocnych. A vietko sa meni. Zivot Frantiska uz nie je schopny byt takym, ako bol predtym,
pretoze jeho duSevna vSeobecnost sa obratila hore nohami (prevratila).

Preklad: FrantiSek Palko
Upravil: S. Gaborova



KURZ PRE FORMATOROV, Rim, 18.-26. marec 2006

Co je formacia? (prednaska &. 8)
Anne Mulqueen OFS USA, spolupredsedkyria Komisie pre narodnu formaciu v Spojenych
Statoch

Prehlad témy:
Co je formacia?

Zakladnym zdrojom materialu dnes prezentovanom su Smernice pre formaciu OFS, ktoré
vydalo Predsednictvo Medzinarodnej rady OFS v Rime v r. 2001.

Ako od formatorov Svetskych frantiSkanov sa o€akava, ze prinesiete tento material spat’
do vasich krajin a budete formovat’ inych formatorov. Vasou najvaésou ulohou bude
vytvorit povedomie bratstva pre tych, ktorych budete formovat’. Budete musiet’
prispésobit’ skusenosti, ktoré ste ziskali tu v Rime, vasej kultiare doma.

Mam niekolko jednoduchych odporucani, ktoré vam pomdzu uskutoCnit to, ¢o ste sa naudili a
spoznali.

1. Skér nez urite termin formaéného zasadania, zhromazdite vSetok svoj material a
usudte, o uz poznate. Ak potrebujete viac informacii, prestudujte si tému, alebo
prediskutujte ju s niekym, ktorého povaZujete za informovaného.

2. Stanovte ciele a ulohy formacného zasadania a opakujte ich ¢asto a rozli¢nymi
spbsobmi po€as zasadania.

3. Starostlivo pozorujte ucastnikov, aby ste zistili, ¢i chapu latku. Vyzaduje si to stalu
pozornost a prehlad. M6Zete menit spOsob vasej prezentacie. Zasadou je, aby
ucastnici rozumeli latke.

4. Berte do uvahy rozdiely vo veku, stupni vzdelania a znalosti témy predtym, nez
planujete formacné zasadanie.h

5. Usporadujte a zhriite jasne a systematicky vase body tak, aby hlavna myslienka a
vedlajSia latka zodpovedali vaSmu cielu.

6. Budte dékladne pripraveni a poznajte vasu tému. Ak vSak nepoznate odpoved na
nejaku otazku, neobavajte sa niekomu povedat, Ze to neviete, aby ste dostali
informaciu. Skromnost a pravda su zakladné prvky frantiSkanskej spirituality.

Nasa téma je: ,,Co je formacia?“. Ma styri ¢asti:

Identita, dloha a poslanie formatora;

Stupne formacie;

Rozlisenie formacie a

Metodolbgia a prostriedky na uskuto¢nenie toho doma, ¢o ste spolu preZili a naudili sa.

AL~

l._Identita, uloha a poslanie formatora.

Ciel
¢ Ponimanie identity, ulohy a poslania najma vo forma&nom procese iniciacie.
Zamery:

Tato ¢ast vam napomdze:



- Porozumiet a byt schopny aplikovat’ zakladné ludské a psychologické ¢&rty
formatora

- Porozumiet a presadzovat rozvoj zékladnych krestanskych, katolickych
principov

- Porozumiet a presadzovat rozvoj zakladnych svetskych a frantiSkanskych
vlastnosti

- Porozumiet ulohe formatora

- Porozumiet poslaniu formatora

- Urahcit fudsky, krestanskokatolicky a frantiSkansky rozvoj povolania buducich
¢lenov od pociatocného stretnutia po plné zaclenenie do bratstva..

Identita, uloha a poslanie formatora

Smernice pre formaciu v OFS nam hovoria, ze ak uvazujeme o niekom pre sluzbu formatora,
musime vybrat psychologicky, kultirne a duchovne vhodnych svetskych frantiSkanov.

Psychologicky, musi byt formator vyspely, vyrovnany, mat sebaovladanie, otvoreny k dialégu,
mat dobru sudnost a schopny aplikovat' a pretimodit, o sa naudil.

Kultarne, formator musi poznat uc¢enie, rozumiet metodolégii, byt schopny odovzdavat
informacie konkrétnym spdésobom a mat dobré komunikacné schopnosti.

Duchovne, musi byt formator zaangaZovany pre osobné ustaviéné obratenie cez ustavi¢nu
formaciu. Formator musi byt dobrym svedkom, vernym frantiSkanskej charizme, dobrého
charakteru a naroc¢ny.

Toto predstavuje ciel a ideal. Je to zaklad toho, ¢im kazdy formator chce byt. Ak ste boli
vybrani vasim narodnym bratstvom pre sluzbu formatora, mate mat’ do urcitého stupna
tieto vlastnosti.

V nasledujucom materiali chcem vypracovat a rozvinut tieto idealy.
1.1 Identita formatora

Identita formatora ma tri hlavné zlozky:
a) ludska a psychologicka zlozka;
b) krestanska a katolicka zlozka;
c) svetska a frantiSkanska zlozka.

1.1.a. Ludska a psychologicka

Formator skor nez sa podoberie na sluzbu formatora, musi mat’ isty stupen zrelosti,
vyrovnanosti, sebakontroly. PretozZe ti, ktori k nam prichadzaju su citlivi k nasim navrhom a
tendenciam, musime poskytnut psychologicky pohlad pre prijatie sluzby formatora.

Zakladné ludské a psychologické vlastnosti:
- aplikuje, ¢o sa naucil a odovzdava to inym
- pouZiva viac dialég ako prednasa
- citovo je Cestny a vedomy si osobného ohrani¢enia
- ma zodpovednost za osobné &iny a rozhodnutia
- usiluje sa pochopit vyznam slov inych
- prizna svoje omyly a ospravedini sa za chyby
- pocuva ostatnych bez preruSovania, alebo nukania rieSeni
- chape, Ze rast je mozny, ale dokonalost patri Bohu
- doplnte svoje vlastné: .........ccocceeiiiiiiiii e



1.1b. Katolik a krest’an

Formator musi mat’ dostato¢né znalosti o katolickej viere. PretoZe ¢iny hovoria
hlasnejsie nez slova, formator musi prejavovat katolicke krestanské spravanie. Podstatnymi su
oboje znalosti aj osobné svedectvo.

Zakladné katolicke krestanské Crty:
¢ plne zasvateny katolik, ktory prijal vSetky sviatosti patriace jeho stavu zivota
e o0soba sukromnej a liturgickej modlitby
e o0soba oddana meditacii Svatého Pisma, najma evanjeliu — iduc od evanjelia
k Zivotu a od Zivota k evanjeliu
e o0soba oboznamena s hlavnymi dokumentami Cirkvi, najma s dokumentmi Druhého
Vatikanskeho koncilu a Katechizmom katolickej Cirkvi
e osoba pripravena budovat’ Cirkev, vyuzivajuc Bohom dané dary
o doplite svoje vlastné: ..o

1.1.c. Laik a frantiSkan

Formator musi zvnutornit charizmu sv. FrantiSka a chapat laicku spiritualitu tak, Ze sa
prejavuje spdsobom zivota ako Svetsky frantiSkan.

Zakladné svetské a frantiSkanske Crty:
e TuZba Zit evanjelium
- nasledujuc FrantiSka
- cez obratenie k evanijeliu
- V bratstve
- ako c¢len katolickej Cirkvi
- Zijuc svetskym Stylom zZivota
- v Zzivotodarnej jednote so vSetkymi ¢lenmi FrantiSkanskej rodiny

e Dobre oboznameny s (so)
- Svatym pismom
- Regulou
- Generalnymi konstiticiami
- Medzinarodnymi Statatmi
- Narodnymi Statutmi
- Ritualom
- FrantiSkanskou charizmou
- knihami a pramefimi o sv. FrantiSkovi, sv. Klare a inych frantiSkanskych svatych
- oficialnymi dokumentmi Cirkvi
e Doplnite svoje VIastné: ..o

Mnoho z toho ¢o som hovorila o identite formatora mozno aplikovat' aj na ulohu a
poslanie formatora.
Chcem uviest dva prvky, ale v menSich detailoch.

1.2 Uloha formatora

Uloha formatora nebude efektivna, ak nebude osobou modlitby a nebude sa
spoliehat, Ze Duch Svaty ho sprevadza v jeho Zivote.

Uloha formatora pozostava z:
e pozyvania prespektivnych €lenov k obrateniu a ich sprevadzania na duchovnej ceste,
riadiac ich cestu zakazdym, ked je to potrebné
e venovania individualnej pozornosti kazdému kandidatovi, najma uvedomenia si
unikatnych okolnosti a osobnost kazdého



e pripustenia, aby jeho laska ku Kristovi determinovala vSetko ¢im je a vSetko ¢o kona ako
formator

e rozdelenia svojich darov a talentov s kandidatmi a bratstvom a neoCakavania nic¢oho za
odplatu

e vlastnenia tak jasnej vizie, Ze neméze byt ni¢im deprimovany

e vypracovania planov €innosti, ktoré su rozumné a mézu sa uskutoCnit, avSak mézu sa
posudit a zmenit, ak sa ukazu neefektivne.

1.3. Poslanie formatora
Poslanie formatora je jednoduché a biblické. Je to poslanie apostolov. Sv. FrantiSek
v8etko evanjelizoval, aj vas aj mna. Poslanim je: , Chodte teda, u¢te vSetky narody a
krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha Svatého a naucte ich zachovavat vSetko, o som
vam prikazal. A hfa, ja som s vami po vSetky dni az do skoncenia sveta.” (Mt 28, 19-20).

Nik nem&ze vylepsit prehlasenie poslania, ktoré Jezis§ dal svojim apo&tolom a FrantiSek
si Ho osvoijil ako vlastné. Prva ¢ast konci slovami Jezisa k formatorom: ,Idte a ucte...”

Il. Stupne formacie

Ciel:
e Znalost a porozumenie réznych stupfov formacie

Ulohy:
Tato Cast vam pomdze:

- ulahdit zasadania a vS§imat si perspektivnych Clenov, ¢i maju znak povolania

- uviest a rozvinut pochopenie Sv. FrantiSka, frantiSkanskej spirituality, kristologie
a teologie

- urcit ich pochopenie cirkevnej nauky a patricnych cirkevnych dokumentov

- pripravit kandidatov k ve€nym sfubom v OFS

- urobit zmenu medzi formalnou iniciacnou formaciou a zahrnutim do piného
bratského Zivota

- poskytnut materialny obsah pre kazdy stupen formacie.

Stupne formacie

Regula a konstitucie

Clanok 23 Regule uvadza: ,,...Prijatie do réadu sa dosiahne postupne v obdobi zasvétenia, v
obdobi formécie aspori po&as jedného roku a profesiou Reguly.“ Clanok 37 Generalnych
konstitucii uréuje: ,Clenstvo v Rade sa dosiahne prostrednictvom obdobia zasvétenia, obdobia
formacie a profesiou Regule”.

Toto su minimalne poZiadavky. Kazdy narod si m&zZe tieto procesy adaptovat, aby vysiel v
Ustrety poziadavkam ludu. AvSak tento minimalny €asovy ramec a tieto stupne sa nemozu
eliminovat’. Mozno predizit as zasvatenia a forméacie, nemozno ich v3ak skratit. M6zete
obdobie zasvatenia rozdelit na dve ¢asti, ale nembdzete ho eliminovat.

Formacia prebieha v stupiioch v strede Bratstva. Vyzaduje spolupracu s Bozou milostou a
tuzbu prehlbit svoju vieru a obratenie prostrednictvom OFS.

2.1 Obdobie zasvatenia

2.1.a. Zakladné ulohy
e Presku$at opravnenost povolania v rozli€énych rozmeroch
e Uviest sv. FrantiSka a kristologicku frantiSkansku spiritualitu



Urcit' katolicke krestanské chapanie.

Ak to vase narodne Statuty dovoluju, obdobie zasvatenia sa moze rozdelit na podstupne.
Statuty USA dovoluju dve etapy zasvatenia: Orientacia, nasledovana Skumanim. Material je
v§eobecnejsSi v Orientacii a SpecifickejSi v Skimani (badani).

Ostatni prednaSatelia vam hovorili o podstate identity Svetského frantiSkana. Ja vam chcem
hovorit 0 zodpovednosti formatora Svetskych frantiSkanov.

2.1.b.

2.2

2.1.a.

2.2.b.

Materialny obsah poc¢as obdobia zasvitenia

Uviest a vysvetlit proces dialdégu a delenia: zavrhnut’ pojem formatora ako prednasatefla
a perspektivneho &lena ako pasivneho &lena

Vysvetlit vyznam povolania a ako ho vediet rozoznat: na samom zaciatku zdéraznit, Ze
Ziadatel je predovsetkym zodpovedny za svoju formaciu a Zze hlavnym ¢initelom
formacie je Duch Svaty

Oboznamit ziadatela s ostatnymi Cinitelmi formacie

Vysvetlit, ¢o sa udeje pocas formacie a ¢o sa bude od neho oakavat, najma zivot
ustaviéného obratenia k evanjeliu

Uviest sv. FrantiSka a sv. Klaru pouzitim Zivotopisov

Oboznamit s frantiSkanskou modlitbou a apostolskou aktivitou

Zdoéraznit’ dblezitost Svatého Pisma v zivote Svetského frantiSkana, najma evanjelia
Urcit znalosti katolickeho ucenia a tradicie ziadatela

Prehibit znalosti a pouzivanie katechizmu katolickej Cirkvi a dokumentov 1.
Vatikanskeho koncilu

Vysvetlit jednoducho, ale detailne, pojmy zo svetskej a laickej spirituality

Uviest Ziadatela do liturgie hodin

Oboznamit ho s Regulou, Generalnymi konstiticiami, medzinarodnymi statatmi,
Ritualom a narodnymi Statutmi

Stru€ne vysvetlit pojem FrantiSkanskej rodiny a jej histériu

Povzbudit posluchacov k uchyleniu sa do samoty, zameranej na povolanie a rozlisenie
povolania k Svetskému frantiSkanskemu radu a frantiSkanskemu spdsobu Zivota
Dopliite svoje VIastné: ...........ooeeiiiiiiii e

Obdobie formacie (zvané tiez Kandidatura)

Zakladné ulohy

Pomahat kandidatom v ich duchovnom raste v spdsobe Zivota Svetskych frantiSkanov
Prehibit u kandidatov pochopenie vyznamu volby, ktord kontemplovali

Poskytnut podrobnejSie frantiSkanske a cirkevné pramene

Pripravit kandidata na zlozenie ve€nych slubov ako Svetského frantiSkana

Materialny obsah pocas obdobia formacie

PokraCovanie v upeviniovani vSetkého materialu vyuzitého po€as obdobia zasvatenia tak,
aby sa dokladne upevnila spiritualita Svetskych frantiSkanov a ich evanjeliovy spdsob
Zivota:

Dominujucim v obdobi formacie je intenzivne Studium Regule OFS — venovat’
mimoriadnu pozornost znakom Regule, ukazujucim kandidatovi cestu

Stadium Predhovoru (napisanym sv. Frantiskom), opisujlci pozehnania kajtcnosti a
biedu nekonania kajucnosti

PokraCovanie zdérazfovania evanjelia a jeho aplikacie v kazdodennych podmienkach
Hladanie ucasti na Zivote Cirkvi

Hladanie ucasti v apostolskom Zivote — problém mieru a spravodlivosti, ochrana
Zivotného prostredia, posilnenie jednoty rodiny, pozornost robotnikom, atd'.
Odporucanie Citat originalne spisy sv. FrantiSka a Klary

Predstavenie ostatnych frantiSkanskych svatych, najma svatych OFS

Zacatie podrobného $tudia Generalnych konstitucii, medzinarodnych Statatov a
narodnych Statutov



e Povzbudzovanie tuzby po celoZivotnom raste vo frantiS8kanskej spiritualite

e Povzbudzovanie ucastnikov k stiSeniu sa a modlitbovému dnu, zameranom na sfub a
kajuci spésob Zivota

e Pripravovat kandidatov na obrad profesie zboZznou meditaciou o vaznosti tohto
verejného a ve¢ného sfubu

o Dopliite svoje vIastné: ...,

2.3. Obdobie do¢asnych slubov

Regula 23: Profesia véleriuje kandidata do Radu a je svojou prirodzenostou trvalym sfubom.
Veénej profesii, z objektivnych a Specifickych pedagogickych pri€in, mdze predchadzat
docasna profesia, obnovitelna kazdoro¢ne. Celkové obdobie doCasnej profesie nemdze byt
dlhsie ako tri roky (Cl. 42.2 Generalnych konétitucii).

2.3.a Zakladné ulohy
e Umoznit kandidatovi ¢as na dosiahnutie poZiadavky veku potrebného pre Profesiu
e Vzhladom na veéné sluby uviest do suladu kazdu neistotu zo strany kandidata
o Uviest do suladu kazdu neistotu zo strany bratstva o vhodnosti kandidata na zlozenie
vecnych slubov

2.3.b. Materialny obsah poc¢as obdobia do¢asnych sl'ubov

e Pokracovanie v upevnovani vSetkého materialu vyuzitého v obdobi formacie
Pokracovanie v $tudiu a uvazovani o Svatom Pisme
PokraCovanie v Studiu a uvazovani o ekleziologii
Pokracovanie v $tudiu a uvazovani o frantiSkanskej histérii a spiritualite
PokraCovanie v Studiu a uvazovani o ulohe laikov

24. Obrad profesie alebo trvalého sfubu Regule

2.4.a. Pred obradom trvalych sl'ubov, alebo profesie, kandidat musi mat’ jasné
pochopenie:

povolania a ako bol pozvany

zakladného poznania evanjelia a ako ho zit (prvenstvo Krista)
frantiSkanskeho evanjeliového zivota

ucenia Cirkvi a dodrzZiavanie cirkevného ucenia

svetského zivota a poslania v Cirkvi ako Svetského frantiSkana

Brat Felice Cangelosi, OFMCap. dékladne objasnil ve&né sfuby. Mojou jedinou poznamkou
je zdéraznit, Ze profesiou reguly kandidat verejne prejavi umysel Zit ako Svetsky frantiSkan
VO Svete a pre svet ako evanjeliovy kvas a sol na zemi pre zvySok Zivota.

2.5. Novy profesant
Smernice pre pociatoént formaciu, vydanie z roku 1992, opisuje obdobie novej profesie
ako také, v ktorom ,Vychovna aktivita... nadobuda formu cesty v Slapajach FrantiSka a v
duchu Regule.”

2.5.a. Zakladna uloha
o Poskytnut prechodné obdobie medzi pociatoénou formaciou a plnym vélenenim sa do
Miestneho bratstva

2.5.b. Analégia cesty
e Vzorom je Jezis
- Detailné studium frantiSkanskej kristolégie
e Cesta viery
- Zdbraznit radikalnu povahu krstu — v€lenenie do Kristovho tela
e Duch Svaty ako sprievodca
- Zdbraznit silu Ducha Svéatého viest nového profesanta podfa BozZej véle
e Zdbraznenie sv. Frantidka



- Ako sv. Frantidek hovoril:
- oni tieZ maju svedcit o JeziSovi vo svojom Zivote
- oni tiez maju zit Zivotom viery, nadeje a lasky
- oni tiez sa maju spoliehat’ na vedenie Ducha Svatého

Vsetok material uvedeny v 2.3.b. pre do¢asné sluby
Uvedomit’ si, Ze dialdg je v tomto stupni vefmi déleZity, pretoze tito fudia su zrelSi vo

Pre meditaciu sa spoliehat na Svaté Pismo a hlavne na evanjelium

PokraCovat v Studiu, Ziti a milovani Reguly

Uviest primerané priklady zo Zivota sv. FrantiSka a inych frantiSkanov pocas diskusie
Ak je to mozné predstavit nového profesanta inym novym profesantom v inych

PouZit vSetky pramene pouzité v tomto tyZdni v rozli¢nych stuprioch

Pochopit, Zze dOlezitejSi ako material je kladny osobny vztah s formatorom; novy
profesant nesmie pocitit’ stratu v prechodnom pocese

Dopliite svoje VIastné: ...

Formacia bratov, ktora sa zaCala v predchadzajucich etapach, pokracuje neustale,
permanentne. Ona je ako pomoc pri konverzii kazdého jednotlivca i vSetkych a pri plneni
vlastného poslania v Cirkvi a v spolo¢nosti (GK,Cl. 44.1)

Pokradujuca formacia je ur€ena na podporu a posilnenie sfubu u€inenom v profesii Zit
podla Regule pre zvySok nasho zivota. Pokracujuca formacia sa prejavuje stalym

Materialny obsah pokracéujicej formacie

Tu je niekolko neobmedzenych prameniov.

Pokracujuca formacia je ¢ast pravidelne planovaného zhromazdenia

Samota, dni modlitby, workSopy a seminare

Cirkevné dokumenty, papezské encykliky, apostolské listy

Knihy, pasky, videa, ktoré nas privadzaju k hlbSiemu osobnému poznaniu Krista, sv.
FrantiSka, frantiSkanskej spirituality a inych prvkov nasej cesty zivota

Regula ako dokument pre meditaciu a integraciu do nasho Zivota

Uvedenie do frantiSkanskej teoldgie a teolégov ako sv. Bonaventura a bl. Jan Duns

Doplite svoje vlastné: ..o

UrCenie Bohom daného povolania a zakladnej spdsobilosti pre vecné sluby

2.5.b. Materialny obsah nového profesanta
[ ]
[}
svojej viere a ziju frantiSkansku charizmu
[ ]
[ ]
[ ]
[}
bratstvach
[ ]
[ ]
[ ]
2.6. Pokracujuca formacia
2.6.a. Zakladné ulohy
[ ]
[ ]
obratenim.
2.6.b.
Pokradujuca formacia je neohrani¢ena.
[ ]
[ ]
[ ]
[}
[ ]
[ ]
Scotus
e Atd.
[ ]
1l Rozpoznanie povolania
Cief:
[ ]
Ulohy:

Tato Cast vam pomdze:
- osvojit’ si proces tykajuci sa rozpoznania povolania
- naucit buducich ¢lenov ako preverit volanie k povolaniu
- rozoznat prekazky povolania
- naucit sa pozitivne znaky povolania
- rozoznat nepritomnost znakov povolania



Rozpoznanie povolania svetského FrantiSkana

Rozpoznanie povolania do OFS je dvojakou cestou. Aj bratstvo aj jednotlivec rozpozna
pritomnost, alebo absenciu povolania. Je lepSie rozoznat' povolanie ¢im skér, napriek tomu
musime ¢akat na vedenie Ducha Svatého.

Rozpoznanie nie fahké a cesta nie je priama. VSetci zu€astneni musia mat’ vieru, Ze ked sa
urobilo rozhodnutie, sleduje sa Bozi Duch.

Generalne konstitucie uréuju podmienky zakladnej spésobilosti pre Svetského frantiSkana.
Budem hovorit o menej zrejmych znakoch.

Rozpoznavanie je proces. Je to jasné a vedomeé rozhodnutie poéut a odpovedat na Bozie
volanie. Aby sme poéuli Boha, musime sa modlit. Modlitba je podstatny a hlavny prostriedok na
rozpoznavanie.

Miesto toho, aby som vam predniesla mnoho slov, chcem sa pokusit vysvetlit nedefinovatelny
pojem rozpoznania v jednoduchych, konkrétnych pojmoch.

Pre rozpoznanie povolania do OFS musia aj buddci ¢len aj bratstvo:
modlit sa — to je zakladny prostriedok
pocuvat tichy hlas Ducha, alebo hlasny hlu¢ny vichor Ducha
vyprazdnit’ svoje srdcia a mysle z predpojatych idei a naklonnosti
rozoznat pramen volania
- mohli by ste byt prekvapeni pocut, Ze niekto sa mdze vyhnut volaniu
- rozpoznanie je spolupraca s milostou
- pocuvame mnoho hlasov — kultury, kariéry, socialneho tlaku, vlastného zaujmu,
atd.
- vasou hlavnou ulohou je rozliSit medzi hlasom Boha a ostatnymi hlasmi
tolerovat na¢as pochybnost, pretoZe pravidla nasledovania nie su jednoduché
- vSetko musi Uplne zavisiet na Bohu, aby sa urcila a plnila Bozia véla

Aj ked vam nemédzem dat perfektnu sériu pravidiel na nasledovanie, tu su niektoré podstatné
prvky pre hfadanie buduceho ¢lena:
e zjavny rast vo frantiSkanskej spiritualite a schopnost vyberu v harménii s evanjeliom
e znamka duchovnej zrelosti a schopnosti sa pohybovat nad potrebou istoty — nie Uplne
chapuc, ale spytujuc sa : Boze, aky je mdj buduci krok?*
e znamka obratenia — ked srdcia sa obratia k Bohu, menia sa hodnoty a aj my sa menime.

Tu je vZdy moznost urobit chybu; avSak prijimame riziko, pretoze vieme, Ze Boh cti umysly
naSich sfdc. Ak zotrvame v modlitbe, Boh poZehna nase &iny a opravi nase omyly.

Ako je kazda osoba jedinecna, aj kazdé volanie je jedineCné. Niekto mbézZe zakusit nepokoj so
svojim zivotom. Iny moéze tuzit za nieCim, €¢o mu v Zivote chyba. Ak sa po€uva volanie Boha,
najde sa aj prava identita. Volanie Ducha nemoéze byt analyzované. Pravé volanie je
jednoducho volanie nasledovat BoZiu vblu v nadom Zivote. Jezi$, ako vzor a priklad, hovori: “Ak
ma milujete, zachovavate moje prikazania“ (Jn 14, 15).

Su tu niektoré stanoviska, ktoré nam pomoézu rozoznat’ pozvanie Boha do OFS. Hlavné
stanoviska su:

1. Dbvera: Kniha Prislovi nam hovori dufat v Pana z celého srdca a neopierat sa o nas
rozum pretoZe Boh bude riadit nase cesty.

Ak dbéverujeme, musime verit Ze:
- Boh je pritomny



- Boh k nam hovori
- Boh je milujuci a milosrdny
- ,VSetko sluzi na dobré pre tych, ¢o miluju Boha“(Rim 8, 28).

Pocuvanie: Boh k nam hovori prostrednictvom vSetkého — bolesti a radosti, citov a
zmyslov. Musime pocuvat s otvorenymi uSami a otvorenou mysfou, najma to, o si
nezelame pocut. Nacuvanie vyzaduije ticho.

Modlitba a ¢akanie: Samuel sa modlil: ,Hovor, Pane, tvoj sluha pocuva (1 Sam 3, 10).
Samuel ¢akal na odpoved. Modlitba pre rozoznanie vyZaduje po€uvanie Boha s plnou
pozornostou a ak tomu verime, cely nas Zivot sa stane modlitbou.

Znalost' Svatého pisma: Pismo obsahuje mnozZstvo vztahov medzi Bohom a jeho fludom.
Cim viac sme dbvernejsi s tymito vztahmi, tym viac k nam hovori slovo Bozie a vedie
nas spravnym smerom.

Pokora: Pokora sa zaklada na sebapoznani. Pokorny &lovek nie je ani prili§
sebavedomy ani prili§ skromny. Pokora je jednym zo zakladnych kameriov pre
rozoznanie, pretoze pokorné srdce prijima hranice ludskych vedomosti a je ochotné sa
spoliehat na pomoc Boha a inych.

Disciplina, vytrvalost, trpezlivost, perspektiva: Tieto Styri atributy su hlavné pre
rozoznanie povolania.

Impulz je kontrolovany disciplinou

Neistota je prekonana vytrvalostou

Trpezlivost nahradzuje roz€ulenie

Perspektiva nas upozoriuje, Ze je to BoZie volanie, na ktoré mame odpovedat

7. Doplite svoje viastné: ..o

Vsimali sme si kladné podmienky pre rozoznanie. Teraz si pozrime prekazky, alebo bariéry pre
rozoznavanie volania.

Ak su nekontrolované mozu zmenit zdravé bratstvo na nefunkéné. Preto je dblezité pre dobro
bratstva oznamit’ tieto faktory hned' ako sa spozorovali. Pouvazujme o ¢lanku 22 Regule

Miestne bratstvo je ,... zakladnou jednotkou celého radu a viditelnym znakom Cirkvi,
Spolocenstvom lasky. Musi byt vysadnym miestom pre rozvoj cirkevného ducha a
Frantiskanskeho povolania a pre oZivenie apostolského Zivota svojich ¢lenov.”

Individualizmus a sUperenie nemaju miesto v spolo¢enstve lasky.

Toto su hlavné prekazky zdravého bratského Zivota.

individualizmus a superenie

sustredenie na seba

vlastny zaujem

ctiziadost

pokrytectvo

potreba kontroly

tazkosti s medziludskymi vztahmi

dopliite svoje VIastné: ..o

Na nestastie zoznam je nekonecny.

Ak ste neisti o vasej schopnosti rozoznania, spomerite si, Ze Mojzis, Jeremias a 1zajas verili, Ze
su neschopni vykonat plany Boha. Boh ich presvedcil inac.



Ak rozoznavame povolanie, ¢inime to s nasim su¢asnym chapanim, prosiac, aby Boh opravil
nase nepochopenie. Chcem zakondit' s niektorymi kladnymi a negativnymi znakmi pritomnosti,
alebo nepritomnosti povolania do OFS.

Kladné znaky

Perspektivny €len:
e je si vedomy potrieb inych
e ukazuje Slachetné motivy vdle pre vstup do Radu
o ukazuje atribaty mieru a pokoja napriek moznym problémom, alebo nepokojom vo
svojom zivote
vyZaruje radost zo svojho vnutra
je otvoreny a déveryhodny vo vztahu vo vnutri bratstva
prejavuje vytrvalost a trpezlivost napriek tazkostiam a prekazkam
je prijaty bratstvom a veri, Ze patri do bratstva
je naplneny vdacnostou a laskou, o ¢asom neochabne
zakus$a skusenosti obratenia.

Negativne znaky, alebo varovania

Perspektivny Clen:

e je pretazeny a vyCerpany

e pocituje vnutorny zmatok, nepokoj, smutok, alebo depresiu

e ma naliehavy predchadzajuci zavazok, ktory si vyZzaduje vaznu uvahu, najma k
detom a manzelovi/manzelke

e zaziva Uzkost a manie a nie je v dotyku s Bozou pritomnostou.

e prejavuje postoje absolutnej istoty, arogancie, nadradenosti, marnivosti, uzkosti,
popudlivosti, zatrpknutosti, odmietnutia, alebo povySenosti.

V USA sa prijala prax, ze ak je pochybnost o individualnej pripravenosti pre prijatie povolania do
OFS, bratstvu sa dava vysada pochybnosti.

Na zaver, rozoznanie pre oboch, perspektivheho ¢lena ako aj pre toho, kto rozoznava, je
umenim pocéuvania vo vnutornej Gplnej skromnosti a zavislosti od Boha, stic si vedomy
hnutia Ducha Svatého za vSetkych okolnosti.

IV. Metodoldgia a prostriedky pre realizaciu

Cief:
e Prisp6sobenie vedomosti a znalosti,potrebnych pre realizaciu vo svojej krajine, ¢o sa
naucili a spoznali v Rime.

Ulohy:
Tato €ast vam pomdze:

- porozumiet, preCo musime akceptovat osobu, ktora bola formovana

- ohodnotit pozitivne vlastnosti kazdej osoby a byt schopni urcit' pozitivne
vlastnosti

- porozumiet, preco je potrebné zaradit tych, ¢o boli formovani do procesu
formacie

- byt schopni preniest idey a informacie skupine ludi s rbznym stupfiom poznania

- byt schopni identifikovat charakteristické ¢rty formacie dospelych

- zistit pozitivne znaky povolania

- rozoznat nepritomnost znakov povolania.

Metodoldgia



Hoci patrime k tomu istému radu, prichadzame z r6znych kultur. M6Zeme mat tazkosti
porozumiet’ materialu, ktory som prezentovala, pretoze slova, ktoré pouzivam pochadzaju z
mojej kultury a nemusia sa pouzivat' tym istym spésobom ako u nas.

Vy mate inu ulohu. Vasou zodpovednostou je to, €¢o ste sa naudili a skusili v Rime priniest spat
do vasSich bratstiev doma. Toto je jasna uloha.

Pouzijuc zhrnutie v medzinarodnej smernice z roku 2001, chcem prebrat metodoldgiu v
Styroch Castiach:

. Prijatie formovanej osoby;

2. Pocitat’ s kladnymi vlastnostami kazdej osoby;

3. Angazovat perspektivnych ¢lenov do formacného procesu;

4. Odovzdanie myslienok a informacii skupine s réznou urovfiou vedomosti.

—_—

(1) Prijatie formovanych oso6b
Svéaté Pismo nam opisuje, ako Boh povolava osobu, vola ju po mene. Tento akt volania
po mene nas &ini jedineénymi. Ucta k jednotlivcovi ako BoZiemu dietatu je zakladnou
Uvahou pre formatora. Hodnota ludskej osoby nesmie byt nikdy narusena.

Formacia spaja ludsku skusenost s Pismom a frantiSkanskou charizmou a dovoluje
kandidatovi skumat, interpretovat a posudzovat svoje skusenosti vnutorného obratenia
podla evanjelia a frantiSkanskej charizmy.

Ak sa formacia kona v skupine, mézu tam byt osoby, ktoré pristupuju k forma&nému
procesu réznymi spésobmi.

o Niektori po€uvaju, kym pochopia vyznam latky a potom urobia v sebe spontanny krok .
Potom sa ucia rychle a dobre pracuiju.

¢ Niektori preferuju konkrétnu prezentaciu. Maju radi postupné vedenie a osobnu
zaangazovanost' v aktivitach.

o Niektori myslia v symboloch. Vytvaraju si vlastné duSevné obrazy a maju radi dobre
organizované prezentacie.

o Niektorych teSia diskusie a neorganizované sedenia. Radi rozmysfaju o latke a €inia
zavery.

Ak mate formaénu skupinu pozostavajucu z réznych osobnosti, je lepSie mat formacny tim
zlozeny z viacerych typov osobnosti, aby sa mohlo kazdému vyjst’ v Ustrety.

Na ¢o sa pytame je, ¢i prijimate v tej chvili osobu aka je, mysliac na skuto¢nost, Ze odraza
obraz svojho stvoritela.

(2) Pocitanie s pozitivnymi vlastnost'ami kazdej osoby
Formacia je zamerana na osobu. Hoci formacia moze prebiehat’ v skupine, nemozno
ignorovat individualitu kazdej osoby. Predpokladame, Ze ten kto prichadza k nam je
zodpovedny, do istej miery oboznameny, zrely, Cestny a déveryhodny. O&akavame, ze
ma isty stupen sebapoznania a sebaakceptacie. Ctime a re$pektujeme Bohom danu
slobodnu vélu kazdej osoby.

Kazdy ma nie€o, ¢o mbdze ponuknut inym, Miestnemu bratstvu, cirkvi a svetu. Formator
pomaha kandidatovi rozoznat svoje schopnosti tak, aby ich mohol pouZit’ pre vSeobecné
dobro. Niektoré priklady ochoty sluzit inym su:

sluzba chorym

planovanie sluzby modlitby

poskytnutie pohostinstva

zaangazovanost v apostolskom Zivote, napr. socialna ¢innost

Dopliite svoje VIastné: .........coooviiiiiiii e,

(3) Zahrnutie formovanych do procesu
Povedalo sa, Ze dialog je dOlezitejSi ako prednaska, je dolezitejsi ako diskusia.



(4)

Dialog sa dotyka oboch — po&uvajuceho aj hovoriaceho. Po€uvanie, bez kladenia otazok
mobze byt pre niektorych formatorov tazké z dvoch pricin — prva, formator
pravdepodobne pozna odpoved a druha, osoba pozZaduje, aby formator poskytol
odpoved.

Na$a uloha nie je jednoducha — vliat informacie do hlav fudi. Formator méze €asto
presmerovat otazku tym, Ze polozi podobnu otazku a tak umozni dotyénému, aby sam
rozmyslal.

Ak odpovedame na otazku, na ktoru si méze osoba sama odpovedat, poskytneme mu
svoje vedomosti a skusenosti a stracame moznost budovat jeho sebadéveru a pomahat
mu naucit sa nieCo o pri¢inach polozZenia otazky.

Podielnictvo je odlisné od diskutovania v tom, Ze predpoklada individualne osobné
skusenosti a diskusia méze jednoducho uputat mysel bez odhalenia osobnej povahy.
Mézem s vami diskutovat' o probléme a vy nebudete vdbec vediet ni€¢ o mne, alebo v ¢o
skuto¢ne verim.

Duch Svaty je tym, ktory vedie osobu do OFS. Duch ju vedie prostrednictvom jej
zivotnych skusenosti. Po¢as formacného procesu zalina chapat €o sa s nou stalo. Kto
mobze zlepsSit metddy Svatého Ducha?

Sv. FrantiSek rastol v poznani a my musime tiez. Ked Jezi$ hovoril k FrantiSkovi z kriza
v San Damiano, Franti8ek neporozumel posolstvu. Po&ul slova ,,Chod, oprav méj , ktory
ako vidi$ sa ruca“ a interpretoval ho doslovne. Za¢al opravovat kostol tehlu za tehlou,
ale napokon porozumel svojmu pravému poslaniu.

Nasi Ziadatelia a kandidati tiez rastu v mudrosti a porozumeni svojho povolania, tak ako
postupuju v réznych stuprioch formacie.

V procese formacie oCakavame bratsku lasku a prijatie ako aj informacie. Formaéné
stretnutia su prezZitim bratstva. Dnes sme zakusili lasku a prijatie bratstva.

Odovzdavanie myslienok a informacii skupine s r6znou urovinou vedomosti
Tvorivost vo formacnych zasadaniach dovoluje formatorovi odovzdat myslienky a
informacie ¢lenom skupiny s rdznou uroviiou vedomosti.

Ni¢ nenahradi vzruSenie a satisfakciu najdenia vlastnej odpovede na otazku. Nadany
formator poskytne vSeobecné vedenie a potom dovoli formovanym mat radost z
osobného pochopenia a vedomosti.

Ak budeme pouzivat rozlicné pramene skér nez jednoduchy text, budeme mat lepSie
Sance poznat potreby réznych fudi. Treba si stadle pamatat, Ze formator nie je jedine
zodpovedny za individualnu formaciu.

Poculi sme mnohokrat, Ze hlavnym Cinitefom forméacie je Duch Svaty a kandidat tiez
nesie hlavnu zodpovednost za vlastnu formaciu. Ked’ vS§ak preberame sluzbu
formacie, m6zeme zabudnut’, ze tato zakladna jednota Ducha Sviatého a osoby je
posvatna. Je to zaklad, na ktorom spociva formacény proces. Zvy3Sok z nas len asistuje
Duchu Svatému vo formacnom procese.

Je lepSie mysliet na formatora ako na sprostredkovatela nez na uditela. Skuseny
sprostredkovatel pomaha inym sa ucit na vlastnej Urovni a takto budovat sebaddveru.
Posluchac sa stava menej zavisly od formatora, viac sebaisty a viac sebestacny.

Formatori, ktorych ponimame ako ucitelov, ¢asto prilis rychlo podavaju svoje nazory na
otazky. Toto oslabuje kandidatovu sebaistotu a schopnost’ samostatne mysliet. Niekedy
je lepsSie odpovedat otazkou na inu otazku, najma ak ide o mienku. Preformulovat



otazku a vyzvat osobu, aby hladala vlastni odpoved. Osoba odpovie podla svojho
stuprfia porozumenia.

Dolu je zjednoduSeny zoznam charakteristickych znakov formacie dospelych z hladiska
svetskych frantiSkanov.

¢ dospeli vyuzivaju vlastné skusenosti

o dospeli pouzivaju svoje skusenosti pri hodnoteni Zivota a prijimani rozhodnuti pre
buduce zavazky

dospeli su angazovani do celozivotného hfadania svojej identity v Bohu a OFS
dospeli chcu jasné ciele

dospeli reaguju na pozitivne a zdvorilé vztahy, ktoré zlepSuju formaény proces
dospeli o€akavaju, Zze sa vezmu do Uvahy ich individualne sily a slabosti

dospeli maju rézny spésob uc€enia a komunikativne Styly

doplnite svoje vlastné: ...,

Cesta ako spoznat’ potreby skupiny s réznou uroviiou vedomosti je pouzivat rézne pramene
ako: inych prednasatelov, audio a video pasky, letaciky, ¢lanky a aktivity, ktoré dovoluju
individualne aplikovat, ¢o sa naucili a praktizovali. To dovoluje jednotlivcom rast vlastnym
tempom.

Na zaver:

Ak formator mysli a hovori za perspektivhych élenov a nedovoli im, aby boli priamo a
aktivne zaangazovani v procese, budeme mat’ nezrelych Svetskych frantiSkanov a slabé
bratstva. Ak budud vyzvani, aby prevzali vedicu funkciu, budi mat’ tazkosti s
uplatiiovanim autority.

Myslienka, ktord chcem tu teraz zdéraznit je, Ze by sme mali poskytnut hlavné informacie. Ked
sa vS8ak urobi osobny ¢in, alebo rozhodnutie, ¢o sa tyka témy formacie, je lepSie pre formatora
urobit krok spat a dovolit osobe o tom rozmyslat, alebo sa modlit, vyuZivajuc v procese
skusenosti celého zivota.

Preklad: FrantiSek Palko
Upravil: S. Gaborova
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Bratstvo ako zakladny prvok spirituality sv. FrantiSka (prednaska €. 8)
P. Samy Irudaya OFM Cap, Generalny duchovny asistent OFS

Uvod

.Povolanie” je zdkladnym pojmom v Pisme. Je ilustrované povolanim Abrahama v Starom Zakone, JeziSa
v Novom zakone a povolanim Sv. Franti§ka v 12. storoci. Aj ked si uvedomime, Ze osobu do OFS
.povolava“ Boh, predsa kazda osoba v Rade ma zodpovednost podporovat skutoéné povolanie. Cielom
celého formacéného procesu je sprevadzat osobu na jej vlastnej ceste objavenia Boha, objavenia sv.
Franti8ka a objavenia vlastného individualneho povolania.

Ked prvi apostoli hladali Krista, on im odpovedal: ,Podte a uvidite* (Jn 1, 29). Toto je zakladny postoj
Svetskych frantiSkanov vo&i tym muzom a zenam, ktori chcu dnes nasledovat Krista.

» Regula a Zivot svetskych frantiSkanov je toto: zachovavat evanjelium nasho Pana JeZisa Krista
nasledovanim prikladu sv. FrantiSka, ktory urobil Krista inSpiratorom a stredobodom svojho Zivota s
Bohom a s ludmi“ (Regula 4).

Formacia v spOsobe zZivota svetského frantiSkana sa chape ako realistické napomahanie rastu
jednotlivych Svetskych frantiSkanov i bratstiev, tak aby cesta, ktoru Zijeme v dneSnom svete sa mohla
stale viac pripodobnit prikladom svatého evanjelia. Formacia sa musi stat’ prostrednictvom malych
skupin élenov podielanim vlastnych skusenosti. Zivot v bratstve je efektivnym g&initefom formécie.
Bratsky Zivot prispieva k rastu vzajomnych vztahov, k formacii frantiSkanskej osobnosti a charakteru a k
rozvoju frantiSkanskych postojov.

1. FrantiSkanske dedi¢stvo

Co zagalo pre Frantiska ako osobitna odpoved na individuélne povolanie nebolo to, Ze ma zostat' na tejto
ceste vedomia Boha. FrantiSek osobitne veril, Ze povolanie BozZie k jeho Zivotu bolo pre jeho vlastné
obratenie. Veril, Ze povolanie zmenit' jeho Zivot bolo individualnym povolanim, aby zreformoval rozmarné
chodniky svojej mladosti. Vo svojom Zivote mnoho utratil s malym, alebo nijakym ohfadom na posolstvo
evanjelia. Tato pravda sa mu stala jasnejSou po jeho uvdzneni, chorobe, jeho navstevach v jaskyniach pri
Assisi. Povolanie Pana na zmenu jeho srdca bolo krystalické. Toto povolanie bolo skutoéne BoZou vélou
pre jeho Zivot. FrantiSek sa tesil, Ze ostane v tejto pozicii, ale to nebolo umyslom Boha. Aky prekvapeny
musel byt, ked rytier Bernardo Quintavalle poziadal, aby ho prijal do tohto spdsobu Zivota, potom ako
tajne pozoroval FrantiSka modlit sa v noci. Kanonik Peter tiez poziadal, aby sa mohol stat ¢lenom jeho
skupiny. Farmar Giles sa k nim pripojil na poliach. Toto bolo nie€o, ¢o FrantiSka zaujalo, Ze ini su
pritiahnuti k tomuto spdsobu zZivota. Zakladnou FrantiSkovou otazkou snad bolo: ,,Aky spdsob zivota?“ V
tejto suvislosti sa znovu uchylil k Pismu a k modlitbe, aby rozoznal, ¢o Boh od neho ziada. FrantiSek toto
pochopil velmi jasne, ako o tom rozprava vo svojom Testamente: ,Ked mi Pan dal bratov, nebolo nikoho,
kto by mi povedal, €o mam robit, ale samotny Najvy3$38i mi objasnil, Ze mam Zit’ Zivotom evanjelia“ (Test.
14).

Frantiek pouZil pre tych, ktori chceli sa k nemu pripojit termin ,bratia“. Nikdy sa na nich nepozeral ako
na nasledovnikov, alebo synov, ako to bolo v inych nabozenskych Radoch. Frantiek chcel, aby tato
skupina, ktora Boh od¢lenil, bola zndma ako rodina. Dokonca aj meno, ktoré pre nich vybral: Rad
mensich bratov, alebo MenSi bratia, poukazuje na pohlad, v ktorom FrantiSek chapal seba a tych ¢o boli
s nim. Nemali sa vyvySovat, ale byt sluzobnikmi, nasledujuc priklad, ktory dal nas Pan. Vo vnutri
vlastného spoloCenstva sa nik nema vynasat nad inych. Jediny, ktory sa ma starat o ostatnych je
gvardian, gvardian vSetkych, ktory ich ma udrziavat vernym Bohu. FrantiSek vybral rodinu ako svoj vzor
vztahu.

Kdekolvek bratia su, alebo sa stretnt, nech ukazuju, Ze st ¢lenmi tej istej rodiny. Nech jeden druhému
dbverne prejavi svoje potreby, pretoze ak matka miluje a stara sa o svojho syna podla tela, tym viac musi
kazdy horlivo milovat a starat’ sa o svojho brata podla ducha (Potvrdena regula z r. 1223, 6,7,8).

Nech kaZdy miluje a stara sa o svojho brata ako matka miluje a stara sa o svojho syna v tych veciach, v
ktorych mu Boh dal milost’ (Prva Regula 9,11).

Okrem vzajomného konania poznanych potrieb, pre chorych medzi nimi, boli za napravu jeden druhého
pokorne a veflkoryso; nemali spominat chyby druhého. V pustovni FrantiSek opisoval ako vztah matky a
ich synov, vztah medzi tymi ¢o sa modlili a tymi, ¢o sa o nich starali.



Ti, ¢o chcu ndbozZne ostavat' v pustovniach nech su traja, nanajvy$ Styria bratia. Dvaja z nich nech su
matkami a nech maju dvoch synov, alebo aspofi jedného. Ti dvaja, ktori su matkami, nech Ziju Zivotom
Marty a dvaja synovia nech Ziju Zivotom Marie (Regula pre pustovne 1).

Tato mala skupina muzov, toto bratstvo, bude zakladom pre obnovu cirkvi.

Ako Svetskym frantiSkanom, nam Pan dava tiez bratov a sestry. ,Regula a Zivot Svetskych frantiSkanov
je toto: zachovavat evanjelium nasho Pana JeZida Krista...“. Toto mame ¢init' ,nasledovanim prikladu sv.
Frantidka, ktory urobil Krista inSpiratorom a stredobodom svojho Zivota s Bohom a s fudmi.”

Bratstvo je spésob ktorym a prostredie prostrednictvom ktorého sme pozvani Zit evanjelium. ,Povolanie
do OFS je povolanim zit evanjelium v bratskom spolocenstve. Pre tento ciel sa ¢lenovia OFS
zhromazduju v cirkevnych spolo¢enstvach, ktoré sa nazyvaju bratstva.” Bratia a sestry su v nich preto,
aby si poskytovali pomoc a povzbudenie. Su tam, aby ugili. Su tam, aby napravali. Su tam, aby mi
pomahali zit evanjelium a ja som tam, aby som pomohol zit evanjelium im (cordintro.)

2. Bratstvo - vzor otcovstva Boha a bratstva Jezisa Krista

Je to zakladna bunka Radu, viditelny znak Cirkvi, nadprirodzena realita zaloZena na otcovstve Boha a na
bratstve JeziSa Krista, spoznanych silou Ducha Svétého.

Je to dar Ducha svojej Cirkvi, nadobudnuty vdakou, udeleny dar, aby sa stal znakom spoloCenstva a
jednoty ,pre tych, ¢o skrze ich slovo uveria vo mna“ (Jn 17, 20).

Popri tejto hierarchii je to prorocka a charizmaticka pritomnost’ Cirkvi, ktora sa podiela na ich poslani. Je
to Specialne miesto, kde su bratia a sestry podporovani, aby si viac uvedomovali svoju krstnu déstojnost,
zZijuc svojim prislusnost k Cirkvi, ¢iniac frantiSkansku charizmu pritomnou v Cirkvi, dozrievanim svojej
viery a suc svedkami Kristovho zmrtvychvstania.

OFS vo svete je telom a bratstva su ¢astami tohto tela a Zivia ho.

Kazdé bratstvo ma svoje vlastné usporiadanie a zloZenie, ale nie je a nemdze byt izolované jedno od
druhého. Toto ich méZe poskodit. Je Skodlivé oslabit zmysel prislusnosti k celému OFS a ostat’ uzavrety
vo vnutri malého prostredia vlastného bratstva, pretoZe nas to pripravuje o Zivotodarnu miazgu, ktort rad
prenasa.

Bratstvo je Zijucim darom, ktory by sme vzdy mali nosit vo svojom vnutri a ktoré je celkom odlisné od
inych: tieto len oznacuju rytmus konania cesty.

Je to rada, ktora ich ozivuje a vedie, organizujuc stretnutia tak, aby jej ¢lenovia rastli v dogmatickej,
duchovnej, psychologickej a socialnej urovni. Toto vSetko je pre vedenie bratstva, aby sa stala matkou,
ktora neustale plodi franti8kovych nasledovnikov a uéitefom, ktory ich u¢i a formuje (Em.I). Po€as nasho
forma&ného kurzu uvidime nevyhnutné aspekty bratského Zivota. Musi to byt spolo€enstvo lasky, musi to
byt miesto pre trvalé obratenie a musi to byt miesto opory pre Zivot podla evanjelia vo svete.
Odporugané pramene uvadzaju v tejto zahriiujucej kvalite slova, reholnikov, bratov, sestry a muzov. Tieto
spisy, ktoré su naplnené mudrostou, su tiez aplikovatelné pre bratov a sestry, muzov a zeny Svetského
frantiSkanskeho radu.

FrantiSkansky ideal bratstva odvodzuje svoj zaklad od otcovstva Boha a bratstva JeziSa Krista. Trojica je
jedine¢na v tom, Ze nijaka osoba Trojice nie je nikdy nadradena inej, hoci tato radikalna rovnost sa
netyka fudskych vztahov, je vzorom, ktory nas uci, o znamena byt stvoreny na obraz a podobnost Boha
(Gen 1, 26)a ponuka obraz, po ktorom fudia aSpiruju (pc6).

Pokora otvara fudské srdcia pre tuto skusenost Bozieho vztahu. Vo svojom chvélospeve Boha sv.
FrantiSek prehlasuje: ,Vy ste pokoral“ (prsG 4), pretoZe na$ Trojicny Boh je vztahovy svojou povahou, t.j.
slobodné spologenstvo oséb bez nadvlady, alebo podriadenosti. PretoZe ludia su stvoreni ako podobni
Bohu, pomaly sa stavaju slobodnym spolo¢enstvom os6b bez nadvlady, alebo podriadenosti, takto
dosahuju pravu pokoru. Sv. Bonaventura nam takto vravi o vteleni,” Boh sa ponizene sklonil, aby
povzniesol prach nasej prirody v jednote s vlastnou osobou (Sv. Bonaventura: Il. kazefi o Narodeni
Pana).

Trojica je zakladnym vztahom, ktory tvori Cirkev: ,VSeobecna Cirkev sa javi ako lud preneseny do
jednoty od jednoty Otca, Syna a Svatého Ducha“ (LG 4). ,Kto miluje mna, bude zachovavat’ moje slovo a
mdj Otec ho bude milovat; prideme k nemu a urobime si u neho pribytok” (Jn 14, 23). Snaha zachovavat



JeziSove slovo in$pirovala FrantiSka urobit’ evanjelium skutoénym zakladom bratského zZivota (RnB 1 1).
ZaloZeny na vernosti k evanjeliu, bratsky evanjeliovy Zivot nas privadza do déverného vztahu s Trojicou.

FrantiSek si osvojil plan Boha pre jeho stvorenia ako rodina sestier a bratov: brat sinko, sestra luna, atd.
(CtC). Nikdy sa sam nemenoval jednoducho ako ,Frantisek®, ale vzdy ako ,Brat FrantiSek®. ,Brat"
odhaloval vztah s kazdym stvorenim, ku ktorému ho Boh povolal. ,Brat* tiez odhalil jeho poslanie
uzdravit’ vztahy pokornou ponizenostou (pozri CtC 10-11, 7 uplny koncil p6-7).

3. Zivot v bratstve

,Bratstvo* je zadkladnym vzorom evanjeliového Zivota Svetského frantiSkana. BoZie volanie Zit' v dokonalej
laske, snazit sa o svatost’ a budovanie BoZieho kralovstva kulminuje a nadobuda tvar v bratskom Zivote a
kolektivhom usili skupiny. Regula sa vo viacerych suvislostiach zmienuje o bratskom aspekte OFS: OFS
je organickym spojenim vSetkych katolickych bratstiev rozSirenych po celom svete (Regula 2), v
zivotodarnej jednote s celou frantiSkanskou rodinou sa usiluju spritomnit’ svojho spolo¢ného Serafinského
Otca (Regula 1b) a tradi¢ne sa nazyvaju ako ,bratia a sestry kajucnici“ (Regula 7a).

Vyznamnym znakom prvych bratov bolo hiboké a déverné bratstvo, ideal, ktory im predlozil sv. FrantiSek.
-Pan mi dal bratov® hovori FrantiSek vo svojom testamente a ustanovil, Ze sa maju nazyvat ako ,Mensi
bratia“. Vo svojej reguli jasne prejavil, ze samotné predpisy a Statuty nereguluju frantiSkanske bratstvo.
Jej Castou su viera, laska a milost. Prva regula nabada bratov:“ ,A kazdy ma milovat’ a starat sa o svojho
brata vo vSetkych veciach, v ktorych mu Boh dal milost, ako matka miluje a stara sa o svojich synov.*

V neskorsej reguli toto nadobuda ind formulaciu:

»Ak sa matka takto stara o svojho syna narodeného podfa tela, nema sa niekto horlivejSie starat’ o svojho
brata podla ducha?(pozri v knihe spirituality OFS v novej reguli s.125-127).

a. Bratstvo lasky

Bratstvo, povolané Duchom Svatym v mene Kristovom je aspektom kajucneho zivota, ¢o je velmi
vyznamné a nenahraditelné. Bratia si pomahaju navzajom v raste, v laske k Bohu vzajomnou laskou,
povzbudzovanim, bratskou napravou atd. Spolu prekonavaju tazkosti, zbavuju sa sebectva a podavaju
svedectvo obratenia k Bohu.

FrantiS8kove spisy dosvedcuju, Ze chapal dar bratov viac ako jednoduchy nastroj Pana. Boli to oboje
potrebné podmienky i vyrazy evanjeliového Zivota, ¢o vyZzaduje svedectvo o spoloenstve Bozej lasky,
ktorou je Trojica. Aby priniesol zrod ,ducha pravdy evanjelia, potreboval bratov “ podla Ducha®.

Ked bratia sestry sa vzajomne miluju, Duch BoZi v nich Zije a sédm Boh, V8emohuci Otec, Syn a Duch si
postavia pribytok medzi nimi. Ako synovia toho istého nebeského Otca a ako jednota pozvana podielat
sa na bozskom zivote, su bratmi Krista“. O ako svaté a [Ubezné... je mat takého brata®. Tak pri ueni ako
aj v praxi, FrantiSek zrodil bratsky zivot, ktory je intenzivny a bohaty s podténmi.“ (Cord 137).

Bratstvo musi byt spolo¢enstvom lasky. Vo svojom testamente nam sv. Klara hovori: “Milujic sa
navzajom laskou Kristovou nech laska, ktori mate vo svojich srdciach sa prejavuje navonok vo vasich
skutkoch tak, aby podnietené takymto prikladom, sestry vzdy rastli v laske k Bohu a v dobrocinnosti
navzajom® (cord 136).

Bratstvo OFS, hovori regula, je skupina bratov a sestier vedenych Duchom Svatym, snaziacich sa o
dokonalu lasku vo svojom vilasthom svetskom stave. Svojou profesiou sa zaviazali Zit' evanjelium podla
spbsobu sv. Franti8ka. Vieme, Ze bratstvo je zaloZené na otcovstve Boha, bratstve JeziSa Krista
sved&iacom vo svojom vnutri Duchom Svatym, vedené a zabezpec&ené u€enim Cirkvi. Toto v3etko sa ma
zit spdsobom prikladu sv. FrantiSka a prostrednictvom daru bratstva.

Z regule sa dozvedame, Ze bratstvo ,je zdkladnou jednotkou celého radu®, su tu teda aj iné jednotky,
ktoré spolu tvoria celé telo. Preto je potrebna vymena vitality, vztahov a skusenosti medzi réznymi
jednotkami, aby spolu rastli a vyhybali sa izolacii v uzavretom okruhu, ¢o spésobuje chradnutie a smrt’.

Bratstvo je ,viditelnym znakom Cirkvi, spolo¢enstvom lasky“. Z tohto pochadza povinnost ukazat rty
Cirkvi zretefnym spésobom Zivota a vzgjomnym budovanim.

Bratstvo ,musi byt vysadnym miestom pre rozvoj cirkevného ducha a frantiSkanskeho povolania a pre
ozivenie apostolského Zivota svojich €lenov.“ To znadi, Ze bratstvo sa musi stéle a stéle ucit, aby bolo
schopné rozvijat tieto hodnoty a urobit’ autentickych frantiS8kanov z tych, ktori boli v€leneni do
frantiSkanstva. Jedine takto sa stane pravym a privilegovanym miestom, nielen v zmysle povinnosti voci
vlastnému povolaniu, ale aj jeho autencitou a ludskym bohatstvom jeho ponuk.

V Konétiticiach Citame, ze ,Bratstvo OFS nachadza svoj pdvod v inSpiracii Frantiska, ktorému Najvyssi
zjavil zakladné evanijeliové kvality zivota v bratskom spolo¢enstve” (Testament 14) a Ze povysi ,,
spolupracu medzi bratmi a sestrami a ich aktivnu a spolo¢nu pritomnost v miestnej a univerzalnej Cirkvi*
(Konét. 28).



Clenovia bratstva ,bratia a sestry st spoluzodpoveni za Zivot v bratstve ku ktorému patria a za OFS...vo
svete. Toto si vyZaduje osobnu pritomnost, svedectvo, modlitbu a aktivhu spolupracu v sulade s
prostriedkami ... (Kons. 30).

b. Bratstvo - Ziva skiisenost’ povinnosti, jednoty a vzdjomnej lasky
Ddlezitou kvalitou spolo€enstva je Ziva skusenost povinnosti. Implikacie tejto kvality pre Zivot v
spologenstve su tieto:

1. Bratstvo je dar, ktory musi byt objaveny a prezity, je zavislé na trvalej milosti a poZiadavky BozZe;j
iniciativy a nielen na vlastnom prijati, rozmare rozhodnutia, alebo volby partnerov.

2. Bratstvo je zaloZené na slobodnom a zodpovednom prijati volania, je to jednota z osobného
sebadaruvania, dobrovolné rozhodnutie a zavazok prystiaci z dévernosti a nie iba legislativa,
alebo komunalne Struktury. Je to konkrétny vyraz ,jedno telo, jeden duch v Kristovi®, bytie ,jednej
mysle a jedného srdca“, nie jednota zaloZzena na oby€ajnom dodrziavani, alebo uniformite.

3. Zivot v bratstve ma silne odrazat lasku Otca k nam, nase vyvolenie v Jezi$ovi Kristovi, darovanie
sily Ducha Svatého na obnovenie vSetkych veci v Kristovi.

4. Zivot v bratstve rozoznava hodnost kazdého &loveka byt vyvolenym dietatom Bozim, byt
spasenym Kristom, mat’ silu odpovedat na volanie Ducha, byt tvorcom svojho vlastného sveta,
vyjadrit’ jedine€né splynutie vlastnosti, alebo talentov (10) Benet The cord (diel 48 ¢€.3).

svernost a autenticita nasho slfubu, prejaveného v komunite, poskytuje vzor pre tych vo svete, pre ktorych
Zivot s Bohom méze mat vyznam a ukazuje im moznosti ich vlastnych sfdc usilovat sa o svatost“11. Prvi
frantiSkani, oslobodeni od sebeckej lasky vliali celt svoju naklonnost do srdca bratstva. Bratska laska

zobrazuje jednotu pre svet.

Jednomyselnost sestier (Chudobné Klary), “majucich jednu lasku, spojenych v duchu a ideach® (Fil. 2.2)
bola prejavom Bozej laskavosti, sviatostou Bozej neznosti, svedectvom laskavého pohladu Boha... Ako
sa Jezi§ modlil ,aby aj oni boli v nas jedno, aby svet uveril, Ze si ma ty poslal“ a ,nech su tak dokonale
jedno, aby svet poznal...ako miluje§ mha“ a ,aby laska, ktorou ma milujes, bola v nich a aby som v nich
bol ja“ (Jn 17, 21, 23, 26), tak Zit v bratstve znamena ukazat' a zaistit milujucu a starostlivu pritomnost
Najvyssieho” 12(Cord)138 diel 48, No.3.).

c. Bratstvo ako sviatost’ evanjeliového Zivota

Zivot v bratstve mozno vyjadrit ako ,sviatost” evanjeliového Zivota, o vyjadruje a uskuto&fiuje cely
rozsah Zivota v jednote s Kristom ako centrom a inSpiraciou nasho Zivota.

Zivot v bratstve ma tdto sviatostnl vlastnost, pretoze je:

- efektivnym podpornym systémom pre evanjeliovy rast;

- produktivnou skusenostou riadenia duchovnej skupiny;

- kontext stability pre rast a dozrievanie evanjeliovej hodnoty a praxe — konkrétny, ludsky prejav
hibSej duchovnej reality;

- realny znak spravodlivosti, mieru a zmierenia BoZieho kralovstva.

d. ZloZky Zivota v bratstve
Zivot v bratstve ako ideal a normativna situacia pre evanjeliovy Zivot ma nasledujuce zlozky:

1. Osobitnu Struktiru (Regula 20-22)

- skuto€né bratstvo (nie spolok, alebo druzina), existujuce na réznych Urovniach;
- animované a vedené radou;

- realizovanie zvlastnej cirkevnej, apostolskej a frantiSkanskej funkcie

2. Potrebna vitalita (Regula 23)

- ozivovana primeranou formaciou ;

- prehibena prostrednictvom trvalych sfubov jej &lenov

- zrela prostrednictvom dialégu a harmonickym rieSenim problému

3. Podporujuce sily, ktoré vyzivuju bratsky zivot (Regula 24-26)
pravidelné a Casté stretnutia bratstva a jej rady

trvala podpora ¢lenov

primerana duchovna asistencia

pastoracné a bratské vizitacie.



e. Bratstka sluzba

Evanjeliové bratstvo nachadza svoj zaklad v Kristovi, prvorodeného mnohych bratov, ktory &ini zo
vSetkych ludi opravdivé bratstvo. Bratsky zivot je budovany prijatim volby kénosis Vtelenia a Velkej noci
a pokra¢ovanim v Slapajach Krista, Sluzobnika. V skuto¢nosti ,,Syn ¢loveka nepriSiel dat' sa obsluhovat,
ale sluzit a dat svoj Zivot ako vykupné za mnohych* (Mt 20,28).

Odkedy Kristus dal svoj Zivot za inych, sluzba naznacuje aspekt sebazapierania, pokuty a utrpenia.
Sluzba hlada svoj prirodzeny kontext v o€akavani solidarity v zarmutku a nie odmeny a ocenenia.

Sfub bratského Zivota a jeho kult vedie k nevyhnutnosti prostrednictvom daru sluzby poskytnutej ako obet
a bezplatne.

Dar, pretoze hovorime o sluzbe nasim bratom a nie o ich sluzbe nam.
Obetna sluzba, pretoze sluzba vo vnutri je obetou; len sluzba niec¢o stoji.

Bezplatna sluzba, pretoze nevyzaduje odplatu, pretoze nehlada vlastni motivaciu v donuteni otroctva,
ale v slobode lasky, v potrebe lasky pre inych a pre bratstvo.

Aka sluzba?

1. Sluzba ,,nesenia vzajomnych bremien*

Je to prva a zakladna forma bratskej diakonie, pretoze brat nie je objektom, nad ktorym sa ma vladnut,
ale ,bremeno® na podopieranie: a on je urcite bratom, pretoZze mnoho vazi na ramenach inych.

Bratské spolo€enstvo je realizované ako ,podpora“, rovnako ako spolo¢enstvo medzi Bohom a ¢lovekom
je realizované ako podpora. Vskutku, Boh podporuje ¢loveka v Kristovom tele, pretoze ,Vskutku choroby
nase on niesol a bélmi nasimi sa obtazil...;on v§ak bol prebodnuty pre nase hriechy, stryzneny pre nase
nepravosti, trest k nasmu blahu je na nom...“ (1z 53,4-5).

Bratské spolo€enstvo je spoloCenstvom Kriza; je pritomné vzdy, ked niekto pocituje vahu iného. Na
druhej strane nemusi byt krestanskym spoloenstvom a zakon Krista sa m6ze popriet, ak niekto
nepocituje oporu iného.

2. Sluzba dobrého prikladu

Dobry priklad nachadza svoje miesto vZdy v spojeni a v zavislosti od metanoia, prikazuje
sebapretvorenie, pouZitim nasilia na vlastné vasne a hriedne Ziadosti. Bratsky Zivot sa nebuduje
diskusiami, nie je vysledkom obrany bratstva; je zaloZeny na priklade toho, kto je pripraveny pre obetu,
toho kto premaha odpor vlastnej prirody niest svoje povinnosti, Co predpoklada odriekanie, tnavu a
utrpenie; toho kto si nedovoli ostat deprimovany odporom priemernosti, pre ktoru ,dobry priklad“ je
potupou.

Bratsky Zivot je vysledkom ponizeného a jednoduchého svedectva: zavisi na osobnej pripravenosti
odumriet ako zrno p3enice; je ciefovym stlpom, ktory sa nikdy neda definitivne dosiahnut, stalym dennym
hrdinstvom.

4. Bratstvo, miesto obratenia
Bratstvo ma byt miestom obratenia a Startovacou plochou pre apostolsku aktivitu svojich Clenov
(Konstitucia OFS Ch. 3). ,Zivot v bratstve“ nam hovori, ze:

Jmiestne bratstvo... sa stava zakladnou jednotkou celého radu a viditelnym znakom Cirkvi,
spolocenstvom lasky. Ma byt privilegovanym miestom pre rozvijanie zmyslu Cirkvi a frantiSkanskeho
povolania a pre rozprudenie apostolského Zivota ¢lenov”.

Miestne bratstvo je zakladnym Zijucim organizmom celého OFS. Je centrom pre duchovny rast,
apostolsky dosah a milujucou jednotou medzi ¢lenmi. Bratstvo ma byt miestom, kde sa nam ponuka
moznost’ obratenia a duchovného rastu. Su dva aspekty bratského Zivota. Jedno je vnutorné a druhé
vonkajSie volanie, vnutorny duchovny rast a vonkajsie apostolské prace. Obe su ddlezZité pre Zivot OFS.
Regula OFS vyzyva svetskych frantiSkanov ist od evanijelia (obratenie) k zivotu (apostolat).

5. Eucharistia centrum zivota bratstva

Umysel pokania a pokradujuceho obratenia vyzaduje pini Géast na Eucharistii, pretoZe Kristovo telo je
hlavhym pramenom posily a zodpovednosti pre rozhodnutie prijat obnovu prostrednictvom kriza a prijat
Telo a Krv nasho Pana JeziSa Krista. Eucharistia ako zmluva, obeta, pokrm, slavenie, budovatel



spologenstva, zmierenie a Styl Zivota je primarnou skusenostou dévernej, realnej pritomnosti pre
ozivenie a uskuto¢nenie jednoty medzi kajucnikom a milujicim Bohom.

6. Vyzvy bratského zivota
Bratstvo sa sklada z rozlicnych druhov €lenov a my nie sme vSetci rovnaki. Tieto rozdiely sa musia
reSpektovat. Mary Ann Julian OFS, piSe:

Nase bratstva su jasle, kde nas Boh vychovava a posilfiuje pre nasu pracu vo svete. V tychto ,zahradach
lasky“ v8etky rastliny (my) su jedinecné, rézne, funkéné. Kazdy ma schopnost’ dat’ Bohu ¢est’ a prospievat
svojim spdésobom inak. V stcasnosti pokusSenie duje cez zahradu a ¢asto cesta, ktoru ,pouzivame jeden
proti druhému®, spésobuje, Ze sa stdvame podrézdeni. Ak sa pysne spoliehame na viastné dary,
vyskytnu sa napétia a rozdelenia. Ak sa u¢ime odumriet sebe a pokorit’ sa milujucej starostlivosti
Zahradnika (a naSim legitimnym predstavenym), Jeho krasa, Jeho laska a Jeho pokoj sa bude v nas
rozmnoZovat a vyleje sa na svet (cord 138).

Lester Beach OFMCap tiez naznacuje, Ze nie vSetko su broskyne a smotana:

Spoloéenstvo znovu a znovu zakusi skisenosti Exoda. Niektoré problémy zotrvavaju mimo ich ¢asu.
Neuspech nie je lahko zvladnut. Budeme mat’ viac ako nas podiel humannosti. Predsa sme angaZovani
vytvorit klimu, kde sa humannost’ chape a je akceptovana. Na druhej strane mame dobré slavenia. Mame
skusenosti modlitby, ktoré nas pohyriaji roztrhnit sa od radosti. Sme mierne prekvapeni oddanostou
bratov a sestier. Sme dojati radostou toho, kto trpi. Realizujeme nasu silu ako fud oddany JeZisovi,
ochotny ,pokracovat’ dalej* nech je cena akakolfvek. Mnoho sa uéime z prikladu inych v komunite. Je
dobre vediet, Ze nie sme sami pri tomto putovani k Bohu. U¢ime sa o JeZiSovi prostrednictvom cestnej
Ucasti v spoloéenstve. Uéime sa oslavovat’ beZzné dary, ktoré prinasa Zivot.

Nachadzame radost v nasej dohode s ubohou Sluzbou prinasajucou nam satisfakciu. Novi ¢lenovia nam
nam prinasaju Stastie, vidiac iné osoby odpovedat na evanjeliove volanie JeZiSa. Ked' sestra Smrt’ zavola
niekoho domov, zhromazdime sa v zarmutku spolu pri nasej strate, vdakyvzdavajuc za veény Zivot. Ak
naSa skusenost niekomu pomdZze, dar je vzajomne uspokojujuci (cord 139).

Rodina €eli rozpadu z&kladnych hodnét, falodné ponimanie sobasenych ludi, mnohoznaénost vo vztahu
medzi rodi¢mi a detmi, rozvod, potrat, sterilizacia, antikoncepéna mentalita a rozvrat idey a skusenosti
slobody.

Rodina je obetou mnohych sil, usilujucich sa ju znicit a deformovat. Dominujici sekularizmus sa pridava
k nezrelym psychologickym, socialno-ekonomickym a politickym pri¢inam, ktoré otriasaju etickymi a
moralnymi hodnotami rodiny. Vysledkami tychto skuto¢nosti su problémy neregularnych parov a rast
civilnych sobasov bez sviatosti.

Vazne situacie biedy, hladu a beznadeje, zapriCinené nezamestnanostou, nedostatkom slusnych oblasti
pre zivot, nedostatkom vzdelania a zdravotnickych sluzieb atd’, ukazuju jasne, Ze sme stale vyzyvani
kultdrou smrti (imperializmus, planované rodi¢ovstvo podporované vladou, vojny a partizanske vojny,
unosy, terorizmus, obchod s drogami, atd).

OFS prijima vyzvy urobit svoju volbu pre formaciu rodiny, tak aby mladi fudia a deti na$li bezpe¢nost a
orientaciu a adekvatny otcovsky a materinsky obraz, ktory prispeje k zrelosti ich osobnosti. Tento vyber si
vyZaduje starostlivy a staly boj proti utokom konzumnej spolo¢nosti, hedonizmu a so Ziadnym ohlfadom
na osobu, v realite, kde Zena, v mnohych pripadoch, je jedinym, kto vydrZiava rodinu a vychovava deti.

Nie kazdy ostava ako samotny jednotlivec. Vstup do OFS, v ktorejkolvek vetve, vyzaduje vstup do rodiny,
bratstva. Vo FrantiSkovej ceste, nebola regula, nijaka cesta zivota, kym Boh nedal FrantiSkovi bratov.
Tato pravda dnes drzi pre nas spravny smer. Zakladnou jednotkou FrantiSkanskeho svetského radu je
miestne bratstvo. Sklada sa z os6b, ktoré od Boha dostali individualne povolanie Zzit, podporovat,
podielat sa a slavit' s inymi. Miestne bratstvo je domov, v ktorom povolanie kazdého ¢lena sa pestuje a
vedie. Toto je vizia, ktoru Frantidek dostal od Boha. Rodina bola dbleZita pre FrantiSka a tak je dblezita
pre cely FrantiSkansky rad.



Zaver

Prava povaha frantiSkanskej charizmy spociva na bratstve. Kedykol'vek sa svetski frantiSkani zidu
spolu, preziva sa bratstvo. Vedenim vykonnej rady sa formuje bratstvo. Zakladnou jednotkou radu
je miestne bratstvo. Je vysadnym miestom, kde sa angaZujeme v apostolskych a socialnych
aktivitach, kde prezivame duchovny rast a kde prezivame rodinnu lasku. Bratia, alebo duchovni
animatori (rehol'ni, diecézni kiazi, rehol'né sestry, alebo vybrani Svetski frantiSkani) pomahaju
bratstvu svojou ucastou ako rovnocenni ¢lenovia vykonnej rady, zabezpecuju trvalu formdciu,
vedu liturgiu a ¢o najdélezitejsie, su pritomni s bratmi a sestrami OFS na ich mdjovych
zhromazZdeniach sv. FrantiSka a sv. Klary a ich spolo¢enstva su nam inSpirdciou v Zivote bratstva.
Kracajme spolu ako bratia a sestry, sledujuc kroky Krista a sv. FrantiSka, zboZne si pamétajuc, Ze
pociato¢na a trvala formacia su kI'iéom k oZiveniu a aktualizacii OFS.

Otazky na uvazovanie:
1. Ako pomohlo bratstvo k rastu vasho frantiSkanskeho povolania? V ¢om boli prekazky?
2. Akym prispevkom ste schopni prispiet pre rozvoj ducha ,rodiny“ vo vaSom bratstve?

I?reklad: FrantiSek Palko OFS
Uprava: S. Gaborova OFS
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FrantiSek, sviatost’ Krista (prisposobenie sa Kristovi) (prednaska ¢. 10)
P. Samy Irudaya OFM Cap, Generalny duchovny asistent OFS

Regula a Zivot svetskych frantiSkanov je toto: zachovavat evanjelium nasho Pana JeZiSa Krista
nasledovanim prikladu sv. FrantiSka, ktory urobil Krista inSpiratorom a stredobodom svojho Zivota s
Bohom a ludmi (Regula OFS 4) (Prvy zivot Celana, Omnibus 329, 43).

Uvod

FrantiSkanskej spiritualite sa €asto dava nazov kristocentricka. Pre€o? Bol Jezi§ Kristus centrom
FrantiSkovho uctievania Boha? Nie doslova. Podrobné skumanie FrantiSkovych modlitieb a spisov ukaze,
ze FrantiSek sa obracal 150 krat na Boha ako na Pana, najviac hovoril o Bohu ako o Otcovi. Len 15 krat
ked sa obracal na Pana, hovoril o JeziSovi, Synovi. Tyka sa to FrantiSkovho zivota, jeho spirituality ako
Kristocentrickej? Tyka sa to prikladu, ktory FrantiSek sledoval. FrantiSek videl JeziSa ako priklad
dokonalej cesty zavdacit sa Otcovi, dokonalej cesty zit podla Otcovej vole. FrantiSek prijimal JeziSa ako
prostrednika medzi sebou a Bohom Otcom. FrantiSek nasledoval priklad JeZi8a vernejSie nez ktokolvek v
jeho €asoch. JeziSa polozil pred seba a nasledoval ho tak verne ako bolo mozné, neodchyliac sa od tohto
ustredného Zriedla, nesnaziac sa ist dolava, alebo doprava, ale rovno a Uzko, nadol tejto centralne;j linii.
Sv. Bonaventura sa neskor o FrantiSkovi zmienil ako o druhom Kristovi, pretoze tak verne nasledoval
JeZiSov priklad.

1. TRI OBRAZY KRISTA
FrantiSek miloval tri obrazy Krista, boli to:

a. Dieta v Betleheme
b. Ubohy Ukrizovany na Kalvarii
c¢. PoniZzeny Eucharisticky Pan.

Kazdy obraz ma vyznacné miesto vo Franti8kovom Zivote a vo formovani jeho spirituality. Kazdy videl
ako personifikaciu Pravdy vo svojom Zivote.

Kde priSiel k tejto pravde?

V evanijeliu, ktorému dovolil vykli€it vo svojom srdci. Musime si pripomenut, Ze vo FrantiSkovych ¢asoch
pre jednoduchych ludi nebolo knih tykajicich sa Jeziga. Co vedel o Kristovi, vedel z uéenia a kazania
inych, ale najviac z premyslania o evanjeliu vo svojom srdci.

Celano nam zaznamenal: (Prvy zivot sv. FrantiSka od Celana ch:XXX84)

Frantiskovym najvys$im usilim, najvzneSenejSim prianim a hlavnym Zivotnym pravidlom bolo

vo vSetkom a za vSetkych okolnosti zachovavat’ svété evanjelium. So vSetkou bdelostou a horlivostou, s
celou tuzbou svojho ducha a s celym zapalom svojho srdca sa snazil dokonale nasledovat’ u¢enie nasho
Péna JezZisa Krista a chodit' v jeho Sfapajach. Stalym rozjimanim si pripominal jeho slova a bystrymi
tuvahami premyslal o jeho &inoch. Zvilast pokora jeho Vtelenia a laska v jeho utrpeni zamestnéavali jeho
ducha tak, Ze len tazko myslel na nieco iného.

a. Diet'a v Betleheme:

Vianoce boli pre FrantiS8ka najdélezitejSim sviatkom. Pre neho reprezentovali uplny dar BozZej lasky
ludom. FrantiSek pochopil, ze Boh sa nam spristupnil prostrednictvom Vtelenia. Boh nas tak miloval, ze
sa stal jednym z nas. Bozi syn vzal na seba ludsku podobu, aby sa s nami podelil o lasku s Bohom a
naucil nas odmenou ako milovat Boha. Toto totalne sebaobetovanie Boha bolo pre FrantiSka
ohromujucim. Vieme, Ze Vtelenie si pripomenul osobitnym spésobom v samote Greccio (1C XXX 85, 86).

Co sa Franti$ek naugil z jeho meditacii o narodeni Krista:
Celano opisuje paradox scény:

Prostota je uctena, chudoba povysena, pokora chvélena a z Greccia sa stava novy Betlehem (1C 85).

Frantidek tieto tri €nosti: prostotu, chudobu a pokoru prevzal na seba. Tento sp&sob, ktorym Boh priSiel
na zem najviac ovplyvrioval FrantiSkov spésob Zivota.

FrantiSek videl v Betlehemskom Dietati spdsob, aky si Boh vybral pre jeho prichod na zem. Vybral si
prichod v pokore. Vo Vteleni nebola nijaka okazalost; nebola nijaka reklama hlasajica prichod Boha;
nebolo hlaholu trub, jedine pre tych, ktori mali usi, aby pocCuli a oi, aby videli, ako pastieri a mudrci.
Podobne FrantiSek pre seba a pre tych, ktori ho budu nasledovat, si vybral jednoduchy Zivot, bez
narokov na taky Zivot aky ich obklopoval.



Najprv a predovSetkym FrantiSek chcel skromne napodobfiovat’ chudobu Krista. Nebol idealistom
usilujucim sa o abstraktny ideal. Videl jasny obraz evanjelia — Krista, ktory si nemal kde poloZit hlavu a
FrantiSek odpovedal: ,Cokolvek robil, chcem robit aj ja“. Tato zakladna lekcia FrantiSkovej chudoby
nesmie byt nikdy zabudnuta. Chudoba v zmysle nevlastnenia, nie je ani dobra ani zla — je to jednoduchy
fakt. Velka hymna sv. Pavla hovori o JeziSovi, ze sa ,vyprazdnil, zriekol sa slavy, ktort ma ako Boh,
vstupil do fudskej prirodzenosti so vSetkou jej obmedzenostou, slabostou a utrpenim (Flp 2, 6-11). Bol
Boh, predsa vSak priSiel ako ¢lovek, uplne zavisly na fudkom byti, na jeho Zivote a Zivobyti. FrantiSek sa
naucil, ze musi byt totalne zavisly na Bohu. Ak Boh sa nam zveril, aj my sa musime Uplne zverit Bohu.
Dobre je to vyjadrené v reguli 11 OFS.

Kristus si vybral prichod v dokonalej ponizenosti. Frantiek vo svojej jednoduchej mudrosti videl chudobu
a ponizenost ako dvoj¢ata. Co je ponizenost? Sme Uplne zavisli od Boha vo v8etkych veciach. Toto je
poniZzenost. Boh ich chce poskytnut. Bez Boha nie sme ni¢im. Toto je poniZzenost. PoniZenost je ¢nost,
ktora my realizujeme a uskuto€hiujeme podfa nadej bezvyznamnosti pred Bohom a nasej uplnej zavislosti
na Bohu. Toto mozno vidiet' v kazni na vrchu Blahoslavenstiev (Mt 5,3 a nasl.). Zakladnu formulaciu
negativneho a pozitivneho aspektu ponizenosti urobil nas Pan: ,Kto ostava vo mne a ja v iom, prinasa
vela ovocia; lebo bezo mna nemdzete nic robit* (Jn 15,5).

b. Kriz

Druhym velkym taziskom vo FrantiSkovom Zivote bol ukrizovany Kristus. Tu sa stretdvame s druhym
obrazom Krista, ktory mal taky velky vyznam pre FrantiSka. Kristov definitivny €in lasky bol upinym
sebaobetovanim. ,, Nik nema vacsiu lasku ako ten, kto poloZi svoj Zivot za svojich priatelov (Jn 15, 5).
Franti8kove povolanie za¢alo a kulminovalo v KriZi. On najprv pocul volanie ,oprav méj dom*, ked sa
modlil pre krizom v San Damiano, jeho povolanie kulminovalo, ked dostal stigmata v La Verna. Sila Kriza
mala jedine¢né miesto vo FrantiSkovej ceste. Vieme od Celana, Ze sa FrantiSek kazdy defi modlil
hodinky. Napriek tomu sa tiez modlil hodinky Umugenia. Co to je? Hodinky Umuéenia pozostavaiju z 15-
tich ,zalmovych“ modlitieb, ktoré FrantiSek napisal na pamiatku réznych udalosti JeziSovho Zzivota.
Zaciatky celého frantiSkanskeho hnutia boli hiboko charizmatické a ukrizovanie vtlacalo posolstvo do ich
sfdc, formujuc ich spiritualitu. Horuca laska sa §irila z kriza na FrantiSka a Klaru a z nich na inych, tak
v3etci horeli Duchom. Ich cit lasky a ich vedomie hrieSnosti boli silné, pohanali ich fahko do vyreéného
vyjadrenia. Existovala velka hibka rozdelovania medzi nimi v§etkymi, radostné prerozpravanie ich
vrucnych skusenosti Krista.

c. Eucharistia

Tretim obrazom Krista, v ktorom FrantiSek zakusil mocnu pritomnost' JeziSa, bol obraz Eucharistického
Pana. FrantiSek videl velku JeZiSovu lasku, ked pozeral na kriz. Tak bol pritahovany k sviatosti tela a krvi
Jezisa Krista, kedze v Eucharistii, Obete omsSe, sa proklamuje smrt JeziSa. Jeho Zelanie byt rovnakym so
Synom Bozim podnecuje jeho velku uctu a zboznost k telesnej pritomnosti Jezisa na tomto svete. Nijaky
lusky jazyk nemdze opisat vracnu lasku, ktorou FrantiSek horel pre Krista; pocitoval, ze je Uplne
absorbovany ohfiom bozej lasky ako horiace uhlie.

Pamiatka ukrizovaného Jezia Krista bola stale pritomna v hibke jeho srdca ako kyticka myrty a on sa
snazil, aby bol celkom v neho pretvoreny ohfiom lasky. Miloval vricne Krista a neustale sa vracal pred
jeho o€i, ako to raz doverne priznal svojim druhom.

~Horel celym svojim srdcom laskou k sviatosti Tela nasho Pana a bol zachvateny velkym uzasom pre
taku blahosklonnt lasku a milujucu blahosklonnost. Casto pristupoval k Svétému Prijimaniu tak nabozne,
Ze aj v inych tieZ prebudzal zboZnost' (Legenda Major, omnibus, p. 698).

Celé nade bytie by mohlo byt zachvéatené strachom, cely svet by sa mohol chviet a nebo jasat, ked’
Kristus Syn Zivého Boha je pritomny na oltéri v rukéch kriaza. Aka GZasné vznedenost! Aké nesmierna
blahosklonnost! O velkolepa pokora! O pokorna velkolepost! Pan celého vesmiru, Boh a BoZi Syn, sa
pokoril a ukryl pod spbésobom chleba, pre nasu spasu (List Generalnej kapitule, Omnibus, p. 105).

Denne sa tuzil zudastriovat svétej omse. Casto prijimal svété prijimanie a &inil to s takou néboZnostou, Ze
aj inych podnecoval k naboznosti (Il Celano, 201. omnibus, p. 523 tiez napomenutie 1 (77), Legenda

o troch druhoch XIV 57 (941), Legenda o Perugii 80 (1055), Zrkadlo dokonalosti 65 (1191), Regula OFS
8).

Cirkev sa charakterizuje ako mystické Telo Kristovo. Krstom sme sa stali &lenmi Cirkvi. Ako ¢lenovia
tohto Tela sme pocteni zaujimat Specifické miesto. Nasou jedine¢nou ucastou je prejavenie Boha tym
okolo nas. Ak sme spolu ako Cirkev, stretavame Zijucu a aktivnu osobu JeziSa vo vSetkych, ktori nas
obklopuju. Ako celok, my, Cirkev, pozyvame svet, aby stretol Zijucu a aktivnu osobu Krista nasou
pritomnostou a akciami vo svete. ESte dblezitejSie, stretavame Zijucu a aktivnu osobu Krista v Eucharistii.
Vyskytuje sa nam hodne prilezitosti stretavat Krista, jednako vsak si to vyzaduje od nas niekolko veci.
Musime byt otvoreni pre stretnutie, vyhladavat stretnutie. Stretnutie s Panom neméze byt potlacené.
Musi prenikat do v3etkého, ¢o robime; prysti na kazdého, koho stretneme. Ak Kristus je centrom a



zmyslom nasho frantiSkanskeho zivota, potrebujeme tieto hodnoty aplikovat na kazdodenny zivot. Kazda
chvila nasho zivota musi mat’ odkaz na Krista (Regula 5).

Otazky na uvazovanie:
1. FrantiSek rastol v jednote s naSim Panom. Ako sa od vasej profesie zmenili vase vztahy s
JeziSom?
Preco bol Kristus pre FrantiSka tak délezity?
Vymenujte niektoré cesty, kde ste sa stretli s Panom?
Ako Casto Citate Pismo a aké tazkosti nachadzate pri jeho aplikovani vo svojom Zivote?
Ked sa citite ako JeZiSov apostol unaveni v praci, usilujete sa zosilniet ,v 8fapajach Majstra®“,
napr. v jeho Eucharistickej pritomnosti?
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