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PREDSLOV

“(Formacia) je asi najcitlivejSou témou vobec. Ma svoj pevny vyznam vo formdcii ako zdkladny
prvok, ktory nam umoznuje, aby sme ziskali autenticky a hlboky zmysel prislusnosti zakoreneny v jasnom
povedomi identity a prirodzenosti OFS, aby sme si uvedomovali, Ze mdme svoje pevné miesto Vvo
Frantiskanskej rodine i Cirkvi. Zistujeme, Ze je potrebné objavovat vlastné nové a efektivne cesty, aby
formacia, hlavne td pociatocna, bola aktualna, jednotna a hodna takéhoto Radu, rozsireného po celom svete;
Radu pozvaného uskutociiovat zakladnu ulohu zrelého a autonomneho apostolatu v Cirkvi, v spolupraci
a v sulade s ostatnymi vetvami frantiskanskej rodiny “ (Zavery, Generalna kapitula 2002).

Predsednictvo zvolené v rokoch 2002-2008 bolo privitané so silnym a rozhodnym mandatom Generalne;j
kapituly, pretoze sa rozhodlo detailne angazovat v otazke kompletnejSej a mohutnejSej formacie v celom
Rade, ktora by pramenila z identity, prislusnosti a vedomia skuto¢nej povahy Radu.

Predsednictvo prijalo tento mandat s rozhodnost'ou i s laskou a s velkym usilim sa ho snazilo rozvijat, aj ked’
s ur¢itou neistotou, ¢i sa ujme. Tento manudl je toho Zivym svedectvom, popri tol'kych svedectvach TI'udi,
ktori sa v Rime ¢i na inych miestach, mohli tesit’ z tohto projektu a z tohto forma¢ného materialu.

Dakujeme Bohu, Ze nam svojou Laskou a Prozretenostou tolko pomahal, d’akujeme vsetkym bratom
asestram, ze nam verili adrzali palce. Osobitni vd’aku chceme vyslovit'® ¢lenom Formacénej komisie
Predsednicval, ktori pracovali s nasadenim a entuziazmom, d’alej dobrodincom, ktori umoznili, aby sa tento
projekt mohol realizovat’ a doviSit’ aj napriek nedostatkom hlavne ekonomickych zdrojov.

Encarnacion del Pozo
Generalny minister

! Benedetto Lino OFS (Taliansko), koordinator; Marie-Odile Blanty OFS (Franctzsko); Marie Amore OFS (USA);
Tibor Kauser OFS (Mad’arsko); Fr. Irndaya Samy OFM Cap. (India); Fr. Martin Bitzer OFM Conv. (Argentina).
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UVOD

Kajuci Rad svitého Frantiska (alias Treti frantiSkansky svetsky Rad), nazyvany aj
FRANTISKANSKY SVETSKY RAD, preziva dnes v istom zmysle novii éru, novy druh obrody,
ktora symbolizuje jednak novd Regula papeza Pavla, nové Generalne konstiticie, novy Ritual,
jednak novy Statit ¢ nanovo zadefinovany status ecclesiale.

»Pocas obnovy reholného Zivota, ktora predpovedal II. vatikansky koncil, mali vSetky rehol'né
inStitaty za ulohu upozornit’ na svoju vlastnu institucionalnu identitu. Len tak sa mézu konfrontovat’
s novym doktrindlnym poriadkom, ktory po pravnej stranke 'schvalil' samotny koncil a aby tak
Vopre<2:1 pontukol na zaklade svojej charizmy primerant odpoved’ na zmenené podmienky dnesnych
¢ias.“".

OFS nepatri medzi klasické rehol'né inStituty zasviteného Zivota. Dejiny nasho Radu, nase zakony
¢i naSa profesia nam ukazuju status, ktory znamend, ze tieto slova platia rovnako aj pre nas.
Samotné papezské Magistérium nas definuje ako ,,0zajstny, pravy Rad* a ,laicky Rad“’. Musime si
uvedomit’, Ze nasa skuto¢nost’ je istym spdsobom v dejinach Cirkvi ,,jedinecna®.

Uz tento proces obnovy spdsobil obrovské zmeny v nasSich Struktirach a mal velky vplyv na
»sebapochopenie Radu a na to, ako sa vnimaju ¢lenovia tohto Radu. Spominané zmeny vSak ostali
vo vel'kej miere obmedzené len na niektoré regiony a len tazko sa mozu stat’ cestou bez forma¢ného
usilia, ktoré smeruje ku korefilom samotného radu.

To vSetko si vSak vyzaduje:
e objasnenie svojej vlastnej identity;

e vedomie, ze sme uplnou, autentickou a absolutne podstatnou suéastou pdvodnej
FrantiSkanskej trilégie.

e nové pochopenie a uvedomenie si wlohy, ktoru OFS, a tym aj kazdy svetsky frantiSkan,
zohrava v Cirkvi ¢i vo FrantiSkanskej rodine v dnesnej dobe,

e velké usilie, aby sme do DNA kazdého jedného profesa i celého Radu vobec zakomponovali
rozmer svetskosti, jednoty a autonémie;

Formac¢na komisia pre Predsednictvo Medzindrodnej rady FrantiSkanskeho svetského radu
anasledne aj samotné Predsednictvo schvalili projekt POCIATOCNE] FORMACIE SVETSKYCH
FRANTISKANOV, ktory plati pre cely Rad.

Pre¢o by sme mali vobec zadat POCIATOCNOU FORMACIOU?

* A. Boni OFM, “La Novitas Franciscana nel suo essere € nel suo divenire”, Spicilegium Pontificii Athenaei
Antonianti, s. 13.

? Benedetto XV, Encyklika “Sacra propediem”; Pius XII, Discorso ai Terziari 1° Luglio 1956; Giovanni
Paolo I, al Capitolo Generale OFS 14 Giugno 1988.



Na tato otdzku priSlo naozaj vela podnetov, zvlast zo strany reholnikov. PredovSetkym v tom
zmysle, ze doraz by sme uz od zaciatku mali klast’ na permanentnu (trvall) formaciu.

Na tomto mieste predkladame niektoré dévody nasho rozhodnutia:

e Reholnici (ak neberieme do tvahy skutocnost’, Ze by sa mohli stat’ kilazmi) stravia eSte pred
svojou slavnostnou profesiou (ve¢nymi sl'ubmi) niekol’ko rokov v noviciate, kde prijimaju
niektoré zakladné prvky formdcie, aby sa vobec mohli stat’ rehol'nikmi. Cely svoj €as venuju
priprave na reholny zivot. Noviciat reholnych institatov, aj ked’ nemusi byt v réznych
Castiach sveta vzdy rovnaky, pontuka v podstate identickt pecat’, aby sa kandidati stali bratmi
a aby boli ako takyto bratia, ktorymi sa rozhodli stat, aj chapani.

e Svetsky stav zivota je dost’ odliSny od regulovaného. My nemdzeme vsetok svoj Cas bez
vynimky venovat’ noviciatu v tomto zmysle. Neméame ani ziadne takéto noviciaty.

e Snazime sa urobit’ prvé krociky k urcitej jednotnej ratio formationis et studiorum. Predoslé
predsednictvo pripravilo Zakladny nacrt formacie v OFS, ktory bol po prvykrat predstaveny
Radu az v roku 2004. Tieto myslienky by sa mali zaviest’ prave prostrednictvom dokladného
programu POCIATOCNEJ FORMACIE.

e Po dlhé starocia bol OFS rozdeleny do Styroch vetiev a totalne pod vedenim rehol'nikov. Bol
v oidstate vo svojom vnutri rozdeleny, a to aj vo sfére ,,obediencii*. Z tohto dévodu nikdy
ani neexistovala jednotnd pociato¢na formacia a neexistovalo ani ozajstné rozliSovanie
povolania. Nemali sme ziadnu formu, ako by sa formacné skusenosti dali komunikovat’
ostatnym ¢lenom.

e Vicsina ¢lenov OFS bola jednoducho len ,,zapisana“ do OFS. Stadilo, ak boli ,,dobrymi
a zboznymi“ a automaticky boli pripusteni k profesii. Teda vobec nenastal nejaky proces
rozliSovania povolania, neskiimala sa priamo beztthonnost’ ich duchovného Zivota a naozaj —
mnohi z nich mali (moZno aj maj) zmieSané pohl'ady na Zjavenie, na krestanské ucenie ¢i
frantiSkansku spiritualitu.

e Pociato¢na formacia v Rade a jej ohnisko sa uskuto¢novala v miestnych bratstvach a nebralo
sa do uvahy, ¢i mame alebo nemame dostatok primeranych a pripravenych formatorov.
Asistenti vykonali vel'mi zasluznu sluzbu, ked’ zastapili formatorov a podporili tak formaciu,
aj ked vicsia Cast’ tychto asistentov mala len nepresné informacie o OFS, o realnej
jedinecnosti tohto Radu. Aj formacia sa povicSine obmedzila (a obmedzuje) na vSeobecnil
formaciu k spravnemu krestanskému Zzivotu, priCom sa zddraziuju niektoré aspekty
frantiSkanskej zboznosti.

e Prave na zaklade toho, ¢o sme uviedli, vznikaju dost’ podstatné rozdiely vo formécii i v tom,
ako sa vnima Rad od jedného ndroda k druhému, ak nepovieme priam od jedného regionu
k druhému alebo dokonca, ako sa odliSne vnima medzi jednotlivymi miestnymi bratstvami,
ktoré spadaju pod ta istu asistenciu.

4 Komu po pravnej stranke bratstvo prislicha (pozn. prekl.)



e Dobra systematicka a dobre uspdsobena pociatocna formécia predstavuje nevyhnutny
predpoklad toho, aby trvald formdcia prinasala svoje ovocie, pri¢om té trvala formdcia nie je
ni¢im inym ako formdaciou, ktora za¢ina a nekon¢i, neustale pokracuje az do smrti.

e Permanentnd formécia, kedze uz ma na ¢om stavat, berie do Gvahy aj rovinu miestne;j,
konkrétnej formacie, osobitost’ miestnych cirkvi. V tomto zmysle sa logicky ststred’uje na
lokdlnu urovni, hoci chce aj nadalej vStepovat vSeobecné smernice Radu a stcasné
Magistérium Cirkvi.

PERMANENTNA FORMACIA tvori bezpochyby zakladny a neodmysliteny prvok formacie, ktorym sa
eSte budeme podrobnejSie zaoberat, ked’ uz bude dostatocne zabezpefena primerana jednota
a komplexnost’ pociatocnej formacie.

Uz aj prirucka publikovana pod ndzvom “Zakladny ndcrt formacie” sama ponuka niektoré solidne
naznaky, ako ma vyzerat’ spravne pochopena permanentna formécia.

Uvahy o permanentnej formadcii sa vSak nepovazuju za tak dolezité a urgentné ako uvahy o
pociatocnej formacii zamerané na zdkladny a bezprostredny ciel’, ktorym je formécia OFS v
tretom miléniu. A ta by mala spoc¢ivat’ na spolo¢nom a podstatne jednotnom ziklade opierajicom
sa 0 rovinu:

e naSich autentickych Frantiskovych pociatkov’ a nasledne o za&lenenie do Frantiskanskej
rodiny;

e o aktudlnu pokoncilovu teoldgiu, ktora osobitne poukazuje na celostnu ekleziologiu
spolocenstva.

Ni¢ nebrani tomu (naopak, vSetko tomu len nasvedcluje), aby sa prave profesi prednostne
zucastinovali na samotnych kurzoch pociatocnej formécie, ktoré vyplyvaju z tohto projektu. Bola by
to len vynikajuca prilezitost’ k vzdjomnej komunikacii medzi novSou a starSou generaciou svetskych
frantiSkanov a zaroven by z toho vznikol efektivny néstroj nasho vzédjomného prepojenia.

DO TOHTO PRVEHO TEXTU MANUALU sme okrem prednaSok, ktoré boli
prednesené pocas Medzinarodnych formac¢nych kurzov pre formatorov v Rime a inde, pridali
dal$ie texty, ktoré sa nam zdali byt uzito¢né pre formatorov na celom svete.

Spolu s manualom vam posleme aj cédécko, ktoré bude obsahovat jednotlivé prezentacie
v Powerpointe — tie isté, ¢o boli pouzité na formacnych kurzoch v Rime a pod.

Tieto prezentacie boli GspeSne pouzité aj na niektorych narodnych bratstvach, ktoré zacali tieto
kurzy opakovat’ vo vlastnych krajinach. Pontikame vam ich, aby ste si ul'ah¢ili vk vlastnej krajine
svoju formac¢nu ulohu. Tieto prezentacie boli robené¢ na kolene, a preto su na hony vzdialené
dokonalosti. Ak by ste ich boli schopni zlepsit ¢o do formy alebo uc€inku, pokojne mozZete.
Nesiahajte vSak na obsah! Ak si myslite, Ze ste to urobili naozaj dobre, prosime vas, aby ste nam
zaslali svoje koncepty a my budeme moct’ vylepsit’ tie svoje.

> Pod terminom Franti§kove po¢iatky” myslime to, ¢o priamo poukazuje na Frantiska ako na osobu, na jeho Zivot a jeho
osobnu spiritualitu, teda na nieco, ¢o je v protiklade k terminu “frantiSkansky”. Tento druhy termin poukazuje skor na
to, ¢o zacalo bujniet v nasledujicich storoCiach po FrantiSkovi ako frantiSkanska spiritualita s prispevkom
Frantiskovych nasledovnikov a vo vsetkych vetvach tejto rodiny.
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Ak nieCo tymto prednaskam chyba - a je toho dost’ — malo by sa to lokalne, s pomocou vhodnych
svetskych bratov a duchovnych spiritudlov doplnit’.

Tieto prednasky nechct (a ani nemé6zu) navodzovat’ dojem, Ze niektort z tém vycerpavaju. Su to len
nacrty, ktoré mali byt strucné, ale presné atak mali jednak predstavit momenty, ktoré su pre
formaciu absolutne potrebné a na druhej strane su to podnety, aby ste okusili krasu a pritazlivost’
tychto tém ako duch a zivot a povzbudili formatorov k neustdlemu prehlbovaniu vlastnej formacie
1 formécie inych bratov.

Ide o styl odlisny od zvycajného ,rehol'ného®. Brali sme ohl'ad na naSu svetskost, na rdznu
kultarnu, intelektudlnu tradi¢nu provenienciu nasich radovych bratov a sestier.

AZ na par vynimiek nemdme v tomto svetskom stave Sancu navStevovat’ mesacné alebo ro¢né
systematické kurzy formacie, robit” skiSky a seminarky, Studovat gréctinu, latinCinu ¢i teoldgiu
naplno. Teda: $tyl apristup je odliSny, nemalo by sa to vSak odrazit’ na kvalitativne horSich
vysledkoch. Naopak.

Prajeme si, aby sme s BoZou pomocou a s pomocou bratov a sestier dosiahli excelentné vysledky!

Ako mozete vidiet, Manual ma vel'mi jednoducht, ako karisblok, do ktorého sa stale mézu pridavat’
d’alsie listy. D6vodom nie je nedostatok ekonomickych prostriedkov. Forma¢ny manuél by mal byt
predovsetkym ,,zivy“, dynamicky, aktualny, mal by sa obohacovat’, vylepSovat’, ozvlastiovat podla
nasich potrieb.

Ak na jednej strane je zadklad rovnaky (Boh a jeho zjavenie, ¢lovek a BoZi plan s nim), na druhej
strane sa formy a prejavy menia o to viac, ako prenikame do zjavenia a do vzt'ahu ¢loveka s Bohom
prostrednictvom kultirnych a historickych podmienok.

Preto sa prednasky mozu pozmenit', vylepSovat, nahradzat’ ¢&i doplnat’. A ulohou Predsednictva ¢i
navrhnutych kandidatov by malo byt pridavanie, modifikovanie ¢i vylepSovanie obsahu i formy po
spolupraci s narodnymi bratstvami.

K tomuto prvému manualu musime poznamenat’, Ze nie vSetky prednasky st pripravené vo vsetkych
oficidlnych jazykoch. Chudoba nasho Radu, co sa tyka ekonomickych il'udskych zdrojov (pre
presné a kompetentné preklady) nam neumoziuje disponovat’ prekladmi v oficialnych jazykoch tak
rychlo, ako by sme chceli.

To, Co vSak bolo prelozené a Co vam teraz predkladdme, je ovocim usilia jednotlivych T'udi, ktori
ponukli vo svojej Stedrosti, bez akejkol'vek odmeny, iba ak zlasky aradosti zo sluzby bratom
a sestram.

Z hibky srdca sa chceme pod’akovat’ tymto svetskym i rehoPnym bratom a sestram.

Vel'mi nds povzbudilo prijatie a entuziazmus, ktory sprevadzal prednaSky a kurzy jednak v Rime,
ale aj na inych miestach, kam sa az kurz rozsiril. Nazdavame sa z tohto dovodu, ze sme na spravne;j
ceste a ze s Bozou pomocou a pomocou bratov budeme moct’ prispiet k tomu, aby bol na§ Rad
Coraz svitejsi, krajsi, pevnejsi vo viere a schopny odpovedat’ na poslanie a dedi¢stvo Frantiska,
nasho brata a otca a na o¢akavania Cirkvi.

Sme plni vd’aky voci Bohu, nasej Laske. On je velky a kona zazrané veci, pretoze vecné je jeho
milosrdenstvo vo¢i ndm (Z 135, 4) aj napriek naSim priestupkom.

Vykroc¢me s doverou, bratia a ,,zacnime odznova sluzit nasmu Bohu, pretoZe doteraz sme urobili
malo alebo takmer ni¢* (1 Cel 103).

Benedetto Lino, OFS
Koordindtor Komisie pre Formaciu



PLAN POCIATOCNEJ FORMACIE

PRE SVETSKYQH FMNTIéMNOV
CELEHO RADU

Plan schvaleny Komisiou a Predsednictvom postupoval po tychto hlavnych liniach:

e pripravil sa JEDNOTNY A HOMOGENNY PROJEKT POCIATOCNEJ FORMACIE, ktory sa
predstavil formatorom OFS po celom svete. Obsahoval vSetky, minimalne tie podstatné a
zakladné Specifické prvky svetskych frantiSkanov po celom svete, aby sa dali svetski bratia
spoznat” hocikde, na zaklade svojho Zivota a formacie a nielen kvéli tomu, ze nosia TAU
alebo Ze sa venuju frantiSkanskym poboZnostiam.

e Formovat formatorov na narodnej i kontinentdlnej urovni, ktori by organizovali podobné
formacné programy pociatocnej formacie pre miestnych i oblastnych formatorov a pritom
akceptovali vSetky potrebné kultirne zvlastnosti, ale nemenili a nezrddzali ani ducha a
literu medzinarodného programu.

e Rozvijat tento plan pripravou dobre zorganizovaného $tudia a duchovnej formacie, ktoré
by sa mohli zozbierat’ do prirucky a/alebo by sa na ich zaklade dala vytvorit’ séria Studijnych
a modlitebnych pomocok.

e Rozvijat' KURZY POCIATOCNEJ FORMACIE PRE FORMATOROV PRE INICIACNU FORMACIU,

ktoré by sa konali v Rime po jednotlivych skupinkdch a obsahovali naraz maximalne 20-25
ludi.

e Uviest’ prvy kurz pre tychto novych formatorov podl'a regionov a narodov, pomahat’ im pri
priprave vlastnych kurzov a zabezpecit’ pritomnost’ jedného ¢lena alebo inej kvalifikovane;j
osoby v komisii. Uzko spolupracovat’ s miestnymi predstavenymi, ale stéle s ictou voci
miestnym zvlastnostiam.

Cielom tychto kurzov, ktoré sa konaju a budu konat’" v Rime, by malo byt realizovanie
stanovené¢ho programu, ktory by mal sledovat’ tieto tri nasledujuce ciele:

1. Zit autenticky, skuto¢ny Zivet bratstva.
2. Zit vnitornym zivotom osobnej a spolo¢nej modlitby.
3. Viest intenzivny Zivot Stidia.
Formatori, ktori sa zic€astnili a zii€astnia na tychto kurzoch, by mali uskutoc¢iiovat’ vo svojej krajine

rovnakeé ciele.

BRATSKY ZIVOT A ZIVOT MODLITBY

Tieto zdkladné aspekty kurzu by sa mali uskuto¢iiovat’ a zhodnotit’ prostrednictvom priestoru, ktory
je venovany individualnej, kolektivnej i liturgickej modlitbe.



Okamihy vzajomného zdielania a spolocnych skusenosti, spolocného nazivania, ktoré vzajomne
zblizia bratov a sestry na jeden tyzden, predstavuju priestor a ¢as, kedy mozu vsetci slobodne podl'a
svojej vole vybudovat sice docasné, ale za to autentické bratstvo. Tento kurz by mal byt’ ozajstnou
SKOLOU BRATSTVA.

Mal by sa v lom rozvijat’ autenticky duch jednoduchosti, otvorenosti jednych vo¢i druhym.

Mali by sme sa zo vsSetkych sil pousilovat’ avzajomne sa ,nakazit* tymto entuziazmom
(ozajstnym serafinskym ohitom), ktory nasu ,.chorobu lasky®, radost’ acit pre spolupatri¢nost’
premeni vo chvili, ked sa vratime do svojich vlastnych narodnych bratstiev.

Velmi dolezité st SPOLOCNE STRETNUTIA A SKUSENOSTI, reakcie voéi prednesenym témami
a osobné¢ Ci spolo¢né ocenenie.

Ddlezité okrem toho je, aby sme sa mohli pocéas celého kurzu spolichat’ na nejakého DUCHOVNEHO
VODCU.

Kurz by mal byt chapany a vedeny s vedomim, ze formécia neznamena naucit’ sa nejaky ucebny
material (hoci aj to je podstatné).

Musime sa naucit’, ako sa mame formovat aj v zdkladnych hodnotach, ktoré dokdzeme zazit’ len na
zéklade spolo¢ného zivota.

Ducha modlitby a kontemplacie nemdzeme ziskat’ len z knih.

Bratskému duchu zivota sa nedokdzeme poducit’ z knih.

Dokonal4 laska sa tiez neda naucit’ len z knih.

Stadium nam pomaha spoznéavat’ ,,vzory*. Poskytuje nam potrebny zaklad pre formaciu, ale Ziva
sktisenost’ znamena nieco iné, nie¢o nenahradite'né. Prave toto by sme mali zakusit’ na kurze.

ZIVOT STUDIA

Svétost’ nie je synonymom pre erudiciu, ale pre Gcast’ na Bozom zivote a svétosti a Boh daruva
svojim priatel'om to, ¢o im sliZi na dobré (Z 127).

Ked’ sa snazime nejakym spdsobom rast’ za pomoci milosti, v modlitbe a kontemplécii, svétostou
zivota, nikdy tieto veci nemodzeme oddelovat’ od zékladnej povinnosti Studovat, ktort nam
pripomina ¢l. 9 naSich Generalnych konstitucii. Nesmieme zabudat, ze Cirkev od nds oCakéava, ze
naplnime poslanie, ktoré sme dostali a Ze sme to v prvom rade my, kto stelesniuje jej pdsobenie vo
svete.

Sme nastrojom Cirkvi a prave preto musime byt vzdy dokonale napojeni na cirkevné Magistérium
a dychat’ tym istym dychom (mat’ toho istého ducha).

ESte raz musime zdoraznit, Ze ide o kurz pre formatorov a nie pre vsetkych ¢lenov svetskych
frantiSkanov na svete.

Formatori by mali byt obzvlast dobre pripraveni a vybaveni, pretoze prave oni sa maji mudro
a pruzne zapojit’ do ,,prekladu®. Prisposobovat’ svoje prednasky miestnej kultire, podl’a osobitnych
potrieb prislusného bratstva a zapdjat’ vSetky tieto prepotrebné prvky, ktoré predkladaju v kurze,
do jedného celku, aby sme vSetkych svetskych frantiSkdnov po celom svete dokézali identifikovat’
nie len pre znak spolupatri¢nosti alebo frantiSkanskej zboznosti, ale prave na zaklade formacného
vedomia a jednotnej nauky, ktorou sa maji vyznacovat'.



KVALIFIKACNY KURZ
(ZIVOT STUDIA)

Zo vSeobecného hl'adiska prichadzaji do uvahy tri zakladné oblasti, ktoré nastupujii po uvode:

UVOD: Povolanie, poslanie, charizma
1. ZAKLADNE PRVKY KRESTANSKEJ NAUKY

2. ZAKLADNE PRVKY FRANTISKANSKEHO HNUTIA:
e ZIVOT , svg\TEHo ERANTISKA, SPIRITUALITA A DIJCHOVNE DEDICSTVO.
SPOZNAVAT FRANTISKA NA ZAKLADE JEHO SPISOV A ZIVOTOPISOV.
e FRANTISKANSKA SPIRITUALITA A DEJINY FRANTISKANSKEJ RODINY.

3. ZAKLADNE A OSOBITNE PRVKY DOTYKAJUCE SA PRIRODZENOSTI, IDENTITY,
POVOLANIA, POSLANIA A CHARIZMY OFS, VRAMCI SIRSIEHO KONTEXTU
FRANTISKANSKEJ RODINY A CIRKVI.

Toto su tri zakladné oblasti, ktoré povazujeme za neodmyslitel'né a zaroven vystihuju logicku
postupnost’.

Co sa viak tyka osobitného kurzu pre formitorov, myslime si, Ze by sa mala pre nich vopred na
zaciatku uprednostnit’ 3. oblast’.

Doévod spociva totiz v tom, Ze takmer vSade by sme mali mat pristup k zdkladnému uceniu
krestanskej viery a v istej miere aj k zakladnym prvkom frantiSkanskeho hnutia. Kde sa vyskytujua
vel'mi ndpadné nedostatky, je to spdsobené prave ucenim o OFS.

V nasledujtcej Casti prindSame ,,projekt”, ako by sme mohli realizovat’ cely kurz pre formatorov. Na
jeho zaklade potom samotni formatori mozu zalozit’ postup, ktory by sa mal sledovat’ pri narodnych,
oblastnych ¢i miestnych bratstvach.

Musime vSak poznamenat’, Ze pripravené prednasky tejto prvej verzie Manualu nepokryvaju vsetky
témy, ktoré si vyZaduje cely ,,projekt®. Skor su to kurzy, ktoré sa konali prave v Rime v rokoch
2006 a 2007 ¢i dalsich narodoch, ktoré sa dozadovali tychto kurzov vo vlastnej krajine. Tieto
prednasky vybrala Formac¢na komisia v stilade s vysSie spomenutymi kritériami ako najdolezitejSie,
podl'a momentalneho stavu Radu, uvedomujuc si kratkost’ ¢asu (kurz v Rime trval len sedem dni)
1 zavézky, ktoré nés spéjaju so svetskym stavom.

Dalsie prednasky sa budi konat’ asom, aby sme poukazali na iné nevyhnutné témy, o ktorych sme
eSte nehovorili.



POSTUP KURZU

VSEOBECNE UVAHY

Tieto nase kurzy nemo6zu byt sice z roznych dévodov dlhé, systematické a vSeobsiahle kurzy
teolégie, musia ponukat tie absolitne najdolezitejSie prvky Kkrestanského ucenia
a frantiSkanskej svetskej spirituality. Mohli by ndm pomodct pochopit, ¢o znamend byt
krestanom, frantiSkanom a ¢lenom laického a svetského Radu v Cirkvi, o znamena zlozit" ve¢nu
profesiu (skuto¢nu, vlastni formu zasvétenia) a uvedomovat’ si vlastné poslanie ¢i uskutoc¢iiovat’ ho
v Cirkvi a vo svete.

Na konci kurzov by bolo potrebné, aby sa v sulade stym, ¢o navrhuje tento Manual
a umozinuju dostupné texty, sa poskytli presné informdacie a ponukali sa primerané texty, aby si
formatori mohli osobne prehibit’ svoje d’alsie potrebné vedomosti.

Prili§ Casto stretdvame ,,zboznych“ bratov a sestry, ktori maju velmi nejasnu predstavu
o tom, ¢o je vobec svité Pismo. Mnohi z nasich bratov a sestier maju len vel'mi hmlisty obraz, ak
nejaky vobec maju, ¢o je to Magistérium Cirkvi. Je vel'mi vzécne, ak niekto z nich ma jasnu, presni
a spravne vytvorenu predstavu o krestanskom uceni. A uplné zatmenie nastane, ked’ vstupime do
sféry ako napriklad: cirkevné ucenie o laikoch alebo o cirkevnych zdruzeniach laikov.

Samozrejme nam nejde o to, aby sme si vyformovali profesorov teologie, ale aby sme boli
silno presvedceni o tom, ze svetski frantiSkani maji byt prvoradymi interpretdtormi cirkevného
poslania (nakolko ide o verejné zdruzenie veriacich dostavame poslanie in nomine Ecclesiae —
v mene Cirkvi).

Preto je pre nas tak dolezité, aby vsetky formacné prvky, ktoré maju nasSi bratia a sestry
podstupit’, boli jasné, presné, kompletné a minimalne dostatocné.

Prili§ Casto poclivame néamietku, ze medzi zikladné frantiSkdnske charakteristiky patri
jednoduchost’, pokora atd’. A v podstate ide o skryté odmietnutie vzdelania. Takéto ndzory vSak
musime vediet’ kvalifikovat’. Tieto “frantiSkanske” vlastnosti nemdzeme totiz spajat’ s neznalost'ou
viery a zjavenia!

Svity FrantiSek nebol nejakym teoldgom, bol jednoduchy, pokorny a sam sa nazyval
“nevedomym”, ale pozor! Ako hlboko dokazal chapat’ vieru a teologiu!!!

Co vietko ziskal z nepretrzitej modlitby, z neustaleho a vytrvalého itania svitého Pisma, z
hlbokého liturgického zivota, z intenzivneho eucharistického Zivota a vntitornej mystickej jednoty, z
neustaleho skimania cirkevnej nduky, ktort vo svojej obrovskej pokore vyhl'adaval u mudrejsich,
ked’ sa mu zdalo, ze celkom nechape Pismo!

Toto je nas vzor, ktory mame nasledovat’!

Miestni a oblastni formatori by mali absolvovat’ teologickt a doktrinalu forméciu, ktord by
nebola len priemernd a mali by byt schopni sa prisposobit’, vediet’ midro vyberat’ spolu s miestnymi
formatormi medzi tym, ¢o by sa malo a ¢o by sa mohlo navrhnit’ bratom a sestram miestnych a
oblastnych bratstiev.

Len bratia asestry zodpovedni za miestnu forméciu budi schopni spolu s miestnymi
duchovnymi asistentmi, teda na miestnych urovniach zhodnotit’ spravnu formu povolania,
odovzdanost,, osobné zaangazovanie a vSetky d’alSie prvky, ktoré mézu byt vel'mi dolezité aj pre
samotnu formalnu a vzdelavaciu pripravu.
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Kazdy z nas sa musi ¢o najviac angaZovat’ v tom, aby sa zvySila uroven a kvalita

v

zéklady “kurzu”.

Okrem toho by sme mali pracovat’ s nasadenim a v tizkej spolupraci s ndrodnymi bratstvami
vytvorit’ tak ,,laické novicidaty“ — tam, kde je to mozné. Aby sme vytvorili ¢o najvacsie zoskupenie
bratstiev na spoloénom programe POCIATOCNEJ FORMACIE, aby sme dosiahli, ze ¢o najvacsi pocet
bratov a sestier bude mdct’ vyuzivat’ tie najlep$ie zdroje vo svojich krajoch (GK 40, 1).

DOLEZITE ODPORUCANIA

e Sekcie by sa mohli konat’ vo viacerych sedeniach, kazdé minimalne 2-3 dni a nemali by
byt od seba prili§ vzdialené, aby sa zvysila efektivna postupnost’ vo vyucovani a vnimani.

e Je dolezité, aby ucastnikov kurzu nebolo viac ako 20-25 T'udi, aby sa umoznil vzajomny,
medziludsky dialdég a utvorila Zivna pdda pre autentické bratské vztahy medzi formatorom
a ucastnikmi.

e Dalej je dolezité, aby sa kazdy formator polas danej sekcie osobne angaZoval
a s odhodlanim Studoval obsah prednasok, aby ich prehlbil ¢o do obsahu ¢i textov, kym si
uplne ,,neosvoji*“ jeho obsah.

e Je Uplne jasné, Ze ¢im viac Casu sa venuje efektivhemu ,,spolunazivaniu®, tym lepSie sa
ucastnikom formacie podari zapdjat’ a ,,formovat™ v zivote modlitby a bratstva medzi sebou
1 vo vztahu k formatorom.

e Odporucame, aby sa na najblizSich sedeniach vZdy zopakovali preberané zavery
z predoSlych sedeni a na niektorych stretnutiach sa venoval priestor ucastnikom, aby
jednotlivo ,,zopakovali“ tieto témy. Cielom by mohlo byt zhodnotenie, ako sa dand téma
ujala a zreprodukovat’ ju formacnym skupinkam vo vlastnych bratstvach.
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UVODNA PREDNASKA

Prv nez za¢neme tento kurz o zédkladnych témach, mali by sme pochopit’, co je to povolanie, ako sa
spravne rozlisuje a ¢o vsetko z toho vyplyva.

Z tohto doévodu bude tou uvodnou témou:

POVOLANIE, POSLANIE A CHARIZMA
ZAKLADNE BODY TEOLOGIE POVOLANIA, MISIE A CHARIZMY

POVOLANIE predchaddza formaciu

Pociatocnd formécia by mala podporovat’ rozliSovanie povolania a umoznit’ plny rozvoj samotného
povolania. Veru, nase povolanie nie je vSeobecné, ale konkrétne, Specifické ama sluzit
frantiSkanskemu zivotu.

Povolanie znamend volanie, volanie k MISII, aby sme formovali svoj zZivot podl'a Bozieho plénu,
ktory ma Boh s kazdym z nés.

Ak je naSe povolanie frantiSkdnske, potom poslanie je poslanim, ktoré bolo zverené FrantiSkovi
a prostrednictvo Neho celej frantiSkanskej rodine: chod’ a oprav moj dom...

Poslanie si vyzaduje rozne efektivne nastroje: Boh ponuka svoje dary, CHARIZMY tym, ¢o
prijimaju jeho volanie, aby ho mohli uskutoc¢niovat’.
Nasga zékladné charizma poslania je tou istou CHARIZMOU SVATEHO FRANTISKA.

Uvodna téma by sa mohla rozvijat’ nasledovne:
POVOLANIE - POSLANIE

e Povolanie k zivotu: v ramci tohto jedinecného, neodvolate'ného a vSeobsiahleho povolania
sa nachadza cely Bozi plan s kazdym z nas.

e Postupné vysvetlovanie Bozieho planu v nasom zivote: pocas kurzu o nasom zivote sa ndm

ozrejmuju d’alSie podrobnejsie veci o naSom povolani.

Povolanie k spoloc¢enstvu s Bohom.

Krestanské povolanie

Laické a kinazské povolanie — rozliSovanie

Rehol'né a svetské povolanie — rozliSovanie

Povolanie k (vS§eobecnému 1 konkrétnemu) poslaniu — rozliSovanie

POSLANIE

Kazdy clovek dostava svoje poslanie

Aké je moje zivotné poslanie, alebo aké je poslanie mojho zivota?

Povolanie — poslanie — charizma: tri aspekty tohto planu

Boh sa pyta — a predvida

Poslanie — povolanie svétého FrantiSka a jeho rodiny

Ak je frantiSkanske povolanie autentické, poslanie musi byt Specifickym poslanie v ramci
frantiSkanskej rodiny vobec
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e Stotoznit’ sa s poslanim.

CHARIZMA

Ide o ,,zivy* dar, ktory mame prijat’, nie o Studijny material

Vseobecné pojmy v pripade charizmy: dar urceny k sluzbe

Osobné¢ charizmy

Charizma ,,zakladatel'a*

Dedenie charizmy zo zakladatel'a na nastupcov

Charizma inStitatu

Charizma vytycena k poslaniu

Charizma svitého Frantiska a charizma frantiskanska

Profesia a charizma

Rozvijat’ povedomie o tom, Ze som prijal tito charizmu a Ze ju vieme zit’
Nechat’ sa viest’ charizmou

Spojenie charizmy s osobnymi charizmami

Spiritualita a charizma: nie je to isté, ale spiritualita je vo vel'kej miere vysledkom charizmy

Ak uz pochopime a prisvojime si tieto momenty, dokazeme lepsie pochopit’, ¢i je naSe povolanie
skutocne frantiskanskym povolanim.

RozliSovanie by malo byt beznou stcastou forma¢ného obdobia, no len vtedy si uvedomime, ze
modzeme zistit, ¢i je naSe povolanie skutocne frantiSkanskym (nasledovanie Krista v slapajach

svdtéeho Frantiska a spritomnovat’ charizmu nasho spolocného serafinskeho otca v zivote i poslani
Cirkvi), ak:

e ak sme plne pochopili, ¢o toto povolanie predstavuje;

e ak dostatoéne do hibky spozndme svitého Frantiska: jeho Zivot, jeho spisy, jeho ,,5ty1, jeho
poslanie, rodinu a v naSom osobitnom pripade aj Specificky ramec rodiny, ktorou je OFS;

e ak na zadklade tohto vSetkého sme schopni potvrdit, Ze toto je prave to, ¢o chceme byt
a chceme robit’.
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TRI ZAKLADNE PRINCIPY TOHTO KURZU

SEKCIA 1

ZAKLADNE PRINCIPY KRESTANSKEJ NAUKY
NAVRHOVANE TEMY
SVATE PISMO

Poznanie a chapanie na zéklade Svitého Pisma je absolitnym predpokladom. Ked’ sa predstavia
v miestnych bratstvach postulanti, vo véd¢Sine pripadov dostato¢ne nepoznajii Pismo, dokonca ani
samotné bratstva bezne nemaju prostriedky ani ¢as, aby im umoznili takato formaciu.

Kurz by mal ponuknut” aspon tieto nasledujuce prvky:

Struktara posvitnych knih;

metodologicky pristup k Stadiu;

Studium podstatnych prvkov Dejin spasy;
lectio divina;

Na kurzoch by sme si mali detailne pohovorit’ minimélne o:

e cvanjeliovom texte,
e zékladné prvky pavlovského ucenia,
e Zalmy.

Blizsie detaily mézu byt lepsie uréené aj vd'aka prispevkom vi&sich expertov.

TRINITARNA TEOLOGIA/KRISTOLOGIA

Vo vSeobecnosti je nduka o NajsvitejSej Trojici medzi veriacimi zastretd rozsiahlou a permanentnou
neznalostou. Ale plati to aj onasom Rade — hoci svity FrantiSek bol ozajstnym, nadSenym
propagatorom ucty k NajsvitejSej Trojici.

V mnohych teologickych otdzkach prevlada zna¢ny chaos. Este aj v tom, ako svity FrantiSek chapal
a zil teoldgiu. Pochopenie takychto zdkladnych prvkov trojicného zjavenia a ako tieto momenty
vnimal svdty FrantiSek by nam sprostredkovalo vécsiu zrelost' a plnost vo vztahu k Bohu
v nasledovani FrantiSkovych slapaji.

Jednoducha, ale presna prednéaska o trojicnej teoldgii by nam prave pomohla, aby sme objavili
ozajstné¢ho FrantiSka a dokazali aj nasledovat’ jeho priklad a skutky zivota.

LITURGIA/TEOLOGIA SVIATOSTI

Len malo z nds ma jasnu ideu o tom, ¢o je to liturgia a o redlne predstavuju sviatosti. Preto je
dolezité, aby sme svetskym frantiSkanom ponukli jasné, po doktrindlnej stranke korektné prednasky,
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ktoré by im umoznili naplno pochopit ahlavne prezivat' liturgiu a to, ¢o symbolizuje c¢i
uskutocnuje.

EKLEZIOLOGIA

Co je to Cirkev?

Je to Bozi I'ud (ekleziologia celej Cirkvi a ekleziologia spolocenstva, ontologia krstnej milosti)?
Miesto laikov v Cirkvi a ich uloha: teoldgia laikatu.

Ucenie o zdruzeniach veriacich: OFS i d’alSie verejné zdruZenie veriacich.

Tato sekcia je doblezita k rastu — aby sme rastli vo vedomi nasej cirkevnej ulohy ako jednotlivi
svetski frantiSkéni i ako cely Rad.

MARIOLOGIA

Nasa laska k Marii, JeziSovej matke, je vo vSeobecnosti autenticka, ale dost’ Casto sa nasa ucta
obmedzuje len na rovinu poboznosti.

Mali by sme prejst formaciou v tejto oblasti, naplno pochopit’ Mariinu velkost, jej ulohu
v ekonomii spasy a Glohu nasho Zivota. Prave Uloha naSho Zivota, aby vzrastala naSa laska k nej
a aby konkrétne bola nasou autentickou ochrankyiou a obhajkynou nasho radu.

KANONICKE PRAVO (Salus animarum suprema lex)

Clanky 4 az 6 naSich Generalnych konstitucii uvadzaja, ze OFS sa riadi vieobecnymi predpismi
v§eobecného kanonického prava alebo svojich viastnych: Reguly, Konstitucii, Ritudlu ¢i viastného
Statiitu. Poskytuju d’ali vyklad Generalnych konstitucii a Statatu. V samotnych Konstiticiach sa
cituje mnozstvo clankov z Kanonického prava (CIC).

Ak chceme plne pochopit’, ¢o OFS znamena pre Cirkev, mali by sme si minimalne uvedomit’, o com
hovori cirkevny zdkon a ¢o zasa hovoria kanony dotykajlice sa nds samych (215, 298-327 atd’.)

Mali by sme im poskytnut’ niektoré zakladné poznatky. Hlavne preto, aby sme vysvetlili, Ze hoci bol
OFS ozajstnym verejnym zdruzenim veriacich v ramci Cirkvi, spomedzi ostatnych verejnych
zdruzeni veriacich a tretich radov sa vyznacuje hlavne svojimi vynimo¢énymi vlastnostami (kdnon
303). Existencia OFS, ktord siaha az do 13. storocia, jeho zalozenie samotnym zakladatel'om
(sviatym FrantiSkom) a historické osudy z neho vytvaraju jedno jediné telo Cirkvi a FrantiSkanske;j
rodiny. Sdm Svity Otec vo svojom posolstve Generalnej kapitule z 22. novembra 2002 zadefinoval
OFS ako ,,jeden jediny*.

Nedavne udalosti ukézali, ze aspon pre nas je velmi doblezité, aby sme boli vel'mi familiarni
s cirkevnym pravom a Ze prave toto ndm pomoéze, aby v ramci naSho Radu vzrastalo povedomie o
viacSe] a hlbSej prislusnosti k Cirkvi. Zarovenn ndm to pomodze, aby sa aj vnas samych utuzil
rovnovazny a spravny rozmer autonomie.

Ak spozndme auvedomime si svoju autonomnu, pravau subjektivitu, svoju povinnost' v rdmci
Cirkvi, pomdZe nam to akceptovat’ seba samych s vicSou vaznostou v zivote i aktivite, v stlade
s naSim povolanim a povahou Radu, poslanim i charizmou (to znamena slavenie kapitul, kanonické
navstevy, ucta pred nasou legislativou, brat na seba zodpovednost, jasné zadefinovanie
prirodzenosti Radu, rozmer autority v naSom Réde atd’.). A tak dokaZzeme, Ze nas aj ti druhi budu
brat’ viac vazne.
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SEKCIA 2

ZAKLADNE PRVKY FRANTISKANSKEHO HNUTIA

NAVRHOVANE TEMY

ZIVOT SVATEHO FRANTISKA, NASA SPIRITUALITA A DEDICSTVO. SPOZNAVAT
SVATEHO FRANTISKA NA ZAKLADE JEHO SPISOV A JEHO ZIVOTOPISOV.

FRANTISKANSKA SPIRITUALITA

DEJINY FRANTISKANSKEJ RODINY.

Pre tlto sekciu by sme nasli vel'a, mozno az prili§ vela knih.

Mali by sme starostlivo a mtidro vyberat a do pozornosti formatorov davat’ tie najlepsie texty, ktoré
mam k dispozicii.

Duchovni asistenti mozu pritom na miestnej urovni vel'mi pomoct’. Nie vo vSetkych krajoch vSak
najdeme spolo¢nt intuiciu rovnakych prvkov frantiSkanskej spirituality a spirituality svétého
Frantiska.

Niektoré z tychto zakladnych principov, ktoré by urCite mali byt obsahom kurzu, st:

e SPISY SVATEHO FRANTISKA, s osobitnym doérazom na ZAKLADNE PRINCIPY
SPIRITUALITY SVATEHO FRANTISKA;

e Podrobnejsie $tidium aspofi dvoch ZIVOTOPISOV SVATEHO FRANTISKA;
e Zivota duch SVATEJ KLARY;

e Zivota duch SVATEJ ALZBETY a SVATEHO ZUDOVITA;

e FRANTISKANSKE DEJINY A SPIRITUALITA;

e Svitci OFS pocas staroci;
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SEKCIA 3

ZAKLADNE A OSOBITNE TEMY OFS

Pdjde jej o vel'mi Specificka tematiku, ktord nie je k dispozicii v systematickej, organickej a plne;j
podobe v ziadnom texte, ktory momentalne mame.

Tuto sekciu by mali viest’, pokial’ je to moZné, prave svetski frantiSkani.

My, ¢lenovia OFS by sme mali podavat’ svoje argumenty za OFS. Zijeme vo frantiskanskej rodine
vo svojom svetskom stave a priamo zakiSame pozehnanie, odpor, t'azkosti ato, ¢o so sebou
svetskost’ prindsa. Prave my musime rozmyslat’ o naSom povolani, prirodzenosti a identite, aby
sme ponukli vierohodnt, presvedCivii a vhodnu prezenticiu ndsho ucenia a zivota, ktord nds
definuje a utvara z nas ,,svetskych frantiSkdnov*.

NAVRHOVANE TEMY

FRANTISKANSKA RODINA

OFS

BOZi PLAN: Frantisek ako prvy zalozil hnutie mnohych bratov a sestier, povolanych
naplnat’ svet evanjeliom a obnovit’ Cirkev — Kristovo telo. Pokorny I'ud, ktory si Jezi$
vyprosil od Otca ((FF 1617; Leggenda Perugina 67).

STAVY ZIVOTA: réznymi cestami a spésobmi, ale vo vzdjomnom spolocenstve.

POSLANIE CELEJ RODINY: spritomniovat’ charizmu nasho spolo¢ného serafinskeho Otca
- svitého Frantiska a obnovovat’ prostrednictvom tejto charizmy Cirkev.

TRI STAVY A TRI SPOSOBY: apostolsky, muZsky, rehoP’ny vo svete; Zensky, rehol’ny,
kontemplativny v sebaobetovani sa pro mundi vita (pre zivot sveta) a v plodnej, spolocnej
modlitbe s celou naSou rodinou; svetski frantiSkani vo svete a pre svet.

FRANTISKANSKA TRILOGIA: funiculus triplex difficile rumpitur (toto trojité lano sa len
tazko da pretrhnat). St to Casti toho istého tela: ,,eiusdem corporis membra existentes “ (Tri
frantiSkanske rady jestvuju ako ¢lenovia toho istého tela) Urban I'V. Bula Spiritus Domini

z 15. maja 1263°.

DEJINY FRANTISKANSKEHO HNUTIA a frantiskanskej rodiny poéas staroéi.

PROFESIA A PRiSCUB EVANJELIOVEHO ZIVOTA

individudlny zavizok zasvitit’ sa JeziSovi Kristovi,

® A. Boni OFM, Tres Ordines Hic Ordinat, Ed. Porziuncola, Uvod a s. 169.
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slavnostny, verejny a trvaly zaviazok;

teologicka hodnota a povaha profesie a rozmer zasvétenia;

zavizok uskutociiovat’ profesiu v bratstve OFS podl’a formy Zivota spominanej v Regule;
poslusnost’ Regule;

Regula — ako forma Zivota — ako méj zivot. Nechat sa utvarat’ Regulou, aby v nés vytvorila
svoju podobu. Ak je nase povolanie autentické, ukryva v sebe Bozi plan s nami. Ak budeme
uskutocnovat’ Bozi plan, uskutocnim aj svoje povolanie k svétosti.

PRIRODZENOST OFS

bola pevne stanovend Cirkvou, nie je to teda téma, ktorti by mohli bratia a sestry OFS sami
zadefinovat’ podl'a vlastného uvazenia ¢i l'ubovdle;

verejné zdruzenie veriacich. Cirkevné ucenie o verejnych zdruzeniach veriacich;
osobitost’ a Specifickost’ OFS ako verejného zdruzenia veriacich;

Réd bol zalozeny nasim spolo¢nym zakladatel'om — svdtym FrantiSkom — a nie Prvym
radom.

Zakladné prvky Kanonického prava, ktoré ndm pomoZzu lepSie pochopit’ Rad: Univerzélne
a partikularne pravo.

Missio in nomine Ecclesiae (Poslanie, ktorému sa mame venovat’ v mene Cirkvi): ¢o
osobitné sa od nas, svetskych frantiSkanov, o¢akava, ze budeme robit™?

Cirkev a Papezské Magistérium — vyroky tykajuce sa OFS.

IDENTITA

Dejiny OFS: Kto sme boli a ¢im sme boli, kto sme a ¢im sme dnes, ¢o a ako mame byt
robit’.
Kym a ¢im som ja ako svetsky frantiskan?
Regula a zakladné prvky nasej identity.
Vedomie prislusnosti k ur¢itému organu — OFS a dosledky tejto prislusnosti.
Zmysel pre prislusnost v protiklade k anarchii, vlastnému rozhodovaniu za seba.
Co nas vlastne robi ,,frantiskanmi?
1. Nie je to fakt, ze sme dobrymi I'ud'mi alebo len dobrymi krest’anmi: vSetci
l'udia a vSetci pokrsteni musia byt’ dobrymi 'ud’mi a krest’anmi.
2. Vari to, ze sa snazime dosiahnut’ dokonalost’ lasky? VSetci pokrsteni
dostavaju svoje vlastné, Specifické povolanie.
3. Alebo to, ze navStevujeme l'udi a frantiSkanske miesta alebo to, Ze
obdivujeme a mame radi svitého FrantiSka a frantiSkanov-reholnikov?
Ktokol'vek to mdze dokazat’ a nemusi pritom sl'ubovat’ Regulu.
FrantiSkanska forma Zivota, frantiSkanska radikalnost’ pri nasledovani evanjelia.
pochopit’ a uskuto¢novat’ to, ¢o od néas Cirkev ocakava. Rozdiel medzi tym, o od nas Cirkev
o¢akava uz dlhé starocia a tym, ¢o sme naozaj aj uskutocnili.
Svetsky frantiskan: pre mnohych je takato terminoldgia tiplne nezrozumitel'nd. Azda preto, ze
je tazkd, prekonanad alebo je to jednoducho preto, ze sme sa vo velkej miere stali
»heviditelnymi‘ a prakticky bezvyznamnymi ¢i nepotrebnymi?
Syndrém ,,kvazi prislusnosti*“ k Cirkvi a k Radu.
Prave naopak: sme nie€o ako bratia, ale nie sme nimi dostatoc¢ne.
Sme naozaj aj podla prava skuto¢nymi frantiSkdnmi? Alebo sme len sekuldrnou vetvou
Prvého Radu?
Spolupraca roznych vetiev v rdmci Rodiny.
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TOTO JE IDEALNY PROGRAM, ktorym by osobne formatori mali sami prejst’, osvojit’ si a
do hlbky prezit’, aby ho potom mohli predloZit’ na kurze v miestom bratstve: tym istym
sposobom, obsahom i vhodnou formou.

Potrebujeme dobrych formatorov, ktori by to vedeli bratom a sestrdm podat s odhodlanim a
erudovane a vzbudili v nich istotu, entuziazmus i odhodlanie Zzit’ svéto.

Toto st prave tie prvky tvoriace zdkladné vlastnosti formacie. Zodpovedajii o€akavaniu Cirkvi 1
celej frantiskanskej rodiny. Od nés sa totiz o¢akava dolezity prinos v oblasti misie.

Za tymto ucelom by som velmi rdd spomenul niekol’ko momentov, ktoré celému Radu pri
prileZitosti svojej pastoracnej navStevy na Medzindrodnom predsednictve v novembri 2005
pripomenul br. José R. Carballo, generalny minister OFM:

“OFS ma v Cirkvi velmi dolezitu misiu. To je dévod, preco mate Zit' a uskutociiovat’ svoje povolanie,
preco na seba brat’ konkrétny zavdzok korespondujuci s vasou svetskostou. Je potrebné:

- prijimat minulost' s vd'acnostou,

- Zit’ pritomnost’ so zapalom,

- pripravovat buducnost' s velkou nadejou.

FrantiSkdn, ak v sebe nemd rozhodnost' a zapal, by mal radsej odist.

Mali by sme byt pozorni a bdeli, ak chceme byt dnes prorokmi. Prajem si len jedno: nech uz sa
nachadzate kdekolvek, aby Pudia mohli skonstatovat’ nie ani to, Ze pocuvaju Vase slova, ale Ze ste
medzi sebou rozdielni. Je dolezité nastupit novu cestu. “

Ak uz budu takto formovani formatori, je potrebné, aby sa zacali formovat’ ,,ostatni®.

V tejto veci je dolezita vel'ka vnimavost’ formatorov, aby boli schopni pochopit, akym spdsobom, do
akej miery a akymi pomdckami by mohli ponuknut’ to, o sami prijali.

Formatori by mali vzdy utvarat’ rovnovahu a zhodnocovat’ svoje vlastné vol'by na zaklade konkrétnej
skutocnosti a lasky. Vieme, Ze mnoho I'udi je jednoduchych, prichddza s nedostatocnym vzdelanim, no
ziju prekrasne povolanie, Zze ziju ovela hlbSie svoju charizmu ako ti, Co prichadzaji z bohatého
prostredia. Preto je dolezité, aby formator vo svojej svétej pokore vedel osobne ,,rozlisit*, comu a ako
ma venovat’ svoju pociato¢nu formaciu kandidatov a vedel rozoznat’ aj ich osobité vlastnosti.

Ako sme uz viackrat povedali, je absolutne potrebné, aby na takomto kurze boli spomenuté vSetky
zakladné body o viere, frantiSkdnskom povolani a FrantiSkanskom svetskom rade. Aby to bolo
podané prijatel’ne a Pahko zrozumitel'né, aby sa nesprostredkuvali len samé informacie alebo to
neupadlo do akademickych prednasok. Vzdy st moznosti, ako tieto témy podat’. Nemusime sa ani
zrieknut’ vSetkého, ale dolezité je, aby sme obCas menili jazyk alebo formu, ako to hovorime.

Toto je vel’ka vyzva pre formatora.

Jasné, nemoOzeme si vytvarat vo formacii Radu ,minimalisticky* program, ktory by bol len
povrchnym a vSeobecnym poprasenim vedomostami, aj ked’ okoreneny zdravou ,,zboznost'ou‘.
Ozajstnym rizikom, ktoré podstupujeme, je nasa ,,spokojnost™. Preto by sme sa vo vSeobecnosti mali
vyhnut formalnosti a abstraktnym uvaham, povrchnosti, nedostatonej priprave a hlavne
zdorazitujeme jedno: musime Zit’ to, 0 com hovorime a hovorit’ so zipalom a liskou o tom, ¢o
Zijeme.

Za tymto ucelom by sme mali z formacného priestoru odstranit’ iné¢ vel'ké, rozsiahle nezrovnalosti
ohl'adom formacie.

Formacia nespociva v rozosielani materidlu, teda v tom, Ze tieto “materialy” mame k
dispozicii. Nezamienajme si formaciu s formacnymi “materialmi”!
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Vel'mi Casto upaddme do omylu, ked” sa nazddvame, Ze formacia je nedostatocnd, akondhle méame
nedostatok “materialov”.

Moézeme mat’ tony “materialov’” a ostat’ len pri neutesivej povrchnosti.

Mame predsa okolo seba tol'’ko dobrych knih! Nikdy predtym sme ich nemali tak hojne ako dnes! A
ide o texty r6zneho druhu, kazdej chuti. To vSak nijako nebrénilo, aby sa nasa formacia — a nie len ta
nasa — nikam nepohla.

Pokial’ niekto neuskutoc¢ni tento Manual so zépalom a vierou ako stucast’ svojho Zivota a pevnej
viery, potom z manudlu zostane len niekol’ko listov papiera, ktoré nemaji ziadnu hodnotu.
Formacia je predovsetkym odovzdavanim toho, €o Zijeme.

Formacia (tak ako pri viere) znamend odovzdéavanie prezitej skdsenosti, emdcii, zivych poznatkov,
zazitok chvenia dotykajuci sa celého nasho ,,bytia“.

Forméciou teda neméze byt nikdy citanie knihy, manualu, aj keby sme to robili akokol'vek dobre.
Pocas formacie sa dostava do hry pohotovost’ srdca, mysle formovaného, chvenie prednasajaceho
formatora, svedectvo konkrétneho Zivota a predovSetkym pritomnost” a u¢inok Ducha svétého, ktory
je Bohom ¢i otvorené srdce, ktoré sa chce nechat’ viest” a naplnit’ jeho Milost'ou.

Je to “ohen”, ktorym by sa mali vSetci nechat’ “rozhoriet™. Oheni sa neda rozpalit' len myslienkou.
Treba sa k nemu priblizit, dotknut’ sa horiaceho a plapolajuceho plameiia, aby sme sa od neho
pripalili. Nezabudajme, Ze sme synovia i bratia nasho “serafinskeho” otca svitého Frantiska.
Serafinsky znamena horlivy. A my musime “horiet”™ ako svéty FrantiSek, horiet’ rozpalenou laskou k
Bohu i bratom, stat’ sa “horiacimi krikmi”, ktor¢ horia, no nezhéraju.

Musime si plne uvedomit’, aké velké je nase povolanie, aké dolezité nase poslanie, ktoré ndm Cirkev

zverila spolu s celou frantiSkanskou rodinou a akd vynimoc¢na je charizma svétého Frantiska, ktora
dostavame ako pochoden, aby sme ju niesli dale;j.
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EKLEZIOLOGIA A TEOLOGICKY NACRT LAIKATU

Co je Cirkev?
V akom vztahu su clenovia Cirkvi, ktori ju tvoria?
Akym sposobom sa laici stavaju telom Cirkvi?

Svetski frantiskani mavaju casto nepresné, zmdtené predstavy o tom, co je Cirkev a akd je
uloha laikov a frantiskanov v nej.

11, vatikansky koncil ,,premysla“ o Cirkvi vo svetle Zjavenia a evanjeliovej skiisenosti.
Z nich povstali niektore ,,davne” novinky, ktore 8 staroci predstihli svitéeho Frantiska
a objav jeho Rodiny.

Preto je dolezité, aby svetski frantiskani mali jasnu predstavu a chdpali, co je to Cirkev
a akd je uloha laikov v Cirkvi.

V Dodatku sa hlbsie pozrieme a zamyslime nad ekleziologiou a laikatom.



EKLEZIOLOGIA A TEOLOGICKY NACRT LAIKATU

Anna Pia Viola, OFS

L. CIRKEV A KONCILOVE UCENIE

II. Vatikanskym koncilom sa Cirkev zaviazala vytvorit' novy sposob reflexie nad vlastnou
identitou a lohou v konfrontacii so spolo¢nost'ou. Hoci bol z viacerych stran vitany ako moment
oslobodenia, aj dnes mézeme badat’ vel'k nev§imavost’ voci jeho obsahu a hlavne, ¢o sa tyka
myslenia, ktoré sa snazil priniest. V niektorych otdzkach sa mu vSak nepodarilo uskuto¢nit’
dostato¢ne primerant a prehibent reflexiu a v d’alsich, vel'mi dolezitych oblastiach naopak
pozorujeme, ze sa duch Koncilu stale este uskutoc¢nuje.

Napriek tomu je viac nez zjavnd tato zmena, ktord Koncil priniesol v oblasti myslenia
predchadzajucej eklezioldgie: urobil krok od pravnej eklezioldgie k eklezioldgii spolocenstva.

Okrem autority (ktord privadza Cirkev spit kapoStolom aku Kristovi, svojmu
zakladatel'ovi a zdoraziiuje pravny rozmer) sa Koncil v tomto zmysle zaviazal zdoraznit’ ulohu
Ducha Svitého a charizmy, ktoré si vzbudzuje, kde len chce; Slovo a jeho spojenie so sviatostami;
ludské hodnoty a schopnosti apostolatu kazdého ¢lena spolocenstva.

Novy spdsob ekleziologického premyslania, ktoré zjednocuje a spaja rozne prvky, sa
naznacuje v hlavnych bodoch encykliky Ecclesiam suam, ktoru napisal Pavol VI. V nej zdoraziiuje
ulohu, ktortl na seba vzal Koncil v otazke Cirkvi a teologickej sebareflexie Cirkvi.

Koncil chce vSak predovsetkym prizvukovat’ vedomie Cirkvi (¢o Cirkev o sebe hovori?), jej
obnovu a otvorenost voci dialogu (jednak vo vnutri Cirkvi, jednak s krestanmi nekatolikmi,
s veriacimi nekrestanmi, ¢i s 'ud’'mi dobre vole, hoci nie s veriacimi).

Z tejto perspektivy mozeme vydedukovat formu — alebo lepsSie povedané — Ducha, ktory vnuké
koncilovym otcom myslienky.

Takto vznika pozitivny postoj pri predstavovani Pravdy, ktort Cirkev uchovava. Uz to nie je
postoj odsudenia zoc¢i-voci omylom, postoj krajnej obrany tradi¢nych pozicii, ale postoj uprimného
dialégu s Bozim slovom, lebo len ono je ozajstnym pokrmom pravdy proti omylu.

Ked’ si uvedomime, ze Pravda prevysuje 'udské schopnosti, ze ju nemozeme ponat’ vo jej
hibke, ziskame autentického evanjeliového ducha pozostavajuceho v otvorenosti voci pravde, nech
uz sa nachadza hocikde: v neveriacom c¢loveku, alebo v srdci, v ktorom neustale pdsobi Duch
pravdy.

O tom, ako je dolezité hladat’ pravdu ¢i de facto rozmyslat, hovori Pavol VI. vo svojom
posolstve intelektudlom: ,,My tu vSetci, drahi koncilovi otcovia, na¢uvame pravde. (...) Vasa cesta
je nasou cestou. Vase mySlienky nam nie si cudzie. Sme priatelmi vasho povolania
pozostavajuceho v hl'adani, priatelia vaSich problémov, obdivovatelia vaSich vitazstiev a ak je
treba, aj uteSovatelia vasich omylov a neuspechov.*

Tento Zivy styl dialogu sa stava Coraz silnejSou potrebou, ktord bude sprevadzat’ Cirkev pri
rieSeni socialnych problémov, tlohy Zeny, délezitosti umenia, ¢i uz v rdmei Cirkvi, alebo mimo ne;.
Autenticky §tyl, ktory nepozostava len v prijimani postojov tych druhych ako momentu, nad ktorym
treba uvazovat’, alebo ktory treba sthlasne prijimat. Kdeze! Koncil sa zoc¢i-vo¢i druhym chce
postavit' do pozicie hlbokého nacuvania, chce akceptovat, ze sa moze, ba musi ucit’ od tych
ostatnych; chce sa nechat’ podnecovat’ k vlastnej autentickejsej interpretécii.



Tieto hlavné body reflexie vytvéaraji spolocnu zapletku réznych koncilovych textov.
Niektoré z nich sa vSak sustredia na povedomie Cirkvi. Su to $tyri dogmatické konstitucie: Lumen
Gentium, Dei Verbum, Sacrosanctum Concilium, Gaudium et Spes. Iné zasa poukazuju na zdvizok
obnovy (hlavne Dekréty); zvysné potom zdorazinuju tlohu dialégu (deklaracie).

V prvej Casti tejto prace sa pozastavime predovsetkym nad konstiticiou Lumen Gentium
a budeme sa snaZit’ poukdzat’ na hlavné teologické momenty pri reflexii o Cirkvi; v druhej Casti
rozvinieme dva smery, ktorymi sa zvyraziiuje identita laika: byt krestanom so svetskym
charakterom.

1. POVOD A CIEL CIRKVI

Etymologicky vyznam Cirkvi, Ecclesia, vyjadruje priamo jej hlboku podstatu: ide o
zhromazdenie (¢i komunitu) zjednoteni pocuvanim. Tento termin ecclesia, ktory bol prijaty uz
v Septuaginte, nachadzame aj v Novom zékone.

V fiom sa dosvedcuje, Ze Struktira a konstiticia Cirkvi predstavuje vztah. Vztah medzi
Bohom, ktory hovori, zvolava - a jeho 'ndom, ktory na¢uva a odpoveda. To na jednej strane. Na
druhej strane ide o vzt'ah medzi ¢lenmi tohto 'udu.

II. Vatikansky koncil v dogmatickej konstitucii Lumen Gentium vyjadril teologicku reflexiu
o Cirkvi pojmom zhromaZdenia zvolaného BoZim slovom. Sucasne zdoraznil aspekt vztahu v
»spolocenstve. Okrem toho nachadzame eSte d’alSie dve kategorie ¢i rozmery v Cirkvi ako jej
prejav: svedectvo a sluzbu (sluZzobny charakter).

Tymto spdsobom sa spolocenstvo (koinonia), svedectvo (martyria) a sluzobny charakter
(diakonia) stavaji troma terminmi ¢i kategdriami, ktoré definuju prirodzenost’ a poslanie Cirkvi. Na
tychto troch spociva teologické pochopenie, o je identitou a poslanim celej Cirkvi a obzvlast
laikov.

a) Cirkev: sviatost’ spolo¢enstva

,, Cirkev je v Kristovi akoby sviatostou, cize znakom a prostriedkom doverného spojenia s
Bohom a jednoty celého ludského pokolenia“ (LG 1).

Definicia Cirkvi ako sviatosti mala za ciel zdoraznit' uzke spojenie s Kristom, zdrojom
kazdého tkonu milosti. Preto Cirkev nie je len spravkyiiou sviatosti ako znakov ¢i prostriedkov
milosti, ale cela cirkev sama svojim bytim a konanim ma ciel’ komunikovat’ Krista.

Byt ,sviatostou® znamend pre Cirkev byt zmakom vertikdlneho (Cize hlbokej jednoty
s Bohom) a horizontadlneho spolo¢enstva (jednota l'udského pokolenia). V nej Clovek zakusuje
tajomstvo Bozej lasky. Vo svojej nekonecnej laske chce Boh stretntit’ cloveka ako celok a v jednote
kazdého Clena, aby ho pozdvihol k ,,u¢asti na svojom bozskom zivote* (LG 2).

Takéto spoloenstvo Boha s ¢lovekom a spolocenstvo I'udi medzi sebou vytvara bozsky
plan jednoty v Kristovi. Vecny plan progresivneho a radikalneho pric¢lenenia k l'udstvu, ktory
vytvara z Cirkvi viditelny znak Bozej pritomnosti a nastroj uskutoCfiovania povolania pre
vSetkych l'udi.

b) Cirkev: znak troji¢ného spolocenstva

Ku kristologickej interpretacii sa pripaja trojicna — tvrdenim, ze Cirkev je ,,lud
zhromazdeny jednotou Otca, Syna a Ducha svétého* (LG 4).



Viditel'ny aspekt Cirkvi ndm pripomina, Ze ide o spolo€enstvo spasenych l'udi. Je to vSak
sucasne institicia, ktora sposobuje takéto spolocenstvo. Tu ist Cirkev vytvaraji dva aspekty,
duchovny a pozemsky, jedint skuto¢nost’, v ktorej kond a zachranuje jedine Kristus.

Cirkev je miestom, na ktorom sa slavi stretnutie medzi trojiénym spolocenstvom a 'udskymi
dejinami; Cirkev je novymi dejinami — vytvara ich svojimi svetlymi i tienistymi strdnkami, su to
dejiny, ktoré Boh utkéava s ¢lovekom. Na tomto mieste mdzeme jasne vidiet’ dolezitost ,,vzt'ahu* v
Cirkvi, ktora je sama sebou, ked’ vyjadruje spolocenstvo ¢loveka s Bohom a vzajomné zmierenie
ludi.

V takomto vztahu sa Cirkev stava priestorom a ¢asom pre skusenost’ Boha. Tym, ze
vytvara miesto spoloCenstva, premienia sa na ikonu Bozieho tajomstva.

Cirkev nepochadza sama od seba, nezije len pre seba, nie je zalozenad na sebe samej, ale
prijima tento zaklad od Boha skrze JeziSa Krista a v Duchu svitom.

2. POSLANIE CIRKVI

Boh vola vsetkych l'udi, aby sa stali Bozimi synmi a vd’aka tomu aj Kristovymi bratmi
(alebo synmi v Synovi) na dokaz lasky Boha Otca a na rozsirenie boZskej rodiny, ktord ma ucast’ na
jeho zivote: ,,VSetci I'udia su povolani k tejto jednote s Kristom, ktory je svetlo sveta, od ktorého
pochadzame, skrze ktorého zijeme a ku ktorému smerujeme* (LG 3).

Poslanie Cirkvi a jej uloha zacina trojiénym spoloc¢enstvom a Kristovym vtelenim. ,,Cirkev
je svojou prirodzenostou misijna“ (AG 2), neohlasuje samu seba, ale dar, ktory dostala zhora.
,»A tak sa Cirkev (spolu s nou kazdy ¢lovek) modli a pracuje, aby sa cely svet vo svojej plnosti stal
'udom BoZim, Telom Panovym a chramom Ducha Svétého a aby v Kristovi, ktory je Hlavou
vSetkych, vzdavala Stvoritel'ovi a Otcovi vesmiru vSetku chvalu a slavu® (LG 17).

Obsahom poslania je zvest’ (dobra zvest’) o Bozej laske skrze Krista a v Duchu svitom.

NositePom poslania je komunita. Je to ,,mnohoraky subjekt tvoreny osobami, ktoré sa
stavaju ,,subjektom-Cirkvou®, ¢o nie je len vysledny sucet vSetkych ¢lenov. Kazdy ¢len Bozieho
'udu sa ako subjekt zG€astituje poslania: priviest’ l'udstvo spat’ k jednote, aku priSiel ohlasit’ Kristus.

Cirkev sa stdva misionarskou tym, ze sa sama déava a pritomnostou Ducha, ktory ju ozivuje.
Prvym poslanim, ktoré uskutociiuje voci svojim synom, je posolstvo, Ze st Bozimi synmi
a povzbudzuje ich, aby zili podla ,,dostojnosti a slobody Bozich deti, v srdciach ktorych prebyva
Duch Svity ako v chrame. Jeho zdkonom je nové prikazanie lasky, akou nas miloval sdm Kristus.
Jeho cielom je napokon kralovstvo Bozie, ktorého zaciatky polozil na zemi sim Boh a ktoré sa ma
d’alej rozsirovat,, kym ho na konci vekov On sam nezavfsi, ked’ sa zjavi Kristus, nas zivot* (LG 9).

Tym, ze je Cirkev ponorend do dejin, zdiel'a spolu s 'udstvom cestu staro€iami. Je pre
I'udstvo spolo¢nickou na cestach. Nestavia sa viac do pozicie vitazstva ¢i obrany, leZz s priaziiou
a uctou voci ¢lovekovi sa pontika ako kvas, ktory vovadza k plnosti toho, ¢o Boh zasial.

Teologicka reflexia, ktort si osvojil Koncil, ndm pontika vedomie o Bozej pritomnosti vo
svete, v 'udskych skutkoch 1 v 'udskom raste, ktoré nie je samo o sebe negativne. Prajnost’ tomuto
svetu nevytvara zo sveta protivnika, ktorého treba porazit, ale miesto, Cas, situdciu, kedy sa Boh
manifestuje tajomnym a slobodnym spdsobom.

Tak ako Kristus prijal na seba celé I'udstvo, aby ndm ukazal pravu totoznost BozZich synov,
tak sa aj Cirkev spritomnuje svetu ako ta, pre ktort ,,radosti a nadeje, zalosti a izkosti I'udi dnesne;j
doby, najmi chudobnych a vSetkych, Co trpia su zaroven radostami a nadejami, Zalost'ami
a uzkostami Kristovych u¢enikov a niet ni¢ naozaj l'udského, ¢o by nenaslo ozvenu v ich srdci*
(GS 1).



Cirkev tvoria skusenosti I'udu, ktory kra¢a vo vedomi, Ze Boh chcel vo svojom tajomstve
lasky ,,posvitit’ a spasit’ I'udi nie kazdého osve, bez akéhokol'vek vzajomného spojenia, ale vytvorit
z nich narod, ktory by ho pravdivo poznal a svito mu sluzil*“ (LG 9).

Nova identita Bozich synov a l'udu, ktory preziva trojicné spoloc¢enstvu umoziuje kazdému
¢lenovi i celej Cirkvi vytvarat novy vztah, hl'adiet’ na ¢loveka tak, ako naitho hl'adi Boh vo svojom
plane lasky.

II. IDENTITA LAIKA

Teologicku uvahu o laikoch rozvinul Koncil v niekolkych textoch. Spomedzi nich vynika:
IV. kapitola Lumen Gentium (C. 30-38), dekrét Apostolicam Actuositatem a Gaudium et Spes,
pastoralna konstiticia o Cirkvi v dneSnom svete.

Z tychto textov sa okrem doktrindlnych odpovedi rodi aj nova tvar Cirkvi, ktord kona v
prospech sveta a zveruje laikom osobitnu Ulohu pri realizovani svojho poslania. Je jasné, ze
vedomie laikov Cerpd z vedomia Cirkvi, respektive z teologickych uvah o krest'anoch laikoch.

Nova totoznost’ Cirkvi potom prizndva laikom poslanie s osobitnym vyznamom, svetsku
skutoc¢nost’ a ,,moc* zaloZent na spoloc¢nej prislusnosti k Boziemu I'udu na zaklade krstu.

1. Svetsky charakter

Totoznost’ laika a jeho osobitné poslanie v Cirkvi vyplyva z krestanskej obnovy v krste.
Touto sviatostou sa vSetci nanovo rodime do nového zivota, sme zacCleneni do Krista a oZiveni
mocou Ducha ohlasujeme spasu, nadej a lasku.

Tym, ze sme pokrsteni, sme vSetci Bozimi synmi, avSak sposob tejto existencie sa 1isi
u kazdého laika od knaza a rehol'nika. Tento spdsob nie je marginalny, sekundarny, ale vlastny
a osobity pre laika, to znamena: lipne na jeho Albokej prirodzenosti, ktoré je svetska.

»Svetsky charakter je laikom vlastny a osobity*.

Koncilovi otcovia k bodu 31 konstitucie Lumen Gentium dosvedcili, ze ,,pod menom laici sa
chdpu vSetci veriaci okrem ¢lenov duchovenstva a Cirkvou schvaleného reholného stavu; teda
veriaci, ktori boli krstom privteleni ku Kristovi a stali sa 'udom Bozim, maji svojim sposobom
ucast’ na kiazskom, prorockom a kral'ovskom urade Kristovom, a tak maju svoj podiel na poslani
vSetkého krestanského I'udu v Cirkvi a vo svete®.

Najprv zadefinovali tento vztah negativne, to znamena: Co tito laici nie su (nie su
duchovenstvom ani rehol'nikmi), ¢im sa poukazuje na to, ze laici ako veriaci su v krste zacleneni do
Krista. Dosledkom Krstu laici prijimaju identitu a poslanie v Cirkvi. Krstom maji teda Gc¢ast’ na
troch mesiasskych ,,munera* (tlohach, poslaniach) — knazskej, prorockej a kralovskej: osobitnym
a vlastnym spdsobom, ktory prislicha svetskému stavu.

o) knazsky stav, o ktorom sa tu hovori, je ,,duchovny* v SirSom i vlastnom zmysle slova:
ponuknut’ svoj kazdodenny a konkrétny Zivot Otcovi v Duchu, ktory viedol samotného
Krista k sebazertve. VSetky skutky: ¢i uz modlitby, apostolské aktivity, alebo praca
a rodinny zivot konané v Duchu sa stavaju duchovnymi obet’ami, vhodnymi pre Boha.
Vidime teda jasny dynamicky rozmer knazstva: konat’ svito vo vSetkych situaciach
Zivota znamena privadzat’ svet k naplneniu.

B) Proroctvo sa zhoduje so svedectvom. Uskutociiuje ho laik, ked’ prostrednictvom daru
hovori o vlastnej skusenosti viery a ohlasuje svojim Zivotom zazraky, ktoré na fiom
Pan vykonal. Ak preziva utrpenie ako miesto, na ktorom sa tajomnym spdsobom



spritomiiuje Boh, je to mocna zvest onadeji. Laici ,,si poc€inaji ako synovia
prisl'iibenia, ak pevni vo viere a nadeji vyuzivaju pritomny Cas a trpezlivo ocakavaja
budtcu slavu. Tuto nadej nech viak neuschovévaju v hibkach duse [...], ale nech ju
davaju najavo aj v usporadovani svetského zivota“ (LG 35).

Byt prorokom znamené byt svedkom viery, ktoru sme dostali, chapat’ tato vieru po
doktrindlnej stranke a uskutoc¢novat ju skutkami i slovami. Vaznost' tejto prorocke;j
ulohy obsahuje v sebe poziadavku, aby sme boli pripraveni po stranke mudrosti
i vierouky. Preto je Stidium teologie pre laikov zaviznym. Dokédzu tak zvitazit nad
nevedomost'ou a nevzdelanostou.

c) Krélovsky dar pre laikov je dany vSetkym pokrstenym, ktori ziju v slobode Bozich deti.
Pre nich ,sluzit znamena kralovat* (LG 36), v sulade s Kristovym zmyslanim, pre
ktorého najvacsia moc bola vediet sa vydat’ do ruk ¢loveka z moci lasky.

Sluzba, sloboda a kralovsky dar su tymi aspektmi, ktorych priese¢nikom vznikd stav
tych, o prislichaju Kristovmu kralovstvu. Uskuto¢iiovanie tohto stavu nastava u laika
predovsetkym v kazdodennom tsili o sebaovlddanie, ale aj Gsilim o odkryvanie Bozej
slavy vo stvorenych veciach.

Laikom neprislucha sudit’ veci. Tie st Bozim dielom a preto st ,,dobré*. Ulohou laikov
je spoznavat’, aké dobré je stvorenie a sustredit’ vSetky veci k tomu, Ze ,,Kristus bude
svojim spasitelnym svetlom pomocou tidov Cirkvi ¢im d’alej tym viac osvecovat’ celu
Pudskt spolo¢nost™ (LG 36). Kristova spasonosnd ¢innost’ sa teda uskutoc¢iiuje v ramci
spolo¢nosti, prostrednictvom veriacich, ktori st pozvani oslobodit’ definitivny naplneny
zmysel stvorenych veci. Laici maju za Ulohu byt mostom medzi svetom
a Cirkvou, vniest’ nekone¢no do svojho pozemského Zivota, prezivat' vlastni ¢innost
v otvorenosti vo¢i Bozej moci.

Aby mohli byt takymto ,,mostom™ medzi Cirkvou a svetom, ekonomiou stvorenia
a spasy, musia byt pevnymi krestanmi a energickymi I'ud'mi dne$nych cias, aktivni
i zodpovedni, otvoreni voci bohatstvu skusenosti, aké svet moze pontuknut’, lez stali pri
ohlasovani krest'anskej zvesti.

2. Laici a poslanie Cirkvi

Svetsky rozmer patri sice celej Cirkvi atd je v kazdom svojom veriacom (klerikovi,
reholnikovi ¢i laikovi) povolana budovat’ Kristovo telo vo svete, no realizuje ho Specifickym
spdsobom laik. Posolstvo spasy sa obracia k celému svetu. Prave tam: vo svete a prostrednictvom
svetskych veci odpovedajt laici na Bozie volanie, stavaju sa svedkami jeho pritomneosti, zaclefiuju
do svojho zivota dielo Bozieho zjavenia.

,»Vlastnym povolanim laikov je hl'adat’ kralovstvo Bozie tym, Ze sa zapodievaji Casnymi
zalezitostami a usporaduji ich podla Boha. Zijii vo svete, t.j. venujii sa vetkym svetskym
povinnostiam a pracam kazdého druhu vo zvycajnych podmienkach rodinného a spolocenského
zivota, s ktorymi ich existencia takreceno zrastla® (LG 31).

a) laickost’ ako teologické ,,miesto*

Koncil nam pontka velmi dolezity bod nauky: svet nie je miestom, priestorom ani
prostriedkom spasy, ale predstavuje sposob, ako zit' dostojnost’ Bozich synov v najtajnejSich
zakutiach l'udstva, ktoré vzal na seba Kristus.

Laik svojim beznym Zivotom (Cize pracou, emdciami, zal'ubou v poznavani a objavovani,
vol'nym ¢asom na Sport, politikou, ekonomickymi obchodmi a pod.) sved¢i o vynimocnosti zivota
a uskuto¢niuje dokonalost’ lasky. V tomto zmysle treba Citat’ slova z Christifideles laici: ,,bytie vo



svete a konanie vo svete predstavuji pre laikov nielen antropologicku a sociologicku danost, ale aj
- a predovsetkym - Specificky teologicku a cirkevni® (KrL 15), to znamena: znak zjavenia Bozieho
kreativneho a spasneho diania. A koncil potvrdil, ze laici ,,v duchu evanjelia, znutra sta kvas sa
pric¢inovali o posvitenie sveta, a tak urobili Krista zjavnym ostatnym l'ud’om, najmé svedectvom
svojho Zivota, jasom svojej viery, nadeje a lasky. Je teda ich osobitnou ulohou postavit vSetky
casné veci, s ktorymi su uzko spiti, do takého svetla a usporadovat’ ich takym sposobom, aby sa
vzdy diali a zvel'ad’ovali podla Krista a boli na chvalu Stvoritel'a a Vykupitel'a® (LG 31).

Univerzalne povolanie k svdtosti sa konkretizuje v odlisnosti ¢i rdznosti ¢lenov Cirkvi a
Cirkev uznava, Ze laikat predstavuje jej zakladnt charakteristiku.

b) kompetentnost’ laikov

Laici st ,,kompetentni* v otdzkach tykajtcich sa spolo¢ného Zivota (sobésa, rodiny, l'udske;j
kultary, politického zivota, ekonomiky a pod.). Prostrednictvom nich je snimi Cirkev prvotne
a osobitne pritomna.

V tychto oblastiach laici konaja zodpovedne a ,,Cirkev potrebuje zvIast’ pomoc tych, ¢o ziju
vo svete, st znalcami rozmanitych ustanovizni a disciplin a dobre chapu ich ducha, ¢i uz ide
o veriacich, alebo neveriacich. Vsetok I'ud Bozi, obzvlast duchovni pastieri a bohoslovci maju s
pomocou Ducha Svitého pozorne pocuvat, rozoznavat a vysvetlovat rozlicné spdsoby
vyjadrovania nasej doby a vediet’ ich posudit’ vo svetle slova Bozieho, aby sa tak zjavend pravda
mohla ¢oraz dokladnejSie poznavat’, lepSie rozumiet’ a vhodnejsie predkladat™ (GS 44).

Pocuvat’ svet neznamena pre Cirkev len ziskat’ nastroje a jazyk, ale prostrednictvom nich
chce ziskat’ novost a spoznat’ oCakavania, poziadavky a Boziu pritomnost’ posobiacu v kazdej
skutocnosti.

Pavol VI. piSe vo svojej apostolskej exhortacii Evangelii nuntiandi takto: ,,Vlastnym polom
ich evanjelizaCnej ¢innosti je rozsiahly a zlozity svet politicky, hospodarsky a socidlny, ako aj svet
kultary, vied a umeni, medzinarodného zivota a spoloCenskych komunikaénych prostriedkov. Sa
vSak eSte aj iné osobitne vhodné oblasti pre evanjelizaciu, ako manzelska laska, rodina, vychova
deti a dospievajiicej mladeze, posobenie na pracoviskach a Pudské utrpenie. Cim viac bude laikov
naplnenych duchom evanjelia, na ktorych padne zodpovednost’ za pracu v tychto oblastiach a
otvorene budi tejto praci oddani, ¢im lepSie ju budu moct zvladnut' a budl si vedomi, Ze maja
vynalozit’ vSetky svoje krestanské sily, ktoré ¢asto driemu skryté a nevyuzité, tym viac bude tato
praca sluzit’ na vystavbu Bozieho kral'ovstva a prinesie spasu v Kristovi JeziSovi“ (EN 70).

3. Laici a pastieri pri poslani Cirkvi

Koncil po tom, ¢o rozsiahlym spdsobom potvrdil t€¢ast’ laikov na poslani Cirkvi, zaobera sa
eSte otazkou autonomie laikov a ich vzt'ahom k hierarchii — v Lumen Gentium, bode 37.

Takyto vztah sa definuje avyjadruje v sulade s teologickym principom rovnakej
dostojnosti Bozich synov a rozli¢né formy poslania. Hovorime teda o pravach a povinnostiach.

,Laici, ako vsSetci veriaci, maju pravo prijimat od duchovnych pastierov hojnost
duchovnych dobier Cirkvi, najmé posilu slova BoZieho a sviatosti. Nech im teda slobodne a s
doverou davaju najavo svoje potreby a Zelania, ako sa sved¢i na dietky Bozie a na bratov
v Kristovi®.

Prechadza sa od ,,moZnosti prijat™ k ,.povinnosti vyslovit* vlastny ndzor na to, ¢o sa tyka
dobra Cirkvi, nie nerozumnym asvojvolnym spdsobom, ale ,,podla svojej pripravenosti,
povolanosti a zodpovednosti“. To nech sa uskutocnuje ,,vzdy pravdivo, smelo a mudro, s tictou a
laskou voci tym, ktori vzhl'adom na svoju posvétnll funkciu zastupuju Krista®. Vyjadrit’ svoj ndzor
preto predstavuje pre laikov samotny spdsob, ako zit' vieru zdravym spdsobom a s efektivnou
zodpovednostou.




Predstavuju sa tu aj povinnosti duchovnych, tito nech ,,uznavaju a napomahaji vaznost’ a
zodpovednost’ laikov v Cirkvi; nech radi pouzivaju ich rozumné rady; nech im s doverou zveruju
ulohy v sluzbach Cirkvi a nech im ponechajli slobodné pole ¢innosti, ba nech ich povzbudzuju, aby
sa dali do prace aj z vlastnej iniciativy. Nech posudzuju pozorne a s otcovskou laskou v Kristovi
podujatia, Zelania a tazby, ktoré¢ im laici predkladaju‘.

Hierarchia a laikat su takto pridruzené k jedinému poslaniu cirkvi, ktoré je ,,nielen prinasat’
l'udom Kristovu blahozvest' a milost’, ale aj preniknit a zdokonalit’ ¢asny poriadok duchom
evanjelia“ (AAS).

Pravdou je, Ze bez laikov by sa evanjelium a spasa v niektorych sférach Zivota nemohli
stretnat’ s Tud'mi. Preto netreba zabudat, ze tuto ulohu uskuto¢nuje celd cirkev v odliSnej
a komplementarnej forme.

Preto je ,, ulohou duchovnych pastierov vyjadrit’ jasné zasady o cieli stvorenia i uzivani
sveta a poskytovat’ mravnu a duchovni pomoc, aby sa Casny poriadok obnovil v Kristovi. Laici
maju zas vziat na seba obnovu casného poriadku ako svoju vlastni ulohu a vyvijat' v tomto
poriadku priamu a konkrétnu ¢innost’ vo svetle evanjelia podla imyslov Cirkvi pod vedenim
krest'anskej lasky. Ako obcania maju spolupracovat’ s ostatnymi ob¢anmi, kazdy vo svojom odbore
a na vlastnu zodpovednost’; vSade a vo vSetkom hl'adat’ spravodlivost’ kral'ovstva Bozieho* (AA 7).

Uzke spojenie medzi laikmi a duchovnymi ukazuje, Ze uéast’ na poslani Cirkvi nezavisi od

toho, ¢i patrime k jednej kategorii 'udi, ale k prislusnosti k JeziSovi Kristovi.

4. Laicka spiritualita

Osobitost’ laikov sa ukazuje plodnym a origindlnym spésobom nielen na trovni apostolatu,
ale aj na Urovni spirituality, ktord neprijali od rehol'nikov.

Krestanski laici su povolani byt ,strazcami Bozieho dychu, ktory ozivuje a zairodnuje
slovo.

Laicky ,,zivot podl'a Ducha* (Cize spiritualita) ma osobitné odtiene.
e Charakterizuje ho predovSetkym sluzba a ,,apostolsk4* spoluzodpovednost’. T4 berie 'udské
dejiny vazne a preziva ich ako kazdodenné miesto posvitenia.
Do nasho konkrétneho Zzivota zasahuje Bozi Cas, naS kazdy den je BozZou ,hodinou®,
dnesnym diiom spasy. Svetsky zavidzok preto nepozostava v tom zit’ vieru posvacujic pritom
svet, ale zit’ podl'a Ducha — podl'a vlastného poslania daného od Boha.

e Je kristoformny vtom zmysle, Ze vyplyva zUcasti na prorockom a knazskom knazstve
Krista v Cirkvi.

e Je charizmaticky - spo¢iva na vnutornej slobode ducha a na neustalej novosti, ktort Zivot
pontka.

e Je evanjeliovy - podla ducha blahoslavenstiev nie st laici vdzilami rozumu a svetskej
mudrosti, ale vytvaraju zo svojho Zivota a z ,,cesty* miesto uskutociovania ¢nosti: mudrosti,
spravodlivosti, sily a miernosti.

e Je zalozeny na mudrosti, nakol’ko s dvojakou prislusnostou k cirkevnému spolocenstvu
a komunite 'udi harmonizuje poziadavky bozského zjavenia a I'udského rozumu.

Gaudium et Spes udava vaznu chybu, ktord vznikd oddel'ovanim kazdodenného zivota od
zivota viery: ,,Nemaju pravdu ti, ¢o vediac, Ze nemame tu trvalého miesta, ale Ze si hladame
buduce, sa nazdavaju, Ze z toho dovodu mozu zanedbavat svoje pozemské povinnosti, pricom im



unikd, Ze prave viera ich k nim eSte viac zavézuje, sthlasne s povolanim, ktorého sa kazdému
dostalo (...) Tento nestlad, vyskytujuci sa u mnohych, medzi vierou, ktoru vyznavaju a ich
kazdodennym Zivotom, treba zaratat medzi najvaznejSie bludy naSej doby (...) Krestan,
zanedbavajuc svoje ¢asné povinnosti, zanedbava aj svoje povinnosti vo¢i bliznemu, ba proti
samému Bohu a vystavuje nebezpecenstvu svoju vecéntl spasu‘ (GS 43).

A to tvori laické povolanie ¢i spiritualitu: hl'adat’ Bozie kralovstvo a zaujimat’ sa o to, o ¢o
sa Boh sadm zaujima.

Krestan laik je Cirkvou povolany ktomu, aby bol pozorny avnimavy voci tomu
neslychanému a nevidanému, ¢o dartiva Duch. Je pravdou, Ze zjavenie sa uz naplnilo v Kristovi. No
zarovenl pravdou zostava, Ze obsah Slova eSte nebol uplne zakuseny, prijaty, pochopeny
a uskuto¢neny.
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POVOLANIE, CHARIZMA A POSLANIE
SVETSKYCH FRANTISKANOV

Prilis ¢asto, hlavne v minulosti, sa vstupovalo do Radu preto, Ze to boli ,, dobri ludia*. Alebo preto,
Ze ktosi citil sympatiu k niektorému svditému bratovi, sympatiu k svitému Frantiskovi a pod.

Casto viak bratia vstupujii do Radu preto, Ze sa citia osameli, majii problém sa s niekym zist' alebo
sa nemoézu venovat poboznostiam.

Vicsinou to vsak nestaci. Naopak...

Nastupit' ,,formu zivota® svetskych frantiskanov neznamenda ,,volbu*. Je to vysledok priameho
Bozieho povolania, chciet sa stat sa svetskym frantiSkanom s presne stanovenym cielom.

Byt svetskym frantiskanom je a musi byt ovocim autentického povolania.

K tomu sa eSte pripdja konkrétne poslanie v spolocenstve s celou frantiSkanskou rodinou, ktoru
rovnako udrziava FrantiSkova charizma. Ta nam dava schopnost uskutociiovat' Frantiskove
poslanie vo vsetkych c¢lenoch.

Mali by sme nanovo objavit’ a prezivat tento rozmer, aby cely Rad nazival z milosti povolania, ktoru
dostali vsetci ¢lenovia.

Dnes uz nie je mozné, aby sa niekto rozhodol pre svetskych frantiskanov len zo sympatie. Preto
mame rozne, otvorené formy, ako sa mozeme stretavat a zdielat svoj Zivot, svoje povolanie s tymi,
ktorym sa ich nedostalo.



POVOLANIE, CHARIZMA A POSLANIE
SVETSKYCH FRANTISKANOV

Benedetto Lino, OFS

POVOLANIE

Boh povolava. My si toto povolanie nevolime.

Sme povolani k Zivotu.

Sme povolani k Zivotu v Kristovi.

Sme povolani k svétosti: spajame svoj Zivot s Bohom.

Sme povolani k tomuto stavu: kitazskému, rehol'nému, svetskému.
Sme povolani k frantiskdnskemu zivotu.

RozliSovanie povolania.

CHARIZMA
e Charizmy.
e Charizma zakladatela inStitttu.
e Charizma sv. Frantiska.
e FrantisSkanska spiritualita (apoStolské rady, kontemplativne rady, svetski apoStolski

laici).
e FrantiSkanska spiritualita vo svojom svetskom prejave.

POSLANIE

o Frantisek, chod’ a oprav moj dom“ v troch frantiSkdnskych podobach.

e Missio in nomine Ecclesiae “ (poslanie v mene Cirkvi) ako Verejné zdruZenie veriacich.

o | Spritomiovat charizmu svdtého Frantiska v Zivote a poslani Cirkvi (Reg. 1): ,nech si
uvedomuju ... (GK 100).

e 7it’ v spolocenstve s Cirkvou a so svetom.

POVOLANIE

,, Lasku chcem a nie obetu, skor SPOLOCENSTVO so mnou, hovori Pén“
(antiféna k Zalmu 49, Pondelok 3. tyzden, Oficium posvétného Citania).

Ak chceme hovorit’ o povolani, nemozeme odhliadnut’ od spolocenstva. Spolocenstvo je
samotnym ciel’om Bozieho volania (povolania), je zakladom naSej nadeje, predmetom nasej viery
(spoloCenstvo s Bohom), definitivnou a najlepSou realizaciou zmyslu zivota (lasky k Bohu
a k bliznym).

Ked’ hovorime o ,,povolani®, myslime vdc¢Sinou na povolanie rehol'nych bratov a sestier,
respective knazské povolanie. V lepSom pripade sa hovori aj o laickom povolani ako o ozajstnom
povolani (NMI s. 54) — hoci je to zriedkavé.

Nikdy som v8ak nemal moznost’ vidiet’, Ze by sa rieSenie tejto problematiky zacinalo prvym,
jedinym a univerzalnym povolanim v absolitnom zmysle, teda ,, povolanim k zZivotu “.
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Takyto pristup je podla mojho ndzoru podstatny, pretoZze nas uvadza do tématiky
VECNEHO BOZIEHO PLANU (1 Kor 2, 6-10; Rim 16, 25-27; Ef 1, 3-14; Ef 3, 8-12; Kol 1, 24-
28; Jn 1, 1-18 atd’.). Vytvara totiz zéklad a vychodiskovy bod pre teologické tivahy o povolani,
v ktorom pribeh I'udskej existencie nadobuda plny zmysel.

V tomto zmysle nas Pavol mocne povzbudzuje:

,»Nech osvieti oci vasho srdca, aby ste vedeli, aka je nadej z vasho povolania, aké bohatstvo
slavy je z jeho dedicstva vo svdtych (...) lebo jedno je telo a jeden Duch, ako ste aj vy povolani
v jednej nadeji svojho povolania...” (Ef 1, 18-19; 4, 4).

Vdaka Zjaveniu vieme, ze Boh je laska.

Otec od vecnosti tvori prostrednictvom Syna, veéného Slova. V3etko bolo naplanované uz
od vecnosti (teda naraz) a vsetko jestvuje v Kristovi vo vecnosti. Z toho vyplyva, Ze aj my sme
v Bohu uz od vec¢nosti.

Bozia laska sa uskutoctiuje vo vzdjomnej komunikacii so stvorenim (s inou svojbytnou
bytostou). Preto je nevyhnutné, aby stvorenie existovalo samo osebe (ex-sistere = vychadzalo zo
seba), aby samo zadefinovalo a vyslovilo vol'u, ktora vyviera z jeho odlisnej identity a nepochadza
od samotného Boha.

A prave to je predpoklad lasky: stretnutie dvoch osobnych rozhodnuti, teda dvoch odlisnych
voli, ktoré si vzajomne zelaju dobro adelia sa absolutne o svoje intimitu zivota (o vnitorné
spolocenstvo).

Sme takto povolani, aby sme najprv vystipili z BoZej mysle (v ktorej sme od ve€nosti), no
sme aj povolani existovat’ sami osebe, v plnom, slobodnom, subjektivnom vedomi vlastného bytia.

BOH NAS VOLA K ZIVOTU, aby sme mohli existovat’ ako BoZi naprotivok, spoloénik
a uvedomovali si samych seba. Clovek sa musi sam vediet’ poznat’ a rozhodnut’, otvorit’ sa zjaveniu
bytia, rozhodovat o viastnom Zivote na zaklade svojho vlastného ,,seba-vedomia“ vedomia o sebe.

Toto je teda OTCOV PLAN: JE neuveritelny a neskuto¢ne absurdny:
Vecny a nekonecny Boh na nds mysli od vecnosti ako na predmet svojej lasky, vola nas k zZivotu,
aby sme mohli vecne Zit a mat ucast na jeho Zivote, na jeho bozstve!

V Synovi nas Boh stvoril a v lom ,,prijima* celé nase l'udstvo, jednotlivo 1 ako celok. Této
I'udskost’ sa prostrednictvom jeho milosti stdva ,,zbozstvenou®, ¢i uz jednotlivo, alebo kolektivne.
To znamena, ze ¢lovek sa milost'ou stdva tym, ¢im nemo6Zem byt’ na zaklade svojej prirodzenosti.

To je to, k Comu nas tak naliehavo ,,vola*“. Toto je naSe povolanie.

Bratia a sestry, toto naSe vnutorné povedomie sa musi vzmdhat a musime zneho Zit.
Musime mu naozaj uverit, ako nas vyzyva sv. Peter: ,, Usilujte sa viac upeviiovat’ svoje povolanie
a vyvolenie...“ (2 Pt 1,10).

,,... @ vyvolenie...“ Sme nielen povolani, ale aj vyvoleni, kazdy z nas dostal osobitny plan.
Kazdému povolaniu predchadza Bozi plan. Je to plan ako taky, v prospech ostatnych.

Boh sa zjavuje mnohymi spdsobmi, aby sme ho mohli poznavat a prijimat rdéznymi
sposobmi - v slobode Bozich deti (slobode, akt si vyZzaduje laska) napiiiat’ BoZi plan s nami.
Len svojim slobodnym prijatim tohto planu, prijatim a opdtovanim jeho lasky, novym prijatim tejto
milosti nds moZze priviest’ k ti€asti na svojom zivote.
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Biologicky, telesny’ Zivot je len prechodnou fazou, ked” ho porovnivame s tymto
absolutnym zazrakom Bozej lasky. T4 chce premienat’ to, ¢im sama nie je, na sebe podobné. Tak
nam ponuka veénd U¢ast na svojom trinitirnom Zivote (preto sa sam stal dokonalym®, lebo
nepotrebuje uz ziadnu premenu).

Toto je teda naSe POVOLANIE, neodvolatelné volanie k svitosti, volanie k ucasti na
BoZom Zivote.

Stvorenie, teda kazdé stvorenie, Boh takto vyzyva pomocou vlastnej, jedineCnej a
neopakovatelnej ucasti na Tudstve, aby samo uskutotnilo zdkladnii volbu’: aby prijalo, alebo
odmietlo jeho plan, prijalo, alebo odmietlo jeho lasku — ¢ize prijalo, alebo odmietlo samotného
Boha.

Volanie (povolanie) k Zivotu ak zdkladnej vol’be predchddza aurcuje ostatné
charakteristiky naSho povolania, dava im zmysel.

Osobne skor uprednostitujem tento vyraz (ostatné charakteristiky) nez ,,osobitné povolania*,
lebo my de facto nedostdvame nejaké d’alSie, dodatocné povolania.

Povolanie je jedinecné a pre kazdého osobné: je absoliitne neopakovatel’né.

Boh uz od ve¢nosti ,,vykonal* niekol'’ko planov s nami. Vo svojom veénom plane lasky nas
utvoril ako vecné a zivé, milované bytosti, ako ,,podstatné, nie nadbyto¢né deti. VSetci — aj ten
najponizenejsi, najviac hendikepovany, naoko bezvyznamny a skryty tvor ma v Bozom srdci
nesmierne vel’ku a nevyslovni hodnotu.

. . : o 10
Sv. Pismo ndm to priamo dosvedcuje.

V d’alSom bode naSich tvah by som chcel poukéazat’ na dva evanjeliové texty, nad ktorymi
moézeme spolocne pouvazovat. Ide o stat’ s bohatym mladikom (Mt 19, 16-26) apasaz
o posadnutom Gerazejcanovi (Mk 5, 1-20) a (Lk 8, 26-39)'".

BOHATY MLADIK

Bohaty mladik prichadza k Panovi a pyta sa, ¢o ma robit’, aby dosiahol ve¢ny zivot (Mt 19, 16-26).
Musis zachovavat prikazania, hovori Pan. Tie som uz zachovaval. Co mi este chyba? Nie, uréite len
ten, kto zachovava prikédzania, kto si plni povinnosti, kto je dobrym otcom rodiny atd’. moze ziskat’
vecny zivot a prist’ do raja. Bezpochyby.

Pén sa nanho pozrie a povie: este ti nieCo chyba. Ak chce§ byt’ dokonaly (toto je kI'i¢ové slovo),
chod’, predaj, ¢o mas a daj to chudobnym. Potom prid’ a nasleduj ma.

Bolo to ozajstné povelanie, rehoI'né povolanie. Toto bol Bozi plan s nim.

POSADNUTY GERAZEJCAN (Mk 5, 1-20) a (Lk 8, 26-39)

Ti, Co prisli za JeziSom, videli pri nom sediet’ posadnutého, obleCen¢ho a zdravého, hoci byval
predtym posadnuty légiou — a dostali preto strach. Ti, ¢o to vSetko videli, zacali im vysvetl'ovat,
ako sa mu to stalo a ¢o sa prihodilo sviniam. Preto ho ti druhi zacali prosit’, aby odisiel z ich kraja.
Kym Jezi§ vystupoval z lode, ten, ¢o bol posadnuty, zacal ho prosikat’, aby mohol ist' s nim. On mu
to vSak nedovolil, ale riekol mu: ,.Chod’” domov, povedz vSetkym, ¢o Ti Pan urobil aako Ti
preukdzal milosrdenstvo®. Ten odiSiel a zacal po Dekapole ohlasovat, ¢o na flom Jezi§ vykonal
a vSetci sa nad tym cudovali.

7 Tento telesny Zivot je zazraény, aj ked’ rudimentélny sposob Zivota, prave kvoli tomu sa da Pahko ziskat’ Ide o prvy
stupienok v hierarchii vyssej existencie, preco sa stdva momentom pre bytostné sprostredkovanie.

® Hebr. 12, 23.

® Porov. Jan Pavol II. encyklika Veritatis Splendor 66-67, 1993

Jer1,5-10; Z 138, 13-18; 1z 49, 1-7; Ef 1, 3-14; Ef 4, 1-16; 2 Tim 1, 9-10.

"'V tejto i nasledujiicej &asti o volani k “dokonalosti” sa opieram o myslienky a texty brata Andrea Boniho OFM.
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Vidime dva rdzne spOsoby nasledovania. Prvy z nich dostava “reholné” povolanie. Druhy musi
zostat’ vo svojom dome a vo svojom prostredi a ohlasovat’ Bozie zazraky. Oc¢ividne ide o ,,svetské”
povolanie. Obidve vychadzaji od Boha a preto obe st “dokonalé”: ak ich uskutoénime naplno,
privedu nas k “dokonalosti”.

POVOLANIE ZNAMENA VZDY A PRE VSETKYCH VYZVU K DOKONALOSTI

Ked’ sme si ¢itali pribeh o bohatom mladikovi, pozastavili sme sa pri komplikovanom slove
»dokonaly*. Co vlastne znamena spojenie - ,, ak chces byt dokonaly “?
Na chvil'u zotrvajme pri tomto ddlezitom pojme.

Krestan musi dozrievat’, ak ma dosiahnut’ svoju plnost’, svoj ,telos* — ¢ize dokonalost’
(Tehewwv== naplnit, dokonat, dokoncit).

V tomto zmysle su vSetci krestania povolani k dokonalosti. Ak sa to niekomu nedari, je to
preto, ze sa zriekol uskutocnenia Kristovho prikdzania v evanjeliu: ,, Bud'te dokonali (téleioi) ako je
dokonaly vas nebesky otec (Mt 5, 48).

Preto st dokonali aj ti najjednoduchsi, menej vzdelani krest’ania, ktori dosiahli dokonalost’
zivota hlbokou vierou a ¢innou laskou, podl'a ve¢ného Bozieho planu, ktory m4 s kazdym ¢lovekom
a vd’aka darom, ktoré Boh kazdému pontka.

Pozor! Boh nas uz pred nasim narodenim posvitil, ako to piSe sv. Pavol (Rim 8, 28-30).
Neexistuje - a preto ani nemdze existovat’ - Zivotny stav, ktory by bol ,,dokonalej$i* nez ten druhy!

Krst sam osebe neobsahuje vyzvu k celibdtu alebo panenstvu, zrieknutie majetku,
poslusnost’ predstavenému, tak ako evanjeliové rady. Krstné zasvitenie vSak posuva vsetkych
Kristovych nasledovnikov do spolo¢ného a zdkladného stavu zasvitenia, vd’aka ktorému kazdy
veriaci (christifidelis) dostdva moznost’ plného sebauskutocnenia podl’a vlastného Zivotného
planu, ktory mu Boh ,,vopred pripravil® (teda laického, klerického ¢i rehol'ného stavu). Toto je
povolanie.

Akykol'vek mordlny zavdzok, ktory si kladie ¢lovek pred Bohom, ,vyviera z“ krstnej
milosti. Touto milostou moze dosiahnut” dokonaltl lasku — ¢ize — mdzeme dospiet’ k dosiahnutiu
svitosti.

Rehol'na profesia ako moralny zavdzok uzavrety s Bohom (pakt manZzelskej zmluvy),
bezpochyby ,,vyviera® z krstnej milosti. Takto ,,prameni* z krstnej milosti aj zasvitenie vo svitom
rade, ale aj zasvétenie v manzelstve.

V perspektive uskutoCnenia krstnej milosti sa kazdy veriaci (christifideles) dokonale
realizuje na zéklade svojho cirkevného povolania-peslania, ku ktorému je volany.

Plne sa uskuto¢novat’ (byt’ teleios) teda znamena plne uskuto¢iiovat’ Zivotny plan, aky
Boh ,,vopred ur¢il“ kazdému ¢loveku uz od vecnosti.

Vsetci pokrsteni musia v Cirkvi na zaklade svojho osobného povolania odpovedat’ na

duchovnych sil, ktorymi disponuju a pomocou daru, ktorého sa im dostalo (Ef 4, 7).

Péapez Jan Pavol II. vyslovil na tato tému nadherné a jasnozrivé myslienky v posolstve, ktoré
adresoval mladym v roku 1998. Je dobr¢, aby sme si ich zacitovali:
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Dar Ducha vytvara z davneho BoZieho prikazu napisaného pre vtedajsi lud aktudlne
posolstvo pre vsetkych: ,, Bud'te sviti lebo ja, vas Pan som svdity*“ (Lv 19, 2). Stat’ sa svdtym - vyzera
mozno ako tazky ciel, ktory je rezervovany len vynimocnym osobam, pripadne vhodny pre toho, kto
chce zostat' vzdialeny beznému zivotu ¢i kulture viastnej krajiny. Byt’ svéitym znamend dar a ulohu
zakorenenti v krste a birmovke. Dar zvereny celej Cirkvi a v kaZdom Case. Je to dar a uloha pre
laikov, ale aj poslanie pre reholnikov a knazov, poslanie v sukromi, ale aj verejny zavizok, dar
v Zivote jednotlivca, ako dar pre rodiny a spolocenstva.

No vo vnutri tohto spoloéného povolania vyzyvajuceho vsetkych, aby sa nepripodobnili
tomuto svetu, ale Bozej voli (porov. Rim 12, 2), jestvuju rozne Zivotné stavy a mnohé povolania
a ulohy.

Dar Ducha stoji na povolania kazdého cloveka. Je zdkladom posvitnych biskupskych,
knazskych a diakonskych ministérii, ktoré pomdahaju cirkevnému Zivotu. Prdave Duch formuje
a stvarnuje ducha povolanych pre Zivot v osobitnom zasvdteni a pripodobnuje ich chudobnému,
poslusnému a panenskému Kristovi. Z rovnakého ducha, ktory prostrednictvom sviatosti manzelstva
zahaluje a posvicuje manzelsku jednotu, vychddza sila a podpora pre rodicov, ktori su povolani
vytvarat z rodiny prvotnu Cirkev, jej podstatné uskutocnenie...

Preto je pre kazdého z nds neodvolatel’nou povinnost’ou hl’adat’ a poznavat’ cestu, ktorou
si Pan osobne nachddza cestu k nemu. Drahi priatelia, vaZne si poloZte otazku svojho povolania
a bud’te pripraveni odpovedat’ Panovi, ktory vds vold, aby ste zaujali miesto, ktoré vam od vekoy

pripravil.

POVOLANIE NA SPOSOB VSEOBECNEJ SPASY2

Ako sme si uz povedali: kazdému povolaniu zodpoveda Bozi plan: BoZi plan ako taky,
v prospech ostatnych.

Povolanie je vzdy prospesné. Nikdy nie je uréené samo pre seba. Nezabudajme, ze Otcov
plan nas pozyva k uplnému spolocenstvu s Bohom, k spolocenstvu v Synovi, spolofenstvu so
vSetkymi. Povolanie teda z nés vytvara nastroj (nech uz je nas plan akykol'vek), ktory je osobitnym
sposobom prospesny pre tych, o vdanom momente este nie si povolani.

Biblické povolanie, ak berieme Krista ako vzor, je zrieknutim (expropriatio) sa vlastnej
existencie pre vSeobecnu spasu: stat’ sa Bozim vlastnictvom, aby sme prostrednictvom Neho boli
vydani svetu na a vykupenie, boli pouziti i straveni v udalosti spasy.

Kazdé biblické povolanie je prvotne osobnym povolanim. Neskor (ked” vyslovime Bohu
suhlas) sa mdze stat’ nastrojom (osobitnym planom, ktory je niekomu prospesny).

POVOLANIE AKO UPLNA DISPONOVANOST

Povolanie vychadza od Boha, preto musi byt nasmerované na Neho.

Jediny sposob, ako sa mdze Clovek prispdsobit’ Bohu, ktory sa zjavuje, je ten, ze sa stane
uplne abezhrani¢ne pripraveny pre plan, ku ktorému ho Boh chce pouzit
Gn12,1;18Sam 3,9;1z 6, 8; Sk 9, 6).

Povolanie si vyZaduje cely Zivot ¢loveka, ziada si patricnu odpoved'.

12 Téato i nasledujtca Cast’ je prevzata z diela: ,,Povolanie” od H. U. von Balthasar, Ed. Rogate, 2002.
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Ti, ¢o si vo chvili svojej odpovede na povolanie, v momente prijatia vlastnej ulohy (alebo aj
dodatoc¢ne) stanovili tejto svojej tlohe podmienky ¢i hranice, nepochopili minimalne zakladna
teologicku a podstatnu sucast’ povolania.

Tato disponovanost’ je podmienkou spasonosnej (soteriologickej'®) plodnosti povolania.
To, v akom Zivotnom ,stave” av akej konkrétnej realizacii sa toto povolanie prejavuje, je
sekundarne.

Kazda takato realizdcia nastava v Duchu, neustdlym vzyvanim, vytrvalym a horlivym
vzyvanim.

Len bezpodmienecna vnimavost’ nas otvara vo¢i Boziemu Duchu: Prijat povolanie znamend
nechat sa viest tak, ako listok sa nechava nadnasat’ turi¢nym vankom...

Zit povolanie ako Zivot podl'a Ducha znamena v laske oddat’ svoj Zivot druhym Pud’om,
nastapit’ vlastny exodus bez navratu, v ktorom moézeme dosiahnut’ naplnenie nasho bytia i konania
podla Bozieho planu: ,,volani laskou k nepovolanym l'udom a tak uskutociiovat spolocenstvo
s Bohom*.

OSOBITNE FRANTISKANSKE POVOLANIE

Tato téma si vyzaduje, aby sme sa najprv zaoberali charizmou svdtého Frantiska a
frantiskanskou spiritualitou, v ktorej sa konkrétne vyjadruje.
Preto si vysvetlime niektoré zdkladné body.

FrantiSek je stale aktualny, nakol’ko nam zobrazuje celého Jezisa Krista.
Toto je samo osebe absolutne dobré, no ¢asto modze sposobovat’ tazkosti na rovine povolania.
Mnohych l'udi totiz pritahuje FrantiSek a myslia si, Ze maji frantiSkanske povolanie. Bohuzial
Casto to tak nie je. Uvidime preco.

Kazdy ¢lovek potrebuje najst zmysel svojho Zivota, najst’ pramen, mat’ akoby svojho
rodica, svojho otca, teda Ofca. Takéto podvedomé hladanie, lepSie povedané - nie celkom
uvedomené hl'adanie sa podoba ¢loveku, ktory ,,si spomina na pociatok* a pritom tuZzi po trojicnej
vlasti. Clovek tak &i onak vzdy hl'ada Otca, zdroj Zivota a vlastného dokonalého uskutoénenia. Dnes
uz vieme, ze len Jezis, Syn Otca nas moze priviest’ k Otcovi.

Prave preto je JeZzi§ cestou, pravdou a Zivotom, ktoré hl'addme, po ktorych tuzime, ¢i uz
vedome alebo podvedome.

Nech nés vedie ku Kristovi ktokol'vek, je to dovod k zdravej nespokojnosti. Svet hl’ada
Krista a vo FrantiSkovi vidi jeho Zivé spritomnenie, ktory je ¢o do spoésobu, ¢o do dejin ¢i
Pudskosti dokonale pochopitel’ny pre 'udi a pritahuje ich.

Vsetko, ¢o FrantiSek urobil, ¢im sa stal, bolo vysledkom jeho imitatio Christi, nasledovania
Krista. Frantisek sa stal alter Christus, druhym Kristom.

To je prave dovod, preco l'udia FrantiSka miluji a v kazdej dobe hl'adaju: jeho Zivot sa stal
JeziSovou sviatostou. Preto je uplne jasné, Ze ich Frantisek pritahuje: je sym-paticky'* Kristovi
1 nam!

Byt pritazlivy neznamend, Ze niekto musi vstupit a zaviazat' sa v nejakom konkrétnom
frantiSkanskom rade povolanim. Treba rozliSovat’. Treba sa snazit’ pochopit’ s BoZou pomocou, ¢o
chce Boh od nas.

1 Soter v gr. = spasitel’. Myslime na plodnost’, ktora ,,poméze pri projekte spase*.
14 Z gr. syn= &o znamena “spolu, s” a paticky = znamena ,,mat’ rovnaké citenie”.
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FRANTISEK NAS MOZE INSPIROVAT, ALE NEMUSIME BYT HNED
POVOLANI SLUZIT ROVNAKYM SPOSOBOM.

Boh si vzbudil FrantiSka ako priklad a vzor, nielen pre ,,frantiSkanov*®, ale pre cely Bozi I'ud,
pre celé l'udstvo.

Aby sme spravne rozumeli: ak mame skutoéné FRANTISKANSKE POVOLANIE, je déleZité
poznat’ FrantiSka, zrovnavat’ sa s nim. Musime opustit’ vSeobecné mySlienky, romantické
predstavy a sentiment. Musime sa bytostne konfrontovat’ s FrantiSkovym plinom, aby sme
pochopili, ¢i nas vlastny projekt ide rovnakym smerom.

MAT SKUTOCNE FRANTISKANSKE POVOLANIE znamena byt povolani nastapit’ ta ista
cestu, identifikovat’ sa a iplne sa pripodobnit’ — tak ako FrantiSek Kristovi.

Mat’ pravé frantiSkdnske povolanie ¢i uz reholné apostolské, kontemplativne alebo svetské,
znamena overit’ svoju vlastnu schopnost’ celostne nastipit’ tito cestu.

Stru¢ne povedané: FRANTISKANSKE POVOLANIE:

* je bytostne ovplyvnené celkovym nasledovanim, aby sme vo svojom vnutri prijali, zili a Zivili
FrantiSkovu charizmu a branili ju pred svetom zivotom v jednoduchosti a integrite,

a je pren typicka:

* veI'mi intenzivna eucharistickd spiritualita (ken6za)

* vynimo¢né bratské spolocenstvo,

* jednoduchost,

* laska k chudobe,

* pokora,

* pravy cit pre minoritu,

* totdlna, aktivna odovzdanost’” Bohu, konkrétne vyjadrend v posluSnosti a hlavne poslusnosti
Cirkvi.

Mat" AUTENTICKE FRANTISKANSKE POVOLANIE znamens tiplne sa zhodnat’
s tvm, ¢im je charakteristicka tato forma Zivota, tato charizma i poslanie, tato spiritualita.

Ti, ¢o vedia spravne rozlisit’ a spoznat’, Ze ich plan by mal byt nasledovanim FrantiSkovych
Slapaji, mali byt’ totalne prijat’ tento spdsob Zivota a zloZit’ verejny, slavnostny a trvaly zavizok
(profesiu) pred Bohom a Cirkvou. Toto je pripad frantiSkanov Prvého, Druhého 1 Tretieho radu.

Tieto tivahy néas hned’ priblizuju k Regule, ktora opisuje vzt'ah profesa a Boha obrazmi
manzelskej zmluvy, a kodifikuje toto povolanie a zavizok, ktori na seba beru profesiou.

Frantiskanske povolanie by malo prejst’ skiskou rozliSovania, ako sa to uvadza v duchu Reguly,
ku ktorej sa toto osobité povolanie vztahuje.
V pripade nds, svetskych frantiSkanov, v nej najdeme velmi silné citaty, napr.
* v Regule cela 2. kapitola;
* Generalne konstittcie, ¢lanky 37.2, 3; 38, 1; 40, 1, 2
* Generalne konstitucie, nadpis 1. z druhej kapitoly.

POVOLANIE, CHARIZMA, POSLANIE. Momenty, ktoré¢ maju za ciel’ jedine¢ny projekt, Bozi
plén a st zakotvené jeden v tom druhom. Kazdy moment takto predpokladé a pripravuje ten druhy.
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CHARIZMA

Vsetci vieme, ze my l'udia sme utvoreni tak, ze niektoré veci prirodzene nas ,,pritahuju viac ako
druhé, urcité aspekty nas motivuju viac ako iné. UZ toto pritahovanie je dar: Je to dar vnimania -
vnimat’ skuto¢nost’ Zivota i sveta, ktora nas obklopuje, a to osobitnym, vlastnym spdsobom. Je to
osobitny postoj ku skutocnosti. Na zéklade tohto vnimania sa potom rodi prax, nase postoje a nasa
« chut’ ».

Uz tu mézeme hovorit’ o charizme, semienku, ktoré Boh zo zaciatku vklad4 do nés, aby sme ,,sa
stali tym *“, kto svojim spésobom uskutoc¢ituje Bohom zvereny plan.

Ten isty koncil nasmeroval feologiu chariziem k ivahdm o tomto bohatstve v Duchu, ktoré nam
bolo ponuknuté v prirodzenych talentoch st’a zarodkoch. V takom pripade teda mame objavovat’
a ocenovat’ bohatstvo, ktoré Boh kazdému z nas konstitutivne daroval.

Regula OFS nas povzbudzuje slovami (€l. 1)

»Medzi duchovnymi rodinami, ktoré si vzbudil Duch svdity v Cirkvi, frantiskanska rodina spaja
vSetkych clenov BoZieho ludu: laikov, reholnikov a kiiazov, ktori si uvedomuju svoje povolanie
nasledovat’ Krista v slapajach svitého Frantiska z Assisi. Roznymi sposobmi a formami, ale v Zivom
a vzajomnom spolocenstve sa snazia spritomnit’ si ,charizmu“ spolocného serafinskeho otca
v Zivote a poslani Cirkvi“.

Preto my, VSETCI frantigkani musime prinasat’ ,,FrantiSkovu charizmu®, nie tu svoju. Aspon toto
sa d4 vydedukovat’ z textu.

CO TO VLASTNE ZNAMENA CHARIZMA?
A HLAVNE, CO ZNAMENA FRANTISKOVA CHARIZMA?

Celé starocia, ktoré nasledovali po apostolskej dobe, sa uz nepouzival termin charizma. Dlhy Cas sa
pouzival na oznacenie vynimocnych darov Ducha, ktoré boli ur¢ené k budovaniu prvotnej Cirkvi.
Toto slovo sa zacalo pouzivat v minulom storo¢i a vSeobecne sa zauzivalo kratko pred II.
vatikdnskym koncilom. Nakol'ko ho koncil zacal spominat’ rozvaznym spdsobom, pojem charizma
sa stal pomaly obsesivny: vSetci hovorili o charizme a vsetko zrazu bolo charizmou!

Zapocuvajme sa ale do toho, ¢o Cirkev (Katechizmus katolickej Cirkvi) hovori o charizméach:

799. Charizmy, ¢i uZ mimoriadne, alebo jednoduché a skromné, st milosti Ducha Svitého, ktoré st
priamo, alebo nepriamo uzitocné Cirkvi, lebo si zamerané na jej budovanie, na dobro l'udi a na
potreby sveta.

800. Charizmy ma vd’a¢ne prijimat’ nielen ten, kto ich dostava, ale aj vsetci ¢lenovia Cirkvi. Ved’
su obdivuhodnym bohatstvom milosti pre apostolski zivotnost’ (vitalitu) a pre svétost’ celého
Kristovho tela; pravda, ak ide o dary, ktoré skutocne pochadzaju od Ducha Svétého a pouZivaju sa
spdsobom, ktory plne zodpoveda jeho autentickym podnetom, ¢iZze v duchu lasky, ktora je pravym
kritériom chariziem. "

801. V tomto zmysle je vzdy potrebné rozoznavanie chariziem. Nijak4 charizma neoslobodzuje od
zéavislosti od pastierov Cirkvi a podriadenia sa im, lebo im ,,zv1ast’ patri iloha neuhasat’ Ducha, ale

15 Porov. 1 Kor 13.
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vetko skumat a drzat’ sa toho, ¢o je dobré“'® aby vietky charizmy vo svojej rozmanitosti

a vzdjomnom dopliiani boli ,,na spolo¢ny uzitok* (1 Kor 12, 7)."”

2684. V spolocenstve svitych sa v priebehu dejin Cirkvi utvorili rozli¢né spirituality (duchovnosti).
Osobna charizma niektorého svedka Bozej lasky k 'udom sa mohla preniest na inych, ako ,,duch*
Elia$a na Elizea'® a na Jana Krstitela'”, aby niektori u¢enici mali uéast’ na tomto duchu.”® Urgita
spiritualita je aj na sutoku inych pradov, liturgickych a teologickych, a sved¢i o inkulturacii viery
v istom l'udskom prostredi a v jeho dejinach. Krestanské spirituality maju tcast’ na Zivej tradicii
modlitby a st nevyhnutnymi vodcami pre veriacich. Vo svojej bohatej rozmanitosti st odrazom
Cistého a jediného svetla Ducha Svétého.

Tato druhd definicia nas uvaddza do nasledujucich tém, ktorymi sa nds dotykaji dost tzko, to

znamena — hovori o charizme zakladatel’a a charizme, ktord sa dnes v teologii nazyva charizmou
inStitutu, alebo charizmou ¢lenov instititov.

CHARIZMA ZAKLADATEI'A

Je to dar (dary), ktory Boh osobitne dariva veriacemu. Zenie ho k zaloZeniu reholného institttu,
alebo rehol'ného hnutia, Specifickému spésobu bytia prostrednictvom duchovnych skusenosti,
ktoré daroval Boh vylu¢ne jemu.

CHARIZMA INSTITUTU, ALEBO CLENOV INSTITUTU

Pod tymto terminom chapeme osobitné poslanie, ciel’, apostolsku ulohu ¢lenov institatu, ktoré
prevzali od zakladatel’a a ktory svojim prikladom a Zivotom prenika a presviedca inych o tom, aby
ho nasledovali.

Clenovia ziskavaji osobitnti milost’ povolania, aby nasledovali tito Zivotni skiisenost’ a istym
spésobom sa priclenili k charizme zakladatel’a.

Casto hovorime, Ze charizma zakladatel’a sa ,prenasa““ na nasledovnikov. Hovorime napriklad, ze
FrantiSkova charizma sa preniesla na clenov FrantiSkanskej rodiny, teda aj na Svetskych
frantiSkdnov priamo od Frantiska.

Ako sa vSak mdze osobny dar (charizma) zakladatel'a preniest’ na niekoho in¢ho? Ako ho moze aj
samotny zakladatel’ preniest”? Nepochadza vari priamo od Boha?

Charizmaticka osobnost’ zakladatel'a je urCite neopakovatelna. Nie preto zostava je jeho sklisenost’
zuzend na obdobie, pocas ktorého zil. Tu vidime, ako sa konkrétne uskutocniuje prepojenie
charizmy, pretoZe cosi neopakovatelné sa stiva opakovanym. REHOINY INSTITUT pontika toto
prepojenie, pretoze v priebehu dejin rozsiruje a spristupiiuje charizmu svojho zakladatela (K.
Rahner).

Zda sa mi, ze tu vidno urcita slabu analdgiu medzi Vtelenim, pokracovanim vtelenia v Cirkvi
a charizmou ¢i pokracovanim charizmy v nasledovnikoch: len pdsobenim Ducha a jeho milosti sa

' Druhy vatikansky koncil, dogm. konst. Lumen Gentium, 12: AAS 57 (1965) 17

"7 Porov. Lumen Gentium 24.

8 Porov. 2 Kr 2, 9.

¥ porov. Lk 1, 17

2 Porov. Druhy vatikansky koncil, dekrét Perfectae caritatis, 2: A4S 58 (1966) 703
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uskuto¢iiuje to prvé (prediZenie vtelenia vo veriacom — krst) ito druhé (prediZzenie charizmy
v nasledovnikoch — profesia).

Takto sa prave charizma zakladatel'a opakuje a v nasledovnikoch pokracuje. Z nej chcel Duch
rozdelit’ Cirkvi i svetu, aby sa uskuto¢nil VECNY BOZ{ PLAN.

Vratme sa vsak k FrantiSkovi. V ¢om spocivala, lepsie povedané, spociva jeho charizma?

Len tazko asi dokdZeme vycCerpavajico, niekol’kymi frazami zadefinovat’ dynamiku Zivota, ktorej
bol aj FrantiSek zivym prikladom. VSetci, ¢o hladaju FrantiSkovu charizmu, nikdy nepontknu
kompletnu definiciu. Kazdy z nich vnima odlisné odtienky a zddraziuje iné vlastnosti. Vel'mi ndm
tuto charizmu objasnuje FrantisSek, ked’ vysvetl'uje, kto je pravym a dokonalym mens$im bratom
(Zrkadlo dokonalosti 85, FF 1782).

Musi vSak jestvovat’ urCité zakladné jadro, ktoré je sice rozne chdpané, ale vzdy ho charakterizuje
urcita jednota charizmy.

No ani na tito tému nendjdeme jednotné ndzory. V tejto prednaske obzvlast poukdZzeme na
intuitivne myslienky velkého fanusika OFS, brata Cristofora Piacitelliho, OFM?'.
FRANTISKOVA CHARIZMA A CHARIZMA FRANTISKANSKEJ RODINY

Poslanie, ku ktorému je povolany FrantiSek ukryva vynimo¢ny charakter. Nakol'ko mézeme
povedat, ide o jediné takéto presne indikované poslanie v dejinach Cirkvi.

Vynimo¢nému poslaniu prislucha osobita charizma, ktort ma uskutocnit. A t4 nemdze
pozostavat’ len v heroickom, ¢nostnom Zivote, ale v totdlnom sebadarovani, ktoré existencidlne
ozvlastiiuje tento zivot v mnohorakych podobach.

Svéty Bonaventura piSe, ze Frantisek ,,sa este za zZivota dokonalym nasledovanim snazil
pripodobnit zivému Kristovi; v smrti zasa umierajucemu Kristovi a ked’ zomrel chcel sa pripodobnit
Kristovi mrtvemu a zasluzil si cest niest na svojom tele viditelny obraz Krista... * (FF 1240).

Co vsak tvori Kristova zikladnu charakteristiku, ktora vystihuje zaroven podstatu jeho
zivota?
Je to prave fakt, Ze je Synom (NMI 24). Je to osobnost’ Syna. JeZiSovo synovstvo je tym
definitivnym urcenim, ktoré zasahuje hlboko do jeho tajomstva.
Ak je FrantiSek ,, druhym Kristom “, potom Kristus, ktorého stelesiiuje a vyjadruje, nemdze byt ni¢
in¢ ako Kristus ako Syn.

MozZeme sa odovodnene nazdavat, Ze charizma, ktoru daroval Duch svity FrantiSkovi je
dynamickou, celostnou skusenost’ou, v ktorej sa realne ocitol ako syn v rukach nebeského
Otca, podobne ako Jezis-Syn so vSetkym, ¢o z toho vyplyva.

Synovstvo nenastava len krstom, ktory ho zaStepuje do BoZej rodiny. Skor je osobitnym
darom, ktorym nadobtidame rovnaké myslenie JeziSa-Syna, ktory sa stal chudobnym, prijal
postavenie sluhu, bol poslusny az na smrt’, vzdy konal vSetko v stilade s Otcom (Flp 2, 5-8).

FrantiSek sa dostdva vd’aka tomuto daru k synovskej mentalite. Vidi synovskymi ocami,
miluje synovym srdcom a kond s odovzdanost'ou a doverou syna.

Vsetky stvorenia, tak zivé ako nezivé, sa v Bohu stavaju bratmi a sestrami. A ti, ¢o sa budi k nemu
chciet’ pridat’, musia vytvorit’ ur€ité bratstvo zijuce pod doh'adom nebeského Otca.

V sile tohto osobitné¢ho daru, ktory ho pripodobniuje Kristovi, zakladatelovi Cirkvi, moze
,;obnovit*™ Cirkev.

*! Cristoforo Piacitelli OFM, “La spiritualita del Francescano Secolare”, pag. 42-54, Imprimenda, 2008
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FrantiSkova charizma preto vo svojej podstate pozostdva v mocnej a radikalnej
synovskej skiisenosti, charakteristickej povedomim radosti, laskyplnym a dovernym postojom,
v jasnom a zodpovednom spravani — byt pripraveny plnit’ vol'u nebeského Otca. Len tej ,,sa chcem
Jjedine neustale a vo vsetkom prisposobovat, byt poslusny a pokorny*“ (FF 504) — tak ako Jezis-Syn,
ktory hovori, Ze jeho pokrmom je plnit’ Otcovu vol'u (Jn 4, 34).

Velky aosobity dar, ktory FrantiSek dostal, spofiva v kontemplovani BoZej pokory
a vynimo¢nom Zzivote, ktory je pre FrantiSka podstatny, v uplnom sebadarovani, v pokornom
uponizeni, v Synovi (pokore, tej vrcholnej pokore, v akej sa Pan poniZil do nepatrného chleba
a pod., FF 221).

FrantiSek ako nik iny s nesmiernou intenzivnostou vnimal JeziSovo poniZenie, akt totdlneho
sebadarovania (kendsis) ako jadro a podstatny zaklad VECNEHO BOZIEHO PLANU urc¢eného
tvorstvu, ktoré predstavuje veény predmet Bozej lasky.

., O nezna pokora a pokorna neznost, v ktorej sa Pan znizZil do nepatrného kusku chleba“ atd.
(FF 221).

Frantisek dostal dar zaloZit’ tiito skuto¢nost’ na zaklade svojej intuicii.
Boh chceel, aby FrantiSek vnimal jeho pokornu podstatu, bezhraniént hlbku jeho lasky,
chudobu, jednoduchost so vsetkymi dosledkami, ktoré z toho pre prakticky zivot vyplyvaju.

Vzor, obraz, prostrednik Bozej rozdavajucej lasky, Toho, ktory uskutocnuje a stelesnuje
vecny Otcov plan. Len on je cestou, pravdou a Zivotom, je Synom, ktory umoziuje, aby Otca bolo
vidiet’, pocut, aby sa ho bolo mozné dotknut’ (1 Jn 1, 1-4 a Kto vidi mia: Jn 14, 8-11).

Frantiskove o¢i, srdce imysel' patria len JeziSovi, kontempluje nimi Bozie sebadarovanie,
ponizenie, vyprazdnenie z lasky (kenosis), a to pocas celého JeziSovho Vtelenia, v koliske, na krizi
¢1 v eucharistii (teda nielen na krizi).

FrantiSek vnima Vtelenie-hominizaciu (od slova humus, od ktorého pochadza slovo
pokorny), tento vstup do materidlnej schranky pozostavajucej zo zeme, do matérie, z ktorej bolo
vSetko stvorené, ako spolo¢nu a ziva Ucast na Bozej laske v tejto matérii. A z toho vyplyvaju
vSetky typické frantiSkanske dosledky — hlbokd ucta k Zivému i1 nezivému stvoreniu tychto
Kristovych bratov a sestier, ktori (aj vd’aka tejto zivej ucasti) s aj nasimi bratmi a sestrami.

Boh mu dal dar to vmnimat aspolu snim aj milost neustdleho hladania a uplného
pripodobnenia sa Synovi, az do tej miery, Ze vtlaCil do FrantiSkovho tela znaky Kristovho
umucenia.

V tomto zmysle asi pochopime papezské slova o FrantiSkovi ako o ,alter Christus®.
FrantiSek nie je Kristom. Aj ked’ zostava ,,alter*, stal sa Kristovi v dokonalosti podobny ako nik iny
- christoformis.

To je teda ten dar. Toto je charizma.

FrantiSek sa nechal touto darovanou milostou viest’, pretvarat, zanechal svoju vol'u a svoje
rozhodnutie: toto chcem, toto si Ziadam, toto tuzim robit z celého srdca ! (1 Cel IX, 22 ; FF 356)

Z tejto charizmy, ktoru Boh vsadil do FrantiSkovho zivota, vznikli r6zne navyky a odliSny
sposob bytia, vynimo¢na forma zivota, ktora voldme frantiSkanskou. Takato forma zivota je
frantiSkénskou spiritualitou typickolu hlavne vd’aka:

Intenzivnemu eucharistickému Zivotu (kontemplovat’ kenozu)
Chudobe(dosledok kendzy)

23



Minorite— pokore (ddsledok kenozy)

Jednoduchostizz,

Poslusnosti (vola zjednotit’ sa s veénym Otcovym planom)>,

Cistote (Boh, ktory je vietkym. Co iné mozeme chciet, ved’ sdm Boh nam staci, ked’ do nas vstupi
Boh, sme naplneni a niet uz miesto pre ni¢. V iom sme schopni milovat’ vSetkych, ovel'a viac
a ovela lepsie)

Bratstvu — osobitny charakteristicky prvok, ak ho prijimame ako univerzalne a kozmické, ktoré sa
osobitnym sposobom konkretizuje v bratstvach, miestach spolo¢ného zivota, v ¢lenoch
1 duchovnych synoch.

Frantiskanskej evanjeliovej radikalnosti — mysli sa Specifickd cesta svitého Frantiska, ktorou
nasledoval celého Krista doslovne (sine glossa) a v jednoduchosti.

Na tomto vynimo¢nom dare-charizme maju uéast’ vSetci FrantiSkovi synovia (1., 2., 3.
rad). St povolani, aby pokracovali v tomto poslani v priebehu dejin. Pre nich vSetkych Frantisek
ktorej treba kracat’ aj dnes. Zit' svedomite svoje povolanie, zodpovedne a u¢inne uskutociovat’
misiu, ktord im bola zverend vo FrantiSkovi. Pdpez Pius IX. to spomina vo svojej modlitbe pri
FrantiSkovom hrobe: ,,Reformac¢né dielo preslo od Teba na Tvoje potomstvo a dobre odpovedalo
na tak velku tlohu* (8/5/1857).

Po tomto kratkom zamysleni nad charizmou, sa mézeme vratit' k otdzke ,,0sobitného
frantiSkanskeho povolania®.

Ak nés FrantiSek niecim pritahuje, hoci eSte nevieme ¢im, musime byt odhodlani
a nezastavit’ sa len v tomto bode— pri sentimentoch, sympatii alebo pri emocionalnom
pohnuti.Nemusi ist’ hned’ o pravé povolanie.

Je to Bozia pomoc, ma nam pomdct zamerat’ sa znova na Neho, hoci to eSte neznamena
nejaké ,,Specidlne* zameranie.
,Osobitné*“ povolanie si vyzaduje, aby som pochopil dovody tejto ,,pritazlivosti. Vyzaduje, aby
som sa vydal na cestu a hl'adal ,,FrantiSkovho Krista“. A ak ho najdem ako on (a objavim v sebe
semienko charizmy, ktord je dynamickym darom), objavim aj rovnaké veci, ako on, na ktorych
vybudoval svoj spdsob bytia a zivota. Ak vSetko toto najdem, objavim v sebe charizmu, ktora je
dynamickym darom.

Ak ndjdem Boha pokorného, jednoduchého, ponizeného a ak ho ndjdem v Synovi a ak ho
najdem a neostanem len pri intelektualnych uvahdach, ale ak sa nejakym sposobom dostane do
mojho Zivota tak ako do Frantiskovho, vtedy pochopim, zZe toto je frantiSkanske povolanie.

22 Vietko vlastne mozeme previest’ na jeden jediny akt Bozej lasky: v fiom je vietko. Prave to je dovod, pre¢o Frantisek
nalieha na sine glossa (Citanie bez komentara), ¢o nebola narazka na $tidium, ale vyzva, aby sa bratia chytili podstaty —
Bozej jednoduchosti a vyhybali sa vSetkému, ¢o nam zamotava zrak, désledkom ¢oho dokazeme menej chapat
a vnimat’ skutoCnost’. Ak sa tisickami deleni a ¢leneni vzd’al'ujeme od rozpalenej vyhne lasky, od jediného prikazania
a tym je prikazanie lasky, ktora je Bozou podstatou, lebo laska nas Zenie (Caritas Christi urget nos — 2 Kor), aby sme
boli ako on (bud'te dokonali ako je dokonaly vas Otec; bud'te sviti ako je Boh svity), tak samotna tato laska stuhne,
skrystalizuje sa na zvitky zakonov, predpisov, ¢oraz chladnejSich noriem, ktoré si ¢oraz tuhsie a neschopné splodit’
Zivot.

» Podstatnou vlastnostou Frantiskovej spirituality je poslusnost’ Cirkvi. Touto poslusnostou sa uznava plna pritomnost’
Kristovho Ducha v Cirkvi. Poslusnost’ Cirkvi a predstavenym je totdlna a FrantiSek neustale zdoraziiuje bratom, aby
boli , katolikmi®“. Preiiho je Cirkev poslom, ktory potvrdzuje, ze kraca spravnou cestou. Sviti pastieri i kilazi Cirkvi st
predmetom Frantiskovej tcty, pretoze FrantiSek veri, ze bez Cirkvi niet Eucharistie a bez Eucharistie niet toho, kto
premiena Kristovu krv a telo.
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Tento dar, ktory bol vo mne najprv ako semienko, sa podl'a ve¢ného Bozieho planu odhali.
Sam seba si uvedomim ako existujuceho, aby som objavil priklad a vzor, ktory mi Boh kedysi
daroval, a tym je FrantiSek z Assisi.

Samotna Frantiskova charizma sa postupne vo mne odkryje, aj ked sa mi osobnym
sposobom odhali, ¢o mi je vlastné.

Mo6j pohlad na FrantiSka mi umozni lepSie zadefinovat’ moju charizmu v jeho charizme
a stat’ sa efektivnym nasledovatel'om misie, ktora mu zveril Boh.

Ak sme sa rozhodli spravne, musime sa uistit’ o tom, Ze na§ zavizok uskutocnovat’ toto
povolanie naplno nevyjde nazmar.

Ozajstné povolanie sa nezhoduje s apatiou, s inavou z monoténneho kazdodenného
zivota. Ak sa ocitneme v podobnej situacii, mohlo by to znamenat, Ze mdme bud skutocné
povolanie alebo sme ho nenaplnili, alebo neméame toto povolanie vobec.

Niet ni¢ horSie na ceste ako nespravne topanky. NeZ si to vieme predstavit, zaénl nds boliet’
nohy, ak nosime tie isté topanky aj nad’alej, riskujeme, ze sa nam zdeformuji nohy a nebudeme
moct’ chodit’. V tomto momente je dolezité zmenit’ topanky, len ¢o nevladzeme chodit’. Len spravne
topanky, spravna cesta nas mozu priviest’ tam, kam chceme.

Zhrime si teda to, Co sme si povedali o FrantiSkovej charizme, o charizme, ktord mu bol
daroval!

e Boh ju vzbudil vo Frantiskovi, aby mohol sluzit’ ako vzor, priklad, iniciator a prihovorca pre
vsetkych tych, ¢o ho NASLEDUJU TYMTO SPOSOBOM, naplnajic Bozi ve¢ny plan pre toto
poslanie, ktoré¢ zveril Franti§kovi a jeho rodine.

e Boh zapustil na zaciatkusemienko v kazdom z nas a toto semé predstavuje osobitni charizmu,
teda genetické, existencné patrimonium (dedicstvo), ktoré je nase a ktoré uskuto¢iiujeme tym, ze
sme ho dostali, Ze ho rozvijame.

e FrantiSek ndm pomaha objavovat, derivovat,, definovat’ i rozvijat’ tieto hodnoty.

e Boh vytvoril z Frantiska svoju sviatost a v istom zmysle aj nasu charizmu.

Prijat’ FrantiSkovu formu Zivota (kazdy podl'a svojho Zivotného stavu), ako profesiu, verejny
cirkevny, slavnostny a dozivotny akt znamena v podstate prijat’ jeho charizmu.

A ,,prijimat’ jeho charizmu* v tomto zmysle znamena:

e prijimat’ Frantiska za svoj vzor, za neustalu inSpiraciu a duchovného otca. D4 sa povedat, ze
toto prijatie nam umoznuje ziskat jeho ducha. Podobne ako to bolo s dvoma tretinami
Eliasovho ducha, ktorého si ziadal Elizeus (2 Kr 2, 9);

FrantiSkovou charizmou ziskavame aj zdkladné dary, ktoré ndm pomédhaji plne uskutoc¢iovat
frantiSkanskym spdsobom svoje povolanie a poslanie:
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e osobitni milost’, ktoru istym sposobom Boh dartva svojim synom a dcéram, aby im
pomohol auspdsobil ich na takéto nasledovanie a poslanie. Z profesie vyplyva urcity
milostivy stav, ozajstna manzelska zmluva uzavreta s Bohom na cely zivot. Tato milost’ je
zenichovym darom: my darGivame svoj Zivot, On dartiva ten svoj. Profesia je liturgickym
ukonom: uskuto¢iuje teda to, o naznaCuje. Preto osobitny dar milosti ziskavame prave
tymto svojim zasvétenim.

e FrantiSkov takpovediac zasadny prihovor. Na jeho zéklade sa vSetci stivame duchovnymi
synmi — so vSetkym, ¢o z toho vyplyva.

e Zaclenenie sa do vzajomného a Zivého spoloc¢enstva celej frantiSkanskej rodiny, tak dnes
az po vsetky cCasy.

Toto nové patriménium (dedicstvo), toto nové ,,veno* ziskame zvycajne spolu so vSetkymi
osobitnymi darmi, ktoré su ,,mojimi osobnymi charizmami* a ktoré v ramci tohto frantiSkanskeho
zivota vytvaraju zo mna jedinecntl a neopakovatelnt bytost’, akii Boh planoval od ve¢nosti.

POSLANIE

Po tom, ¢o sme si rozpravali o charizme bolo by dobré, aby sme si zopar slov povedali aj
o FrantiSkovom poslani: OBNOVIT DOM - CIRKEV.

Toto ,,FrantiSkovo* vseobecné atakpovediac celostné (totdalne) poslanie je v skutoCnosti
Frantiskovym ,,Specifikom*.

Bol to Jezi§ Kristus, kto mu zveril poslanie, ked’ FrantiSek v kostoliku san Damiano ,,zacul svojimi

telesnymi usami ako k nemu zostupuje hlas a trikrat mu hovori: FrantiSek chod’ a oprav moj dom,
ktory sa ruca — ako vidis ““ (FF 1038).

VO FRANTISKOVI TAM BOLA VTEJ CHVILI PRITOMNA CELA FRANTISKANSKA
RODINA.%*

Ako je mozné obnovit dom? Iba tymi istymi prvkami astym istym materialom, s akym bol
postaveny!
Co to ale znamena dom-Cirkev? Je to Kristovo telo. V Cirkvi je Kristus hlavou a my udmi. Ak je

vSak dom Kristovym telom, nemo6zeme ho opravit’ inak, ako samotnym Kristom, prostrednictvom
jeho Ducha!

24 Spomina to Pavol VI.: , Vizia, ktoru dostal Innocent III. o FrantiSkovi zachranujicom lateransku baziliku, ¢ize Cirkev
— mystické telo Krista vo svojej historickej i centralnej, hierarchickej a rimskej podobe, tato vizia predvidala povolanie
i poslanie vel’kej FrantiSkanskej rodiny“ Na gen. kapitule OFM, 23/6/1967). Toto pripisal aj svetskym frantiSkdnom
v odvolavke na viziu Innocenta IIL.: ,, Dufame i verime, zZe viditelnu, ludsku Cirkev posiliiujete a povzbudzujete vy,
predovsetkym vy, nasi drahi terciari“ (195/1971).

FrantiSek neobnovil Cirkev ,,svojou kritikou, ale postojom svitosti®. ,,JJeho charizmou a poslanim bolo vzorovo,
konkrétne ukdzat’, ze evanjelium bolo zverené Cirkvi a Zze toto evanjelium mozno zit' atplne prijat’ v Cirkvi, so
suhlasom a podporou Cirkvi* (Jan Pavol II. posolstvo frantisSkanskej strazi v bazilike S. Pietro, 2/10/1982).
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Cirkev-dom, Kristovo telo je mocnou stavbou, ak ten, kto na fiu hl'adi, kto v nej byva, vidi Jezisa
atym, ze ho vidi, vidi a ,,citi“ aj Otca. ,,Ukaz nam Otca a to nam postaci“. ,,Kto vidi mna, vidi
Otca®. Vidiet’ Kristovu tvar — cestu, pravdu a Zivot (NMI 16n) znamend kracat’ k Otcovi, vidiet’
Otca.

,, Chceme vidiet' Jezisa“ (Jn 12, 21). Toto si pytal ¢lovek v I. storo¢i, ale toto si ziada aj
¢lovek XIII.-teho storocia. Po tom istom tizi aj €lovek XXI. storocia. Ziada si ho vidiet' a vZdy si
to bude kazdy ziadat'.

Boh chcel urobit’ z Frantiska druhého Krista (alter Christus) - dalo by sa povedat -
bol celostne pripodobeny Kristovi, aby mohol naplnit BoZi plan a dostal sprdvny material
k uskuto¢neniu tohto planu, ktory mu bol zvereny: hl'ad’'me na Frantiska a uvidime Krista! A Kristus
nas privedie k Otcovi.

Musime teda aj my vo svojej charizme objavovat’ centralnu postavu nebeského Otca,
prijat’ jeho vyznam pre naSu duchovnu cestu a uskutocnenie poslania.

Toto je cesta, ktor nastupil FrantiSek pod vedenim Ducha a ktortt musime nastlpit’ aj my.
Vyplyva z nej zavdzok, aby sme sa vnimali a spravali ako autenticki synovia a objavili nekone¢né
bohatstvo Bozieho otcovstva a dosiahli schopnost’ milovat’, darovat’, odpustit’.

Jezi§ chce, aby sa Otec stal normou avzorom, vnuknutim a cielom pre ludi. , Budte
dokonali ako je dokonaly vas nebesky otec” (Mt 5, 48 — NMI 31). Toto pozvanie ma osobitny
vyznam a zodpovednost’ pre nas FrantiSkovych synov, ktorych Duch obohatil osobitnou charizmou
nastupnictva. To si vyzaduje pripodobnit’ sa Synovi a zapocuvat' sa so synovskym srdcom do
toho, ¢o nam hovori o Otcovi a tym nam ukazuje spdsob, ako ho nasledovat.

Aby sme sa mu pripodobnili a Zili vzorovo a budovali Cirkev na vystrahu svetu.

Pochopme teda, Zze v poslani svetskych frantiSkanov nie su uzavreté oblasti. Predmetom
poslania je celd Cirkev a spolu s iiou cely svet. Svetsky frantiSkan musi byt pripraveny tak ako
FrantiSek — kedykol'vek ho Cirkev vola. Vzdy ked’ ma nieco, ¢o by bolo potrebné ,,opravit™. Oblasti
teda ostavaju bez hranic: napomahaju zmierenie, zmieriiuju utrpenie, dooprevadzaji osamelych,
potesuju nestastnych, venuji sa I'udom na okraji, materidlne duchovne podporuju tych, co to
potrebuju v otdzkach Zivota a prirodzenosti, miluji a doprevadzaja mladych, katechizuju, animuju
liturgiu, podporuju krestanské spolocenstvd vo vSetkom, ¢o im pomaha a pod. Nie si ni¢im
obmedzeni!

Nam prislucha poznat, kam nds posiela Boh i Cirkev k sluzbe.

Uvedomme si preto, ze charizma nam dava moznost’, ako uskuto¢nit’ poslanie, ale ho aj
oduseviiuje, robi efektivnym a aktudlnym.

Vsetci FrantiSkovi synovia, musia pokracovat’ v tomto poslani v zivom vzdjomnom
spolocenstve! Aka je to zodpovednost’!

Ked’ si to predstavime, chytd nas hr6za! Spontdnne sa nam tla¢i do ust: Pane, asi si sa zmylil.

Nie, Pan sa nemyli. Bohu nic nie je nemozné!
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Prichadzaji mi na mysel slova brata Massea, ked’ sa pytal FrantiSka: Preco to k tebe vsetci
prichadzaju? A FrantiSek mu odpovedal: Pretoze Pdn nenasiel nikoho sprostejsieho ako som ja!
Tak je to.

Péan buduje dom aj spolu s nami.

sMusime vSak byt’ jeho pokorni spolupracovnici.
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PROFESIA 'V OFS

Mnohi svetski i reholni bratia zdielaju nazor, Ze profesia svetského frantiSkana je len zavizok

1 G _ .

“druhej kategorie”, “zjemnend” profesia.

Nie je to bratom jasné, preto nemame Sancu Zit' z “milosti” profesie — lebo nevieme, co profesia
naozaj je: autentickda partnerska zmluva s Kristom ako osobné zasvitenie sa Bohu a velmi uzke
puto s Cirkvou pre dokonalu lasku a k uskutocneniu FrantisSkovho poslania.

Tuto povahu profesie mozeme vidiet z dejin a z povahy samotného nasho Radu, o ktorom najvyssi
velknazi, papeZi, napisali tieto slova:

,,...(Frantisek) zalozil ozajstny Rdd, tercidarsky Rad, nie tak zviazany reholnymi
slubmi ako predoslé dva rady, ale velmi podobne formovany jednoduchostou odevu
i kajucim duchom. Frantisek ako prvy pochopil as Bozou pomocou radostne
zrealizoval to, co predtym nikomu zo zakladatelov nenapadlo: pridelil vsetkym
spolocne rovnaky obsah reholného Zivota“ (Benedikt XV., encyklika , Sacra
Propediem*, 6. januara 1921).

,Aj vy ste 'Radom’, ako sa vyslovil papez (Pius XII.): ,,Laickym Radom, ale za to
pravym Rddom*“. A napokon, uz Benedikt XV. hovoril o ,,Ordo veri nominis*
(Skutocnym rade co do mena). Tento anticky — ba mohli by sme povedat’ stredoveky —
termin 'Rad' neznamend nic¢ iné ako vasu uzku pribuznost velkej frantiskanskej
rodine. Termin 'Rad' znamena ucast na discipline a vlastnom odriekani konkrétnej
spirituality, aj ked' v autonomii svojho laického a svetského stavu, ktory casto so
sebou prinasa nemalé obete atie sa casto prindSaju aj v ramci reholného
a knazského zivota (Jan Pavol IL., 14. juna 1988 pocas Generalnej kapituly OFS).

Tato prednaska o profesii by mala otvorit oci jednak formovanym, ale aj formatorom c¢i profesom
vobec. Urcite nas podnieti, aby sme sa citili a skutocne aj ,,boli** svetskymi frantiskanmi.
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PROFESIAV OFS: DAR1 ULOHA

Fr. Felice Cangelosi OFM Cap

I. PROFESIA - DAR DUCHA

Sestry a bratia, povolani k frantiSkdnskemu zivotu vo svetskom rade skladaji svoju profesiu
pocas osobitného Ritualu, ktory ma OFS. Tento aspekt nie je vObec zanedbatelny, pretoze takéto
sldvenie vytvara pre profesa zdkladny okamih a stCasne predstavuje dialogicku pripravu na
odpoved’ voci Bohu. Désledky, ktoré vyplyvaji zo zavézku, aky na seba berie svetsky frantiSkan
sl'ubom, vyplyvaju z ulohy a rozhodnutia, ktoré¢ Boh vykonal este predtym voci ¢loveku.

Slavenie profesie ndm to dokazuje, pretoze ide o Bozi akt, Boziu spasonosnu udalost je to
moment, v ktorom spésa zasahuje veriaceho a ddva mu silu zlozit' frantiSkansky evanjeliovy sl'ub
zivota a spdsobuje v nom osobitné U¢inky milosti, ktoré ho preduréuju k Specifickym tloham
uprostred Bozieho I'udu. Len clovek, ktory bol posviteny pocas liturgickej ¢innosti, kedy zakusil
nesmiernost’ a silu Bozej lasky, moze ponuknut takuto odpoved’ lasky.

Na druhej strane sa pocas tohto slavenia rozmys$la o postoji Cirkvi k profesii vo
FrantiSkanskom svetskom rade. Liturgia je vlastne vzdy confessio fidei, pretoze Cirkev pocas nej,
teda pocas slavenia, autentickym spdsobom ohlasuje vlastni vieru v tajomstvo spasy, ktoré¢ sa
konkrétne uskutoc¢niuje na veriacich a pre veriacich.

1. Milost’ profesie

Ten, kto skladd profesiu v OFS hovori: “PretoZze mi Pan dal ti milost, obnovujem svoj
krstny sl'ub a zasvidcujem sa sluzbe jeho kralovstvu” (Formula profesie).

Zasvitenie sa kral'ovstvu nastava preto, lebo Pan dava milost, aby sme sa zasvétili Boziemu
kralovstvu. Profesia je milost’ a dar Ducha. Nielen Duch Svity je zdrojom povolania svetskych
frantiSkdnov (Konst. 11), pretoze Duch ich vedie k dokonalosti lasky vo vlastnom svetskom zivote
(Regula 2). Ale aj profesia nastiva pod vedenim toho istého Ducha. Preto “Uvodné poznamky” k
Ritudlu (porov. b. 7) potvrdzuju, ze “Ritudl OFS (...) musi otvorene zjavovat dar Ducha a na
rozhodnutie pre evanjeliovy Zivot, ktory je podstatou Frantiskanskeho svetského radu”.

Najprv sa hovori o dare Ducha a az potom o rozhodnuti pre evanjeliovy Zivot, pretoze ten nie
je mozny bez predchadzajucej, inSpirativnej milosti Ducha. Z toho ist¢ho ddvodu kandidéti
prehlasuju svoje rozhodnutie Zit’ evanjeliovy zivot az po tom, ked’ sa nad nimi vzyval Duch Svity:

«Pane, obrat’ svoju tvar k tymto Tvojim sluhom a vlej im do stdc Ducha svojej lasky, aby s
Tvojou pomocou mohli plnit’ svoje rozhodnutie pre evanjeliovy zivot” (Ritual I1,30).

2. Profesia: ukon Cirkvi

Profesia sa chape ako Bozi zésah. Pretoze Boh vzdy kona prostrednictvom Krista, ktorého
presvété vtelenie predstavuje styény bod medzi Bohom a ¢lovekom, aj Kristus dnes zije a kona
prostrednictvom Cirkvi. Z toho vyplyva, Ze profesia je sucasne Kristovym tkonom i ukonom
Cirkvi, teda celého Kristovho tela: Hlavy, ale aj Gdov. Vel'mi déleZité slovd nam adresuju
Konstiticie (42,1), ked definuju profesiu ako sldvnostny ukon (Cinnost) Cirkvi a Ritudl (v
Uvodnych poznamkach, b. 13) poznamenava, ze md cirkevnii i verejnii povahu: profesia nie je len
ukonom, ale aj dianim, ¢i lepSie povedané, spasonosnou udalostou, kairos.

3. Profesia a bratstvo
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Ked' tvrdime, Ze profesia je ¢o do svojej prirodzenosti cirkevnou skutocnostou, tkonom
Krista i Cirkvi, musime sa pytat, kto je tym subjektom konkrétne uskutocniujiicim tento ukon,
respektive: ako a na kom sa zviditel'fiuje ¢i manifestuje tento tkon Krista a Cirkvi?

Pod Cirkvou chape Ritual konkrétne liturgické zhromazdenie, ktoré pozostava z Bozieho I'udu a
miestnej bratskej komunity FrantiSkdnskeho svetského radu. Miestne bratstvo prvotne zviditelniuje
pritomnost’ i ¢innost’ Cirkvi v profesii. Teda “profesia, od chvile, ked’ sa ¢o do prirodzenosti stdva
verejnym cirkevnym aktom, sa musi slavit za pritomnosti bratstva” (Ritual, Uvodné poznamky, b.
13).

Najpodstatnejsi dovod tejto myslienky sa nachadza v samotnom Miestnom bratstve: prave ono
Jje viditelnym znakom Cirkvi ako spoloCenstva viery a lasky (porov. Regula 22; Ritual II, 29 d).
Miestne bratstvo je (a musi byt) pravym cirkevnym veceradlom. Na zaklade tohto vnutorného
dovodu “...svetski frantiskani slavia v bratstve i v duchovnej jednote s celym Bozim I'udom
tajomstvo spasy, ktoré ndm bolo zjavené a komunikované v Kristovi — robia to modlitbami a
vzdavanim vd’aky &i obnovou vlastného zavizku nového Zivota” (Ritudl, Uvodné poznamky, b. 3)

Z toho dovodu sa profesia sklada pred zhromazdenym bratstvom — a prave bratstvo prijima
ziadost’ kandidatov. Profesia totiz predstavuje dar, ktory Otec dava svojmu bratstvu, ked don
povolava novych ¢lenov. Preto sa bratstvo, vd’aéné za takyto dar, spaja v modlitbe s profesantmi,
aby Duch Svity dokon¢il dielo, ktoré zapocal.

Ritudl d’alej podrobnejSie opisuje vztahy s bratstvom, ktoré vyplyvaji z profesie ¢i slubu
evanjeliového zivota. Profesia znamena ‘“zaclenenie do FrantiSkanskeho svetského radu”.
Predstavuje teda zZivé pripojenie k rodine, k FrantiSkanskej rodine so vSetkymi dosledkami, ktoré
vyplyvaju z prislusnosti k duchovnej rodine.

Profesia zaroven uréuje vzajomné postoje, myslenie, vztahy, povinnosti, prava a pod. “Uvodné
poznamky” (b.14) k Ritualu, ked’ opisuju povahu profesie v OFS, poznamendvaji, ze prinasa so
sebou “doveru kandidata, spocivajucu v pomoc Regule OFS a bratstva. Kandidat citi podporu i
pomoc Reguly, ktort schvélila Cirkev a zakusuje radost, Zze sa moze zucastnovat na ceste
evanjeliového Zivota spolu s mnohymi bratmi, od ktorych moze nieco prijat, ale ktorym mdze aj
nieco darovat. Zaclenenim do miestneho bratstva — bunky Cirkvi — zapéja svoje usilie do obnovy
celej Cirkvi”.

V tychto vyrokoch Ritualu rozoznavame:

» liturgicky zaklad jednak bratstva, ktoré predstavuje ur¢iti vzajomnost’ (reciprocitu), presne
tak, ako ju zamyslal FrantiSek;
» liturgicky zaklad prislusnosti k FrantiSkanskemu svetskému radu.

Z tohto dovodu sa v slovach profesie zvolava: “Nech mi stale pomaha milost’ Ducha Svitého,
prihovor preblahoslavenej Panny a sv. FrantiSka a bratské spolocenstvo, aby som dosiahol
dokonalost’ krestanskej lasky” (Ritual I1.31).

Ta isti skutoénost’ vyslovi minister bratstva prijimajuci profesiu: “Bohu vd’aka. A ja Ta ako
minister prijimam do tohto bratstva FrantiSkanskeho svetského radu. Tvoje zaclenenie do neho je
pre vSetkych bratov zdrojom radosti a naddeje” (Ritual 11, 32).

Z tychto citovanych vyrokov vyplyva pri profesii vo FrantiSkanskom svetskom rade dvojaka
bratska moc.

1. Profesia prinasa déveru a odovzdanost kandiddta voci bratstvu. Nou sa vytvara zmluva s
bratmi, ktora by sa nemala zl'ahCovat. Posvitnost’ profesie, v ktorej sa uzatvara dozivotny zavizok
voci Bohu (porov. Regula 2, Konst. 42,2) obsahuje podstatné momenty, ktoré treba chapat’ a zit
prave vo svetle tohto “pravneho aktu” s Bohom.
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2. Profesia vo svojom liturgickom zaklade zaclerniuje do miestneho bratstva a prostrednictvom
neho aj do Frantiskanskeho svetského radu.

Takto si moZzeme uvedomit, ze to, co vyplyva zo sldvenia profesie nema anagraficku
povahu (teda “nezapisuje nas do OFS”), aj ked akt profesie by sa mal zaznamenat’. Aj ked’ ma svoj
pravny charakter, pojem i skutoCnost’ zaclenenia prekracuje tieto rozdiely a vyjadruje ono
pripojenie k zivému telu, zjednotenie s povodnym organizmom, v ktorom sa ma konstituovat’ jedina
skutocnost’. Toto zalenenie pretvara viaceré aspekty do jedného jediného tym, Ze sa vSetky pohltia
v jednom a asimiluju. Nedokazeme si ti jednu realitu predstavit’ inak (ako jednu realitu popri inej),
pretoze t4 urCuje extenzivny vztah jedného kandidita v inom (bratstve), alebo naopak. Tak
ustanovuje zaciatok vicsej zivej a komplexnejSej podstaty. Z tohoto dévodu sa minister na zaver
sldvenia inicidcie obracia k novym ¢lenom bratstva a hovori im: ,,vzmahajte nase bratstvo ¢o do
poctu itym, Ze v nom budete pritomni a ucastni*‘ (Ritudl 1, 16). Teda vztahy, ktoré vznikaju na
zédklade profesie a profesiou su duchovnej a cirkevnej povahy. Preto je miestne bratstvo, do ktorého
sa kandidat zaclenuje, “prvou bunkou celého radu a viditelnym znakom Cirkvi, spoloCenstva lasky”
(Regula 22; cfr. GK 47,1).

4. Ministéria pri slaveni profesie

Ukon Cirkvi/bratstva sa konkrétne prejavuje v roznych ministériach, ktoré vysluhuju ludia v
ramci liturgického zhromazdenia urceni vykonavat’ tieto osobité funkcie.

4.1. Kandidati

Ukon Krista a Cirkvi sa prejavuje v osobe kandiddtov, ktori skladaja akt profesie s'ubom
evanjeliového Zivota. S to pokrsteni veriaci. Prave preto predstavuje profesia knazsky ukon,
osobitny tkon toho, kto silou krstu vstupil do Cirkvi, kiazského tela a pripodobnil sa Kristovi,
knazovi, kralovi a prorokovi.

Kandidati su (alebo mali by byt) pobirmovani. Profesia je takto kilazskym tkonom — tkonom

toho, kto v birmovke nanovo prijal dar Ducha a ziskal moznost’ slavit' Eucharistiu, sviatosti a
posunut’ vlastny zivot do kinazskej a kultickej pozicie a tak zlozit’ kitazsky ukon profesie.
Ritual presne predvida, Ze kandidati na profesiu vo FrantiSkdnskom svetskom rade uz prijali
sviatost’ birmovania, preto sa vyjadruje slovami, ktoré poukazuju nielen na ¢asovu néslednost’ troch
udalosti (krst, birmovka, profesia), ale hlavne na vztah vnutornej prepojenosti medzi spasonosnymi
udalost’ami. Vd’aka nim nielen krst, ale aj birmovka vytvara — ako sme si uz spomenuli — zakladny a
nevyhnutny predpoklad k uskuto¢fiovaniu profesie: «Krstom ste sa stali ¢lenmi Bozieho I'udu a v
birmovke ste boli posilneni darom Ducha, aby ste ohlasovali Krista svojim zivotom i slovom.
Profesiou sa chcete este hlbsie zviazat' s Cirkvou...» (Ritual 11, 29 e).

4.2 Minister bratstva

Cinnost’ Cirkvi sa konkrétne zviditel'tiuje este aj v pritomnosti ministra bratstva. Toto vyslovne
zdoraznuje Konstitacie i Ritual:

«Profesiu prijima minister miestneho bratstva alebo delegét v mene Cirkvi a OFS» (GK 42,3).
«Cirkev prijima slub a profesiu prostrednictvom knaza a ministra, ktory symbolizuje
bratstvo... » (Ritudl, ¢. 9).

Cirkev koné prostrednictvom kfiaza a ministra, ktory symbolizuje bratstvo a Cirkev. Ritudl o to
jasnejSie definuje tlohu ministra bratstva a presbytera predsedajiaceho slavnostnému zhromazdeniu,

ked’ tvrdi:
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«Profesiu evanjeliového Zivota prijima minister v mene Cirkvi i bratstva. Obradu predseda
knaz ako svedok pred Cirkvou a rado” (b. 16).

Pocas slavenia profesie minister bratstva vysluhuje ozajstné liturgické ministérium a plni
funkciu “znaku”: Prave on zviditeIfiuje a manifestuje pritomnost’ a ¢innost’ Cirkvi, kym samotna
Cirkev a bratstvo prijimaju profesiu prostrednictvom neho.

4.3 Knaz

Aj kitaz predsedajiici slavnosti je uvadzany ako “svedok pred Cirkvou a radom” (Ritudl, Uvodné
poznamky, ¢. 17). Aby sme pochopili povahu takéhoto svedectva musime prekonat pravne
kategorie, pretoze ukon i udalost’ profesie ma sviatostni povahu. Svedectvo knazom nie je tym
padom pravnym, ale skor sviatostnym a posvétnym svedectvom.

Ulohou kiaza pri slaveni profesie je bezpochyby tloha zdruky.

Zoci-voc¢i tymto dolezitym udalostiam, ktoré zjednocuji a zaujimaju existenciu krestanov,
Cirkev vzdy zaujima postoj uzkosti. Pocas liturgickych, sviatostnych tkonov sa zviditeliiuje
Ecclesia mater, pravom ustarostena o niektorych svojich synov. Z tejto skutocnosti vyplyvaji rozne
otazky na rodiCov pred krstom, na birmovancov, na kandidatov kinazstva, na snubencov pred
manzelskym sl'ubom, voci profesantov pred zloZzenim reholnych sl'ubov ¢i propositum castitatis
(rozhodnotia zit' v Cistote). Z nej vyvieraju aj otazky pre tych, o zamyslaju zlozit’ profesiu vo
FrantiSkanskom svetskom réade.

Klast’ takéto otdzky a pravo na odpoved prislucha knazovi, pretoze je jej prostrednik. Cirkev
chce byt uistend o pochopeni vyznamu profesie u tych veriacich, ¢o chcu tvorit' sucast
Frantiskanskeho svetského radu a o ich redlnych umysloch. Nielen to. Prave preto, ze cirkevny
ukon je taky, profesia vo FrantiSkdnskom svetskom rdde musi byt potvrdend Cirkvou. Takéto
potvrdenie predstavuje aj pritomnost’ kilaza, ktory po tom, ¢o kandidati precitaji formulu profesie,
povie: “A ja v mene Cirkvi potvrdzujem vase sl'uby” (Ritual 11, 33).

Knaz pri sldveni profesie teda plni ulohu svedka potvrdzujuceho a predstavujuceho pritomnost,
¢innost’ Cirkvi; garanta, ktory uistuje Cirkev o vhodnosti kandidatov a odobruje profesiu v mene
Cirkvi.

5. Dar Ducha pri slaveni profesie

Ulohou kiiaza nie je len to. Jeho poslanie zachadza d’alej — dotyka sa predovietkym funkcie
posvicovania, ktord je vlastnd kazdej liturgickej ¢innosti.

Aj slavenie profesie vo FrantiSkdnskom svetskom rdde mé za ciel’ posvitenie tych, o st volani
nasledovat’ Krista podla prikladu sv. FrantiSka z Assisi a zostavaja pritom vo svojom svetskom
stave. Posvitenie je vzdy Otcovym dielom, sprostredkuje ho vSak Kristus i Cirkev, pritom sa
uskutociiuje v Duchu Svitom. Kristovo sprostredkovanie a prostrednictvo Cirkvi sa potom ukazuje
hlavne v ¢innosti kilaza, pretoze len on kona in persona Christi (v Kristovom zastipenti).

Vo svetle tychto tvrdeni Ritudl o profesii poznamenava:

«Cirkev prostrednictvom knaza a ministra predstavujiceho bratstvo, prijima sl'ub i profesiu.
Navyse svojou verejnou modlitbou im Cirkev vyprosuje pomoc a Bozie milosti; na nich
spo¢iva jeho pozehnanie a pripaja ich sluby & profesiu k eucharistickej obete » (Uvodné
poznamky, €. 9).

Momenty, ktoré plynt z obsahu Ritudlu, su naozaj podstatné pre pochopenie nielen funkcie
Cirkvi pri slaveni profesie, ale aj k hlbSiemu uvedomeniu si povahy prirodzenosti profesie a jej
vzt'ahu k Eucharistii.
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Text nam teda opakovane ukazuje nevyhnutnost’, aby bola profesia schvalend zo strany Cirkvi,
no zarovei predstavuje epiklézu®. Cirkev je pritomnd pri slaveni profesic kvoli modlitbe a
prihovoru. Vyjadrenie esencidlneho epikletického rozmeru slavnosti profesie ma ukazovat’ u¢innost’
samotného liturgického slavenia. V nej sa synergicky stretava ecclesia supplex s Trojicou v tomto
spasonosnom “dnes”, a to na zaklade “ekonomického” dynamizmu inkarna¢no-paschalnej ¢i
parakletickej missio. V iom sa slavenie profesie stava ukonom Otca, ktory prostrednictvom Krista
uskutocniuje spasu v Duchu Svétom.

Pocas liturgického diania sa pri slaveni profesie uskuto¢iiuje dynamika “invokacie” “zvolania”,
Specifickd pre povahu Cirkvi, ktord prave preto, ze je “zvoland” (mysli sa vyznam slova ekklesia —
pozn. prekl.) v jednote Otca, Syna a Ducha Svétého “zostava pri epikléze, vzyvani” (sv. Cyprian,
De dominica oratione). Takéato dynamika sa odraza v slaveni tajomstiev a dotyka sa celého
liturgického diania i jednotlivych vyrazovych prvkov: obradu, slova, euchologie®.

V tomto svetle sa ukazuje zmysel nielen osobitnych funkcii, ktoré st pri slaveni potrebné,
zmysel Bozej milosti spoc¢ivajlicej na tych, ¢o skladaju profesiu, ale predovsetkym sa nam ozrejmuje
hodnota cirkevného pozZehnania profesov i profesie. Na rozdiel od inych obradov skladania profesie
po profesii vo FrantiSkanskom svetskom rade nenasleduje nejaké pozehnanie — teda po vysloveni
slubu evanjeliového Zivota. Uréity naznak vidime v “Uvodnych poznamkach” a ma svoje
opodstatnenie. Momentalny obrad navyse pred aktom profesie umiestiiuje formulu modlitby
pozehnania vyprosujiceho “spasonosni vymenu” a “posvitenie”, hoci nepouziva vyslovene sloveso
pozehnat ani podstatné slovo pozehnanie. Nim Cirkev vyslovne prosi o dar Ducha Svitého: «vlej
do ich sfd svoju lasky, aby (Tvoji sluZobnici) s Tvojou milostou mohli zachovavat’ rozhodnutie pre
evanjeliovy zivoty (Ritual 11,30). To sa stane po tom, ¢o prehlasi minister bratstva po vysloveni
kandidéatov, Ze chcu pristapit’ k zloZzeniu profesie: «Bratstvo prijima vasu ziadost’ a pripaja sa k
vasej modlitbe, aby Duch Svdty dokoncil dielo, ktoré zapocal. (Rituale 11, 27).

99 ¢

Pocas liturgického slavenia profesie vo FrantisSkdnskom svetskom rade sa vzyva Duch Svity tak,
ako sa vzyva pri slaveni eucharistie a pri inych sviatostiach, pri skladani rehol'nej profesie, pri
zasvdcovani panien a pod.. Slavenie profesie sa tak pripodobiiuje epikléze, hlavne na zaklade
cirkevného vzyvania, ktoré prosi o dar milosti a vyliatie Ducha na tych, o su povolani nasledovat’
Kristove §l'apaje frantiSkdnskym evanjeliovym Zivotom.

Pocas kazdej liturgickej ¢innosti — teda aj pocas slavenia profesie - sa vzyva Duch, pri¢om zostlpi,
koné a premiena. Preto sa sldvenie profesie prirovnava k Turicam, t¢innému zjaveniu Ducha, ktora
posviécuje a premiena tych, ¢o skladaju profesiu evanjeliového Zivota vo FrantiSkanskom svetskom
rade.

Hodnota poZehnania zostupujuceho na profesantov spolu s darom Ducha, este zviditeltiuje ulohu
presbytera pri slaveni profesie. Jemu prislicha najméd tloha posvicovat. Knazska uloha je
prepojend s Bozim aktom poZehnania. Je teda vysluhovatel'om pozehnania, tym, kto ho ziskava a
prenasa na profesantov.

UGastou na jednom jedinom sviatostnom kiazstve sa spaja Hlava s udmi, ktoré su jej
pripodobnené, a to vSetko sa zobrazuje v osobe kilaza. Toto kiazstvo umoziuje vzdy len Kristus,
prvotny zdroj knazstva. AvSak tym, kto sviatostne zviditel'uje Krista-Hlavu je zasa len knaz — ten
udel'uje Cirkvi schopnost’ aktivne prejavit’ svoje vlastné knazské bytie. Ak je profesia tukonom
konkrétnej cirkevnej komunity, ktord pozostava hlavne z miestneho bratstva slaviaceho tajomstvo
spasy, potom musime v pritomnom knazovi vidiet' aktivny faktor krstno-birmovného knazstva
celebrujucej komunity — on jej udel’'uje moznost’ vyjadrit’ vlastni knazskua sluzbu.

 Epikléza pochadza z gr. vzyvanie. Poas liturgie sa obracia tato invokacia, zvolanie na Boha Otca a prosi o dar Ducha
v eucharistickom slaveni.
%6 Eucholégia — je niekol’ko typickych modlitieb, ktoré si uréené pri $pecifickom type slavenia.
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Privilegovanymi adresatmi tohto predsedajiceho kiazstva su kandidati na zloZenie profesie. Akt
profesie je — ako sme si uz povedali - vyjadrenim istej osobitnej liturgickej sluzby, kiazskym aktom
pokrsteného a pobirmovaného a tento kilazsky akt je ustanoveny pritomnost'ou a ¢innostou knaza.

6. Profesia a Eucharistia

Prostrednictvom knaza Cirkev pridava slub, profesiu k eucharistickej obete. Tomuto aspektu
ritual rezervuje osobitny postoj, ked predpisuje, ze “obrad prislubu evanjeliového Zzivota ¢i
profesie” sa musi “slavit’ pocas svitej omSe” a neumoziuje iny variant slavenia.

Slavenie profesie v ramci Eucharistie vyjadruje vnutorny obetno-darovny rozmer profesie
evanjeliového Zivota vo FrantiSkanskom svetskom rade. V akte profesie pred bratstvom i Cirkvou
sa manifestuje skutocnost’ knaza a obete — td je Specifickd pre kandidatov, ktori sa zlozenim
profesie evanjeliového Zivota ddvaju vnutorne do dispozicie Bohu a tym kladi svoje telo (osobu) na
Kristov obetny oltar ako obetu sviti a Bohu I'ibeznu.

V tejto skuto€nosti sa zviditelfiuje vnutorny vztah medzi profesiou a eucharistiou, v ktorom sa
sviatostne spritommuje jednak obeta, ktori vytvara Kristus-knaz zo seba pre Otca, jednak obeta,
ktorou sa kandidati na profesiu dartivajii Otcovi. Sldvenie profesie nachadza svoju hodnotu aj pre
zivot mimo obrad, pretoze je zédkladom krestanského zivota, vnautorne poznaceného liturgickou
charakteristikou a nasmerovaného k neustalej oslave Boha.

Profesia teda nie je chvilkovym aktom, ktory by bol izolovany od zivota. Je to skor zavdzok
Zivota a zavdzok pre Zivot. Akt profesie, ktory je sam osebe vymedzeny v case, urCuje novu
existen¢nu situaciu, uvadza do “stavu” profesa a predstavuje samo osebe permanentny stav, ktory
treba prezivat’ vo svetle aktu profesie vyplyvajiceho zo slavenia a tento stav je vnutorne spojeny
s Eucharistiou. Z tohto spojenia vyplyva, ze vztah profesia-Eucharistia prezivame pocas celého
zivota a dosahuje svoju plnu autentickost’ vtedy, ak je Specifikovany eucharistiou (ab Eucharistia
ad Eucharistiam). Z tohto dovodu na tvod slavenia sl'ubu alebo profesie evanjeliového zivota
vyzve niektory svetsky spolubrat alebo samotny celebrant pritomnych tymito alebo inymi slovami:

«Dnes mame pri vzdavani vdaky (Eucharistii) skrze Krista Otcovi novii motivaciu ku
d’akovaniu... Povolani k nasledovaniu Krista, ktory ponukol seba samého Otcovi ako zivu
hostiu pre Zivot sveta, sme neustdle aj my pozvani — a to osobitnym spdsobom prave dnes —
pripdjat’ svoju obetu ku Kristovej obete” (Ritual 11, 24).

Na eucharistii sa musi sviatostne zviditelfiovat’ neustaly dar, ktory sa vyjadruje uz v momente
profesie; z Eucharistie musi zasa pritekat’ u¢inok Kristovej obety, ktord potvrdzuje a specatuje
zavazok evanjeliového zivota a ten si musime neustale vstepovat’, aby frantiSkansky svetsky zivot
ziskal rytmicky rast vo svetle tej istej inicia¢nej udalosti profesie.

7. Krst a profesia

Profesia evanjeliového zivota ako ukon Cirkvi vo FrantiSkanskom svetskom rade prindsa so
sebou cirkevné dosledky. Jasne to dokazuje aj Regula v jednom zo svojich ¢lankov s hutnym
teologickym obsahom:

«Ak boli krstom pochovani a vzkrieseni s Kristom, stali sa zivymi tidmi Cirkvi; sl'ubmi sa eSte
dovernejsie zjednotili s Cirkvou. Preto maji kracat’ zivotom ako svedkovia a ndstroje jej
poslania medzi vSetkymi 'ud'mi a ohlasovat Krista svojim zivotom a svojimi slovami.»
(Regula 6).

Prvotnym momentom, ktory vyplyva z podstaty tohto textu Reguly, je vztah krst-profesia. Z
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neho vyplyvaju ostatné vztahy svetskych frantiSkanov s Cirkvou. Vztah krst-profesia nam
pripominaju tak Konstitacie ako aj Ritual.
Konstitacie v b. 42,1, tvrdia:

«STub je slavnostny cirkevny akt, ktorym kandidat, sic pamétlivy volania, ktorého sa mu
dostalo od Krista, obnovuje svoje krstné¢ sl'uby a verejne potvrdzuje svoj vlastny zavizok zit' vo
svete podl'a evanjelia spésobom podla prikladu sv. Frantiska a podla Reguly FrantiSkdnskeho
svetského radu.».

V Ritudli, ktory sa viackrat navracia ku vzt'ahu krst-profesia ¢itame:

- «Mnohi muzi a Zeny (...) 1 mnohi diecézni knazi st povolani (...) a slubuju, ze buda
nasledovat’ JeziSa Krista a zit evanjelium v bratstve v oddanosti FrantiSkdnskemu
svetskému radu. Tymto sposobom sa v nich prejavuje nedocenitelny dar krstu a o to plnsie
a plodnejsie sa aktualizuje» (Uvodné poznamky 1);

- «Zdkladnou vlastnostou prisl'ubu evanjeliového zivota je obnova zasvitenia - krstnych ci
birmovnych slubov » (Uvodné poznamky 14 a);

- «My - bratia zhormazdeni na tomto mieste — ziadame vstupit do tohto bratstva
FrantiSkanskeho svetského radu, aby sme Zili o to intenzivnejsie a snazivejsie milost' a
krstné zasvdtenie a nasledovali JeziSa Krista podl'a ucenia a prikladu sv. Frantiska z Assisi
» (Ritual 1,12);

-« Chcete sa ako ¢lenovia Bozieho I'udu na zéklade krstu a posilneni novym darom Ducha v
birmovani, stat’ Kristovymi svedkami Zivotom i slovom, o to uz$ie spojit' s Cirkvou a
spolupracovat’ na jej neustdlej obnove a poslani medzi l'ud'mi?» (Ritudl 11,29 c);

- «Ja, M., pretoze mi Pan dal tito milost, obnovujem svoje krstné sluby a zasvidcujem sa
sluzbe jeho kralovstvu» (Ritual 11,31).

Ako sme uz mohli zbadat’, legislativne a liturgické texty FrantiSkanskeho svetského radu nam
vStepuju do mysle 1 do srdca udalost’ krstu. Ten symbolizuje milost’ a nedocenitelny dar, ktory:
- sposobuje zasvdtenie;
- sviatostne pripodobniuje Kristovmu paschalnemu tajomstvu — v smrti, pochovani a zmrtvychvstant,
- z pokrstenych vytvara zivych ¢lenov Cirkvi — Bozi lud.

Pripojenie k FrantiSkanskemu svetskému radu a zloZenie profesie v tomto rdde majui za ciel
«zit’ o to intenzivnejSie a horlivejSie milost’ a krstné zasvitenie» (Ritudl 1,12). Ritual konkrétne
poukazuje tymto naliechanim na moralny rozmer, ktory sice mé a udrzuje si svoju hodnotu, no tento
rozmer nie je sposobily vyjadrit’ vnutorny vztah pretrvavajiuci medzi krstom a profesiou vo
FrantiSkanskom svetskom rade. Zavizok a starost’ o uskuto¢iovanie krstu, ktoré¢ sa vyzaduju od
krestanov a zvlast od svetskych frantiSkanov po profesii, predstavuju dosledok liturgického
slavenia a spasonosnej udalosti, ktord ma vplyv na samotny krst.

MozZeme vari povedat’, ze ak plati, Ze krst je “jeden” a profesia nie je “novym” krstom, potom
plati, Ze aj profesia prinaSa isté ucinky na nadprirodzeny organizmus krestana, ktory sa zrodil v
krste. Ritudl kladie do svetla osobitny vplyv profesie na krst a pouZziva slova ako obnovit, ukdzat,
aktualizovat.

7.1 Pripomienka krstu

Hovorime, ze profesia je ¢o do svojej povahy «obnovou zasvitenia a krstnych sl'ubov» a pri
akte zlozenia kandidat prehlasuje, ze chce obnovit' svoje krstné sluby. Je to akoby sa chcelo
povedat, ze prostrednictvom profesie si chce pripomenut’ svoje krstné zasvétenie a sl'uby. Z tohto
dovodu sa profesia vo FrantiSkanskom svetskom rade uplne trefne nazyva «pripomienkou krstuy.

Termin «pripomienka» sa vSak nechdpe vo vSeobecnom zmysle, v akom si nieco
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«pripominame», ked’ pristupujeme k vlastnej minulosti. Chape sa ako isty pohyb, ktorym minulost’
zasahuje naSu pritomnost’. Tymto sa to “minulé” mocou Ducha Svitého spritomiuje a aktivizuje.
Tu nachadzame biblicky zmysel «pripomienky, spomienky». V tomto zmysle teda musime chapat’
profesiu ako zivu pripomienku krstu. «Pripominat’ si» v tomto zmysle znamena névrat ku krstu,
dovolit, aby sviatost, ktord sposobila novy Zivot obnovila nd$ stcasny Zzivot. «Pripominat’ si»
znamena nanovo objavit’ zmysel krstu, znovu ho prijat, «klast’ si ho na srdce» (preto taliansky-
latinsky vyraz ricordare — cor - srdce), teda do centra svojich Zivotnych zaujmov, skutocnosti a
zmyslu krstu.

7.2 Obnova krstu

Profesia teda znamena osobitny sposob, ako si obnovit’ sviatost’ krstu a jeho nové zaktualnenie.
Ritual vskutku hovori (Uvodné poznamky, b. 1) o «nedocenitelnom dare krstu», ktory «sa na nich
prejavuje a este plnsie a plodnejsie sa aktualizujey. Jazyk, ktory Ritudl pouziva, sa vel'mi podoba
jazyku II. vatikdnskeho koncilu a postkoncilovych dokumentov, ked’ hovoria o rehol'nej profesii:
tato profesia je « osobitnym zasvétenim, ktoré¢ koreni hlboko v krstnom zasvéteni a nachadza v
profesii svoj najdokonalejsi vyraz» (PC 5 a).

Vyraz krstu a prejav krstu si podobnymi spojeniami, s ktorymi sa spaja myslienka zjavenia.
Vyplyva z nich, Ze tak rehol'nu profesiu, ako aj profesiu svetskych frantiSkdnov musime povazovat’
nielen za epifaniu krstu, ale aj za plnu a plodnu aktualizaciu krstu, za jeho najdokonalejsi vyraz.
Koncil, ked” hovori v konStitucii Lumen gentium o reholnikoch potvrdzuje, Ze veriaci «uz krstom
sice odumrel hriechu a zasvitil sa Bohu; aby v§ak mohol v hojnejsej miere pozivat ovocie krstnej
milosti, chce sa zachovavanim evanjeliovych rad v Cirkvi oslobodit’ od prekazok, ktoré by ho mohli
odviest’ od horlivosti v laske a dokonalosti pri uctievani Boha a vricnejSie sa zasvicuje sluzbe
Bozej. » (44 a).

Takto pochopime, ako profesia prinasa nové ovocie krstu, zosilnenie ¢i obohatenie krstu. Pri
slaveni profesie obohacuje krstny organizmus osobitné frantiSkansko-svetské povolanie — specatené
posilnenim Ducha — a doddva mu plnost na svedectvo Kristovi a budovanie tela Cirkvi.
Prostrednictvom profesie sa teda prejavuju a aktualizuji implicitné moznosti krstu, pretoze profesia
stavia stavia na krste a rozvija ho, vytvara nového cloveka a spdsobuje nové vyliatie Ducha.

8. Vzt’ah s Cirkvou

Zakladny vztah krestana a Cirkvi sa ustanovuje v krste, pretoze nim sa zac¢lefiuji do Bozieho
I'udu — Kristovho tela - synovia zrodeni z vody a Ducha. Profesiou sa rodi novy vztah s Cirkvou —
lepsie povedané¢ — zakladny krstny vztah, obnoveny a zdokonaleny v birmovke a ten sa

29 ¢

“umocnuje”, “utuzuje”. Regula frantiSkanskeho svetského radu ndm preto hovori:

«Ked boli krstom pochovani a vzkrieseni s Kristom, stali sa zivymi udmi Cirkvi; sl'ubmi sa
zjednotili s Cirkvou eSte dovernejSie. Preto maju kracat’ zivotom ako svedkovia a nastroje jej
poslania medzi vsetkymi I'ud'mi a ohlasovat’ Krista svojim zivotom a svojimi slovami» (Regula
6).

Urc¢ita odozvu tejto myslienky nachadzame aj v Ritudli:

« Krstom ste sa stali clenmi Bozieho I'udu a v birmovke ste boli posilneni darom Ducha, aby
ste ohlasovali Krista svojim zivotom islovom. Profesiou sa chcete eSte hlbSie zviazat
s Cirkvou...?» (II, 29).

Z textov, ktoré sme si uviedli, mézeme pochopit’, ze profesia vytvara novy vztah k Cirkvi; chce
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sa vlastne povedat’, Ze profesia vo FrantiSkdnskom svetskom rade rozvija a zintenziviiuje vzt'ah
krst-birmovka s Cirkvou. No na dynamike jazyka v tychto textoch sa ukazuje aj hibka vztahu medzi
svetskym frantiSkanom (profes) a Cirkvou. Hoci nejde o vztah, ktory by bol odliSny od vztahu krst-
birmovka, je to predsa len silnejSie a uzsie spojenie (fortius et arctius). Profesia teda nie je ne¢inna
(inertna) vo vztahu ku krstu; ako sme uz povedali — stavia na flom a prindsa cirkevné ovocie, o
povahe ktorého vsak nehovori ani Regula, ani Konstittcie ¢i Ritual FrantiSkanskeho svetského radu.

9. Svedkovia a nastroje cirkevného poslania

"Dokumenty sa skor zaoberaji tym, ako vyjadrit’ ten vysostne uzky vzt'ah Cirkvi, ktory z
profesie vyplyva, a cirkevného poslania svetskych frantiSkanov. Teda:

- «Ked boli krstom pochovani a vzkrieseni s Kristom, stali sa zivymi udmi Cirkvi; sl'ubmi
sa zjednotili s Cirkvou eSte dovernejSie. Preto maju kracat” Zivotom ako svedkovia a
nastroje jej poslania medzi vSetkymi I'ud’'mi a ohlasovat’ Krista svojim zivotom a svojimi
slovami».

-« KedZze su pozvani ako FrantiSek obnovit' Cirkev, nech sa horlivo usiluju zit' v plnom
spoloCenstve s papezom, biskupmi a kflazmi, povzbudeni FrantiSkovym prikladom, a
viest’ otvoreny a uprimny dialdég o apostolskej ¢innosti a tvorivosti» (Regula 6)

To ¢o vystihuje Regula, este SirSie rozvadzaju a Specifikuju konstitucie a Ritudl. Z dokumentov
vyplyvaju zédkladné Crty poslania svetskych frantiskanov, vnitorne zamerané k rekonstrukcii Cirkvi.
Casté pouzivanie slov budovat- vybudovat v textoch ma velky vyznam, pretoZze vyvolava dojem
poslania, ktoré UkriZzovany zveril FrantiSkovi v San Damiano: Je si¢asne charakteristickym znakom
frantiSkénstva a jeho osobitného cirkevného razu. FrantiSek a jeho synovia prijali od Pana dar
zaClenit’ sa do zivého tkaniva Bozieho l'udu, aby sa tyCil vo svete a prebyval v fiom ako
«univerzalna sviatost’ spasy».

Poslanie svetskych frantiSkanov sa neda definovat’ tym, Co robia, ale len podstatou zivota
«Vernost’ vlastnej charizme, frantiSkanskej i svetskej, a svedectvo iprimného a otvorené¢ho bratstva
je ich hlavnou sluzbou Cirkvi, ktora je spoloCenstvom lasky. Nech ich v iom mozZno rozpoznat' uz
pre samo ich bytie, z ktorého prameni ich poslanie» (GK 100,3).

Zaduyjmom Reguly, Konstitacii a Ritudlu je preto poukédzat' na skutocnost’ autentického
cirkevného Zivota prispdsobeného tomuto silnejSiemu a uzSiemu putu, aké svetski frantiSkani
uzavreli prostrednictvom profesie s Cirkvou. Ide predovsetkym o pojivo spolocenstva; a toto je
zakladny prvok Cirkvi, potvrdeny na konkrétnej existencnej trovni deni ¢o deil. Povinnost’ svedcit’,
k ¢omu nas zavdzuje najprv krst a potom aj profesia, vyplyva z vnutornej podstaty Cirkvi, ktora je
spoloCenstvom viery a lasky.

Ako Regula i Konstitucie nalichaju na svedectvo, ma neustdle vStepovat’ bratom a sestram
FrantiSkanskeho svetského radu vedomie, Ze ich existenciu v Cirkvi moze zddvodnit’ len
autentickost’ zivota. Od kajucich bratov a sestier sa ziada, aby neustéle, vo vSetkych okolnostiach
zivota ¢o najviac dokazovali svoju vernost’ Bohu, aby vydavali svetu svedectvo o svojej nadeji, aby
svedcili neustale o svojej vernosti zmluve potvrdenej Cirkvou a bratstvom v okamihu skladania
profesie.

Vsetky charakteristiky tejto povinnosti: byt svedkom poslania Cirkvi a ohlasovat Krista Zivotom
i slovami a vyjadrit’ «svoj primarny apostolaty «osobnym svedectvom zivotay, sluzbou «budovania
Bozieho kralovstva v pozemskych skutocnostiachy, ktoré su vyjadrené v Regule, Konstitaciach a v
Rituali, prijimané a praktizované v plnom vedomi bohatstva na zaklade krestanského svedectva,
ktoré predstavuje ti najzakladnejSiu povinnost’ JeziSovych ucenikov.
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I1. ZAVAZOK PROFESIE
10. Zasviitenie
Formula profesie vo FrantiSkanskom svetskom rade znie:

Ja, M.M. pretoze mi Pan dal tu milost, obnovujem svoje krstné sl'uby a zasvdicujem sa sluzbe
jeho kralovstvuy (Ritual 11,31)

Este predtym «Uvodné poznamky» k Ritudlu tvrdia:

«Poslanim prisl'ubu evanjeliového Zzivota je hlavne obnova krstného zasvitenia a krstnych a
birmovnych sl'ubov. To znamena: zasvdtit sa Bohu v jeho T'ude, so vSetkymi dosledkami, ktoré z
neho vyplyvaji, s ohl'adom na zjednotenie s Bohom a prijatie jeho spasonosného planu,
prostrednictvom zasvdtenia, ktoré sa uskutocnuje vo svete » (14a).

V suvislosti s textami, ktoré sme si citovali vy$sie, musime spomenut’ nejednoznacnost’ pojmu
zasvdtenie, spomedzi viacerych moznych vyznamov tohto slova vyberd Ritual FrantiSkdnskeho
svetského radu len jeden. Tym chcel konkrétne poukazat’ na zavazok darovat’ seba samého Bohu.
Ritudl pouziva sloveso zasvdtit' a pripisuje mu pritom vyznam devovere, €0 znamend: venovat,
oddat’, darovat’, rezervovat’ Bohu a len sluzbe jemu nejaka vec ¢i osobu. Samo sebou je jasné, ze v
kontexte Ritudlu sa myslia osoby, ktoré sa maji napokon v plnej slobode a teda pri plnom poznani,
ponuknut’ a darovat’ Panovi.

Z tohto hladiska je profesia Uikonom, ktorym sa osoba vkladd do ruk (mancipare = manus
capere) Bozich a nechd sa nim viest. Od istétho momentu profesie uz viac nepatri sebe, ale ponuka
sa a je pripravena (expropriata) k iplnej a bezpodmiene¢nej dispozicii Bohu. V sile tejto profesie sa
clovek stava Bozim vlastnictvom, preto je “sviatym”.

V skuto¢nosti vSak sloveso consecrare a substantivum consecratio poukazuji hlavne na akt,
ktorym sa Boh ujima osoby (t4 sa mu totdlne daruva na zdklade daru milosti, ktorou ju Boh
pritahuje), otlaca do nej svoju pecat’ a utvéra z nej svoje vylucné vlastnictvo.

Hodnota zasvitenia sama osebe spociva v zostupnom aspekte: clovek sa posvicuje, ziskava
posvdtenie od Boha, ktory ho taha k sebe a vnutorne ho premiena, aby mohol zZit' to, ¢o ziada
nebeské kral'ovstvo.

V Ritudli FrantiSkanskeho svetského radu nechyba tento aspekt (naznacili sme si to v prvej Casti,
ked’ sme hovorili o profesii ako o dare Ducha). Pouziva vSak sloveso consecrare a substantivum
consecratio v zmysle slova devovere (venovat, rezervovat), a tym chce Ritudl zdoraznit, ze
profesia vo FrantiSkanskom svetskom rade znamend zasvdtit seba samého (reflexivny tvar —
zasvitit’ sa) k urcitej tlohe, k ur¢itému planu, ktorym sa nechdm pohltit’.

Plan, ktorému sa mozno totalne odovzdat’ (zasvitit’) profesiou vo Frantiskanskom svetskom rade
je jasnym Bozim planom a dosledky, ktoré vyplyvaju z tohto zasvétenia sa tykaju zjednotenia s
Bohom, prijatia spasonosného planu, sluzby kral'ovstvu zivotom vo svete a pre svet.

Tieto myslienky Ritualu sa prirodzene dopiiiaju s planom Zivota naértnutym v Regule a
Konstiticiach a skibuji so zavizkom Zit' po cely Zivot podla vzoru sv. Frantiska a zostat’ svetskym
bratom.

11. Profesia, Rozhodnutie Prisl’'ub

"Tu sa dopliaju aj pojmy ako profesia, rozhodnutie ¢i spojenie 'prislub evanjeliového Zivota’,
ktoré sa nachadzaju v Reguli, Konstituciach a v Ritudli FrantiSkanskeho svetského radu, aby
poukdzali na zavazok, aky na seba bert svetsii frantiSkani pri slaveni profesie..."
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11.1 Profesia (Professione)

V talianCine je termin profesia podstatnym menom. Zodpovedé latinskému koretiu professio,
ktoré samo pochadza zo slova profiteor, zlozeného zo slov pro a fateor.

Vnutorny vyznam slova profiteor znamend — povedat’ nahlas, verejne, prehlésit’, urobit’
prehlasenie, ale znamena aj sI'ibit’, zaumienit’ si a zaviazat’ sa niekomu.

Tato vlastnost’ oficidlnosti a verejného charakteru je rovnako vlastnd aj substantivu, pretoze
profesiou sa mysli verejné prehlasenie niecoho a hlavne urcitej myslienky, ndzoru, pocitu, vlastnej
prislusnosti k ndbozenstvu, ideologickému smeru a podobne.

Profesia (v tomto zmysle vyznanie) viery je prehlasenim, navyse s urcitou zdviaznou formuléciou
(v katolickom nabozenstvo Krédo i Apostolsky symbol ¢i Nicejsko-konstantinopolsky symbol), s
priclenenim k urCitej naboZenskej komunite a v SirSom zmysle je to svedectvo vlastnych
politickych, moralnych ¢i umeleckych presvedceni a pod.

Druhy vyznam slova profesia poukazuje na ur€itdl intelektudlnu ¢i manualnu Cinnost’, ktord ma
kontinudlny charakter a ciel’ nieo ziskat. V SirSom zmysle profesia naznacuje urciti pracovni
¢innost’ s ur€itymi zavizkami a ¢innostami, kym v uzSom zmysle poukazuje na urcita intelektualnu
¢innost’, vykonavanim ktorej sa ziskava diplom alebo nejaké osobitna kvalifikécia.

Specificky uzus slova profesia, ktora nas zaujima viac, ma povod v naboZzenskom Zivote. V
tomto zmysle sa profesiou bezne mysli akt, ktorym pokrsteny verejne a nastdlo prijima stav
dokonalosti v sulade s evanjeliovymi radami, ktoré sa snazi zachovavat’ prehlasenim troch sl'ubov
Cistoty, chudoby a poslusnosti (profesia slubov) a stiva sa efektivnym clenom radu alebo
nabozenskej kongregacie. V ramci mnisskej literatury sa termin professio pouzival aj pre rozne
«stavy zZivota» a pre rdzne kategorie krest'anov, €i uz boli osobitnym sposobom zasvéteni alebo nie.
Termin professio sa teda pouziva aj pre «stav verejnych kajucnikov». Nechyba teda zmysel, ktory
poukazuje na kajuci Rad.

11.2 Propositum — vola, rozhodnutie

Propositum doslova znamena «nieco, ¢o stoji pred nami». Latinské sloveso pro-ponere, z
ktorého pochéadza slovo propositio znamena “polozit’ predtym”, “polozit’ pred nieco/niekoho”.
Vseobecne sa slovom propositum chape vola zamerand vykonat' nieCo, spravat sa uritym
sposobom. V povodnom zmysle propositum sa rovna intencii, pldnu, projektu. Stava sa to aj pri
roznych latinskych vydaniach Biblie, kde sa propositum prekladd aj ako plan (zdmer, projekt)
spasy.

V dobe prvotného mnisstva sa pod terminom propositum chépalo stdle rozhodnutie prijimat’ a
zachovavat’ urcity spOsob zivota. Pocas stredoveku sa uzivali vyrazy ako regulare propositum
(riadne rozhodnutie vole), propositum sacrae religionis (zamer posvitného zasvétenia), propositum
monachorum (rozhodnutie mnicha) a pod. Stredoveké propositum Specificky — ¢i uz osamote alebo
v komunite — predstavuje vol'u rozhodnut’ sa pre stav reholného Zivota a v tomto zmysle sa pouziva
v mnohych prislusnych dokumentov aj v kajicom rade.

Substantivum propositum pontka pohlad, ktory je dolezity: slobodné rozhodnutie cloveka,
pricom nevylucuje aspekt nezistného povolania zo strany Boha.

11.3 Prislub

Latinské slovo promittere samo osebe znamend poslat’ dopredu, poslat’ von. Nadobuda teda
vyznam slova nechat’ vyjst’, vyniest’ von, rozliat, vyronit’ a nechat’ podrast’. V prenesenom zmysle
by znamenal nie€o ako pontknut’ nadej; a z tohto vyznamu potom vychddza bezny tzus slova
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prisl’abit’, zaviazat’ sa a ubezpecit, garantovat’, prisl'ibit’ sl'ubom, zlozit' sI'ub a pod. Dnes slovo
prislub, slub bezne poukazuje na slobodny, slovom vyjadreny zavizok, ale aj s urCitou legalnou
formou. Ide o prisl'ub pred inymi 'ud’'mi, Ze nie€o urobime alebo darujeme.

Svité pismo casto hovori o prisluboch; biblické zjavenie sa vSak zriedkavejSie vztahuje k
prisl'ubom cloveka, ale skor k BozZim prislubom, ktoré sa naplnili v JeZiSovi Kristovi. Z hladiska
biblickej perspektivy termin pris/ub zdoraznuje totdlnu suverenitu, s akou sa Boh rozhodol pre svoj
l'ud, s akou ospravedlnil I'udi prostrednictvom viery v JeZiSa Krista, s akou im daroval Zivot, svojho
Ducha atd’. CiZze v kontraste k tym veriacim, o si myslia, Ze to vietko dosiahnu skutkami podl'a
zakona. JeZiSovo poslanie bolo prave naplnenim BozZich prisl'ubov.

V dejinach rehol'ného Zivota sa termin prisl'ub castejsie pouzival k vyjadreniu zaviazku niekoho,
kto sa rozhodol zaviazat mniSskymi alebo rehol'nymi zavézkami. Takto napr. v benediktinskej
regule predstavuje pojem promissio a sloveso promittere definitivny mnissky zavéazok, ktoré dnes
nazyvame “profesiou” a “dozivotnymi sl'ubmi”.

Aj svity FrantiSek a Klara pripisuju takyto vyznam a hodnotu slovesu promittere. V spisoch
svitého FrantiSka nendjdeme termin profesia a ani substantivum promissio; FrantiSek spaja vSak
slovo prisl'ubit’ s polusnostou, s evanjeliom, Regulou, s chudobou v tom zmysle, Ze predmetom
prisl'ubu je poslusnost’, chudoba, evanjelium i Regula. To isté nastava aj u sv. Klary, ale na rozdiel
od Frantiska, Klara hovori aj o profesii.

Dnesna perspektiva, vo vztahu k hodnote a vyznamu sl'ubu, je odlisnd od tej vtedajSej. Dnes
rozliSujeme medzi reholnym slubom a profesiou, hoci profesia sa dotyka zachovavania
evanjeliovych rad. Sl'ub ¢i prislub ma mensi vyznam ako reholna profesia; prisl'ub chdpeme skor
ako akt prisl'ubu nejakému institatu a nie ani tak Bohu. Preto z neho nevyplyva nejaké zasvitenie.
Zavézoval by na zéklade vernosti a nie na zéklade zbozZnosti.

Evidentne nie vSetci suhlasia s touto interpretaciou, hoci z hl'adiska pravnej hodnoty sa rozlisuje
medzi prislubom a rehol'nym slubom, ¢ize reholnou profesiou. AvsSak aky vyznam moézu mat
prisluby, ktoré¢ nie st uréené¢ Bohu, ale I'udom, ak sa tie isté sluby tykaju evanjeliovych rad?
Cistota, chudoba a poslu$nost’ nie st sf'ubmi a zaujmy pre ¢loveka, st vzdy uréené Bohu, skladame
ich pre Boha a preto su vzdy “rehol'nymi”. Zachovavanie tychto sl'ubov si vzdy ziada vernost’ —
nielen voc¢i 'ud’om, ale vo¢i Bohu; preto ide vzdy o reholnu vernost.

Z tohto dovodu II. vatikansky koncil uprednostnil obmenu terminologie. Lumen Gentium hovori
o «sluboch alebo o inych, svojou povahou podobnych zévizkoch» (LG 44), pricom pod tymto
terminom «posvétny zavdzok» chape aj sl'uby a prisl'uby zlozené v sekuldrnych institatoch.

12. Hodnota profesie v OFS

Len zopakujem, Ze prislub, rozhodnutie a hlavne profesia sa vo vSeobecnosti pouzivaju pre
oznacenie zavédzku veriacich (christifideles), ktori sa zavdzuji pred Bohom a Cirkvou sl'ubami
poslusnosti, chudoby a dCistoty. Tie sa zlozia v institute zasvéteného zivota, ktory kanonicky
schvalila prislusné cirkevna autorita (CIC, kan. 573,1-2) a plati preto, ze vyznam tychto terminov z
rehol'ného Zivota je velmi podobny vyznamu v legislativnej a liturgickej oblasti FrantiSkanskeho
svetského radu.

V Regule, Konstiticiach a Rituali FrantiSkanskeho svetského radu tieto terminy poukazuji na
zavazok zachovavat' evanjelium v Slapajach sv. FrantiSka, zdvdzok uzavrety pred Bohom a
Cirkvou, ktory vyslovia veriaci laici (zenati alebo slobodni) a ¢lenovia svetského kléru. Tak jedni
ako aj druhi nie su inak viazani sl'ubom poslusnosti, chudoby a Cistoty, ani sa nimi nezavéizuju.
Chcu praveze zit' v spolocnych podmienkach a svetskom stave.

Jazyk, ktory sa pouziva v Regule, Konstitaciach a Rituali, jeho obsah nepredstavuje nejakt
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novotu. Ved’ samotnd legislativa FrantiSkanskeho svetského radu a vSetky pramene, ktoré sa ho
tykaju, vzdy pouzivali terminy prislub, rozhodnutie (propositum), profesia. Memoriale Propositi
hovori niekol'kokrat o promissio, promittere. V nazve druhej kapitoly Supra Montem sa nachadza
termin profesia, ale text tejto kapitoly sa navracia k terminologii z Memoriale Propositi. V iom sa
vSa tak ako aj v Supra Montem pod terminom promissio chape ozajstna profesia, ktorou po skuske,
oblie¢ke a roku skusky zaéina inicidcia do Radu. Styri prvky iniciacie, o ktorych sme sa zmienili, st
spominane aj v Memoriale, aspon na zaciatku roku 1228 a nachddzame ich aj vo vSetkych regulach
frantiSkdnskych kajucnikov 13. storocia, hoci s réznymi obmenami spdsobenymi odlisSnymi
okolnostami. Tento postup Co sa tyka kandidatov pre Zivot v bratstve nebol vynimocnym znakom
frantiSkdnskych kajucnikov; skor verne odzrkadluje mentalitu tohoto obdobia ako cirkevnu
legislativu, ktora platila pre vSetkych “reholnikov”.

Ked’ skonci skuSobny rok, profesia znamené definitivny a kanonicky vstup do bratstva, preto sa
z neho neda vystupit,, iba v pripade prestupu do schvalené¢ho “rehol'ného” radu. Tento predpis sa
nachddza v legislative vSetkych sucasnych rehol'nych hnuti a ukazuje uctu voc¢i Regule niektorého
institutu, ale aj k samotnému zivotu, ktory sa v iom zije za podpory Reguly. Zavéizky zo sl'ubu-
profesie trvaju vSak po cely zivot, mézu narastat’ ¢o do intenzity.

To, ¢o sme si prave povedali o prvotnej legislative Tretiecho frantiSkanskeho rddu nam
umoznuje objavit’ zdkladné momenty profesie kajucich bratov a sestier. Profesia predstavuje teda:

a) zmluvny zavazok pred Bohom;
b) zavazok zachovavat’ formu Zivota a Regulu;
¢) definitivne zac¢lenenie do bratstva.

Rovnaké momenty st konstitutivne aj pre rehol'na profesiu a to potvrdzuje, ze propositum vitae
¢i promissio svetskych frantiSkanov sa rovna rehol'nej profesii. Z toho vyplyva, ze aj ked’ nejde o
rehol'ny rad v izkom zmysle slova, vlastnost’ “radu” FrantiSkanskemu svetskému bratstvu bytostne
prislucha. Ak sa na jednej strane v tomto rdde nevyzaduje ani spolo¢ny zivot ani sl'uby, na druhe;j
strane samotny “kajuci rad” ma regulu schvaleni Svétou stolicou, noviciat a nezmazatelnu
profesiu: je to teda reholny rad v SirSom zmysle alebo inad¢ povedané svetsky rad.

Z toho vyplyva, Ze povodni frantiSkanski kajucnici neboli “laikmi” ¢i obyCajnymi veriacimi,
boli to “svetski rehol'nici” a ako taki prislichali k cirkevnému stavu. “Laik” je vlastne protikladom
“klerika”, kym “svetsky frantiSkan” je protikladom “regulovaného” brata. “Svetsky frantiSkan” zije
v saeculum (vo svete), ¢i je laikom, klerikom alebo rehol'nikom. Kym “Regulovany” Zije v klaStore
alebo v komunite ¢i niektorej komunite spojenej s Cirkvou. “Regulovany” laik moéze byt bud
reholnikom alebo klerikom.

FrantiSkansky svetsky rad si pocCas staroci nielen neudrzal terminologiu povodnej legislativy
(promissio, promittere), ale postupne zacal podl'a schvélenej Reguly.uprednostiovat’ pre zavazok
evanjeliového zivota termin profesia.

Na zaklade toho moZzeme vydedukovat’, Ze pociatoné silné presvedCenie, podl'a ktorého bol
sl'ub kajicich bratov a sestier ozajstnou profesiou, neustale zilo v povedomi FrantiSkédnskeho
svetského radu. Toto jasné povedomie sa nielen nezakalilo, ale s eSte vd¢Sou silou a jasom pretavilo
do Reguly Pavla VI. a konstitacii, ktoré boli nasledne schvéalené Kongregéaciou pre instituty
zasviteného Zivota a spoloCnosti aposStolského Zivota. A prejavi sa aj na Rituali — rovnako
potvrdenom Kongregaciou pre sviatosti a Bozsky kult.

Na zéklade toho mézeme v kratkosti zhrnat: Ako sa zdd —vyznam pojmu profesia nemozno
chapat’ jednoznacne. Nemozeme ho teda ho spdjat’ vylucne (¢i prevazne) s rehol'nou profesiou.
Pojem profesie sa chape analogicky, pritom 'ubovolne rehol'nti profesiu povazuje za analogatum
princeps a ostatné profesie (spolu s profesiou svetskych frantiSkdnov) za analogata secunda.

Z dejin vyznamu slov profesia, slub-prislub, rozhodnutie, ked’ myslime na dejiny laickych hnuti
— ako napr. svetského frantiSkanstva — je evidentnd jedna vec: Ze toto specificum profesie nie je
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nikdy utvorené sic et simpliciter sl'ubom poslusnosti chudoby a Cistoty.

Termin profesia predstavuje SirSiu kategoriu, ktord sa musi Specifikovat’ pri konkrétnom pripade.
Neexistuje profesia ako taka, ale existuje len profesia v niektorej rehol'nej institucii, ktora moze
byt ,reholnd“ v prisnom zmysle (Institity zasvéteného Zzivota) alebo svetskd/sekularna a/alebo
laicka. Profesia vo FrantiSkanskom svetskom rade nadobuda dostojnost’ slavrostného a reholného
zavdzku, ktory sa uzatvara s Bohom a Cirkvou a ktory nemoZno povaZovat’ za menej vyznamny ako
su zaviazky, aké skladaju ,,reholnici® — ak si uvedomime, Ze obidve profesie sa obsahovo od seba
lisia. Toto vSak koreni len v mnohotvarnej ¢innosti Bozej milosti a rozli¢nosti chariziem.

Na druhej strane, ked’ Cirkev schval'uje na zdklade svojej apostolskej autority legislativu, ktort v
priebehu staroci FrantiSkansky treti rad ziskal, stile uznava a potvrdzuje vedomie samotného radu
ako profesie vo FrantiSkdnskom svetskom bratstve. Frantiskdnsky svetsky rad je “pravym laickym
radom, Ordo veri nominis”, ktory pontka “Skolu celostnej krestanskej dokonalosti”, podobne ako
ostatné rehol'ného institity. V tomto “ozajstnom, pravom rade” sa sklada “ozajstnéd profesia”. Ta sa
sice 1i$i ¢o do obsahu (ako sl'uby) od profesie, ktort skladaju rehol'né instituty v striktnom slova
zmysle, no hodnotou sa jej Gplne vyrovna.

13. Sl’'ub evanjeliového Zivota

Vyznam terminov, ktoré¢ sme doteraz preberali, kladie do nového svetla osobny aspekt: profesia
je akt, ktory sa dotyka osoby v jej totalite i plnosti jej schopnosti. Priamo sa nim poukazuje na
nevyhnutnost” l'udskej vole, pretoze profesia ¢i prislub, rozhodnutie obsahuji volbu, silné
rozhodnutie a zavédzok. Prvou definiciou profesie by mohlo byt toto: profesia je osobny zavizok. Na
takyto zavidzok neustale poukazuju texty z Reguly, konstitacii i Ritudlu Frantiskanskeho svetského
radu.

Uz od zaciatku Regula hovori, Ze FrantiSkansky svetsky rad « sa ukazuje ako organicka jednota
vSetkych katolickych bratstiev roztrusenych po celom svete, otvorenych pre vSetky vrstvy veriacich,
v ktorych bratia a sestry, pod vedenim Ducha dosahuju dokonalost’ lasky v sekuldrnom stave, sa
profesiou zavdzuju zit' evanjelium podla vzoru sv. FrantiSka a vd’aka tejto Regule, potvrdenej
Cirkvou”. Regula a nésledne aj konstitucie CastejSie spominaji ten isty pojem, ked tvrdia, Ze
zavazok prijaty a potvrdeny v akte profesie je existencialnym, Cize konkrétnym zdvdzkom Zivota.
Dotyka sa celého I'udského bytia i konania: neviaze sa na konkrétny okamih, pretoze ide o Zivot
amerany na evanjelium. Evanjelium tak profesiou stvariiuje zivot svetského frantiSkana a zavizuje
ho zachovavat’ evanjelium: profesia predstavuje “volu zZit evanjelium” (Ritudl 14b).

14. V SPapajach sv. Frantiska

Druhy moment, ktory vyznacuje profesiu vo FrantiSkanskom svetskom rdade nevyhnutne
poukazuje na sv. FrantiSka. Svetski bratia sl'ubuju zit' evanjelium na sposob sv. Frantiska,
nasledujuc jeho Slapaje, podla jeho prikladu a poucenia, ktoré su dnes obsiahnuté v Regule
FrantiSkanskeho svetského radu.

Nie ndhodou sa snazi zdoraznit, ze svetski frantiSkdni chct zit' evanjelium na spdsob sv.
Frantiska a na zaklade Reguly, ktort schvalila Cirkev (Regula 2; GK 1.3; 8,1).

Profesia vo FrantiSkdnskom svetskom rdde ma teda svoju vnuatorni Strukturu. Stojime pred
obrazom, osobitnou perspektivou, z ktorej vyplyva, ze Zivot svetskych frantiSkdnov zavisi od
obratenia za normu svojho zivota a svojho konania.

Treba vSak upresnit, ze FrantiSkovym zdmerom bol navrat k JeziSovmu evanjeliu. Kazdé
frantiSkanske povolanie je teda evanjeliovo-frantiskanske povolanie. Nie zeby FrantiSkova
skusenost’ tuzila zatienit’ evanjelium, ale preto, ze FrantiSkova interpretdcia evanjelia spociva na
zviditelneni evanjelia. Pre frantiSkdnov to znamena nasledovanie Frantiska - tak ako on nepoznat
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ind Regulu, iny Zivot ako JeZiSovo evanjelium, pretoZe na pociatku nasho povolania tkvelo
FrantiSkovo evanjeliové podanie.

Evanjeliové podanie sa rozpinalo aj na Regulu Franti§kanskeho svetského radu, na “tito Regulu”
(a nie ina), nakolko bola “schvélend Cirkvou”. Svojim najvy$§im schvalenim si Cirkev osvojuje
Regulu Frantiskanskeho svetského radu (Regula prislicha Cirkv; je to res Ecclesiae) a svojou
autoritou ju ponuka svetskym frantiSkdnom. Takymto sposobom preddva samotnym svetskym
frantiSkdnom evanjeliovu zvest’ spasy a navrhuje evanjeliové (slova), ktoré su pre veriacich Duch a
Zivot.

Pre tych, ¢o skladaji profesiu vo FrantiSkdnskom svetskom rdde s cielom “dosiahnut
dokonalost’ lasky vo vlastnom svetskom stave” (Regula 2) nie je FrantiSek dobrovolny, ale vzor a
zavazok. Toto vSetko evidentne zavisi od sposobu, ako chdpeme a Zijeme frantiSkanske povolanie.
Ozajstné povolanie zasahuje celu bytost’ ¢loveka, ktora sa stava podstatou tejto osobnej podstaty
cloveka a to natolko, ze individuum sa nemdze samo zadefinovat’ ina¢: moze povedat’ len to, Ze je
povolany a v osobitnom pripade ako povolany k evanjeliovo-frantiSkanskemu povolaniu.

Regula a konstitucie nie su len vonkaj$imi danostami v Zivote svetského frantiSkana, ale vo
vztahu k evanjeliu tvoria prave oni zivot svetského frantiSkana. Mali by sme vSak skor hovorit’ o
“zivote”, nez o Regule — teda prijimat’ toto Uplné ponatie sv. Frantiska, pre ktorého zivot znamena
zachovavat evanjelium nasho Pana Jezisa Krista.

Svojim spolo¢nikom a nasledovnikom (¢i uz rehol'nym ¢i sekularnym) nechcel prikdzat’ nejaké
normy, len im ukazal zivot vyvierajuci z evanjelia. Vo svojich spisoch Frantisek hovori skor o
“Zivote”, nez o Regule (“Toto je Zivot evanjelia JezZisa Krista, ktora si brat FrantiSek vyziadal od
pana papeza Innocenta, aby mu ju udelil a potvrdil” Nepotvr. Reg; FF 2) a ked’ hovorieva o Regule,
Casto pridava Regula a Zivot (Regula, FF 75)

Pre Frantiska je jedinou Regulou evanjelium, ktoré treba zit' a nasledovat’ celé a pritom
doslovne. Z toho vyplyva obsah Reguly OFS: «Regula a zivot svetskych frantiSkanov je toto:
zachovavat’ evanjelium nasho Pana JeziSa Krista nasledovanim prikladu sv. FrantiSka, ktory urobil
Krista inSpiratorom a stredobodom svojho zivota s Bohom a s 'ud’'mi» (Regula 4).

Na zéaver si spomeiime, ze Profesia vo FrantiSkanskom svetskom rade ako prisl'ub evanjeliového
zivota v Slapajach sv. FrantiSka nam kladie pred oci radikalny, jasny a radostny spdsob, akym
FrantiSek pocuva evanjelium a snazi sa ho zachovévat’.

15. Evanjeliovy Zivot nasledovanim Krista
Uvodné poznamky v Rituali pre Frantiskansky svetsky rad zaginajii tymito slovami:

« Mnoho muZov a Zien, slobodnych i Zenatych, mnozstvo ¢lenov diecézneho kléru Boh vola
nasledovat’ evanjeliova cestu dokonalosti podl'a prikladu a spdsobu FrantiSka z Assisi (...)
zlozit’ sl'ub nasledovania JeziSa Krista azit evanjelium v bratstve tym, Ze vstupia do
svetského frantiskanskeho radu...“ » (Uvodné poznamky, ¢&. 1).

Ritual spaja nasledovanie Krista s evanjeliovym zivotom, pretoze dévodom, preco treba
zachovavat’ evanjelium je prave nasledovanie JeziSa. Prave FrantiSkovo charizmatické vnuknutie je
vysvetl'uje, preo zavisi nasledovanie Krista od zachovavania evanjelia. FrantiSek spoznava Krista
a zakuSa ho prostrednictvom evanjelia, ako to robi aj Cirkev, ked’ pod vedenim Ducha Svétého
poznava Krista a s vierou prijima jeho slova i ¢iny.

Aj evanjelium je teda sprostredkované, dokonca je to sviatostné sprostredkovanie, pretoze nam
ponuka Kristovu pritomnost’.

FrantiSek este niekol’ko staroci pred II. vatikanskym koncilom pocitil v evanjeliu pritomnost’
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Jezisa Krista. Zil v zivom povedomi toho, Ze Pan k nemu priamo hovori: nie v case a prietore, ale
prostrednictvom biblického slova. V tomto slove Frantisek uzrel pokra¢ovanie Vtelenia Slova, ktoré
mu zjavuje Boziu vol'u i pravdu. Pre FrantiSka vSak pravda evanjelia nie je niecim, ¢o sa da poznat’.
Je to zivd osoba, ktoru treba nasledovat, prezivat' s touto osobou - s Kristom cely zZivot. Preto sa
FrantiSek nechcel pri zakladani bratstva opierat’ o predchadzajice reguly. Prijatim evanjelia prijima
samotnu osobu Krista, ktory k nemu hovori a pozyva ho k bezhrani¢nému nasledovaniu.

Zmysel nasledovania takto nadobtda pre FrantiSka maximalnu konkrétnost. Podl'a Frantiska je
to nasledovanie Kristovej chudoby, nasledovanie Kristovej pokory,; nasledovanie Kristovho zivota;,
nasledovanie Kristovych prikazani; mnasledovanie Kristovho ucenia,; nasledovanie Kristovej vole;
nasledovanie Kristovej dobroty; nasledovanie ducha Pisma; o nasledovanie Dobrého pastiera,
Kristovych Slapaji. Tento posledny vyraz ma pre FrantiSka osobitny vyznam. Nasiel ho v Prvom
liste sv. Petra, no FrantiSek z neho vybral predovSetkym nevyhnutnost nasledovat Kristove
slapaje, pretoze “Kristus trpel za vas a zanechal vam priklad, aby ste kracali v jeho Slapajach’.
Vyznam nasledovania sa teda sustredi na udalost’ pre vynimoc¢nost’ JeziSovho zivota: utrpenie a
smrt’ Panovho sluzobnika, ktoré podstipil nepravom pre spésu sveta.

Tak ako pre Petra, aj pre FrantiSka nasledovat’ Krista neznamena rozoberat’ postoje a gesta
Panovho pozemského Zivota, ale skor postavit’ cely svoj Zivot na evanjeliovych poziadavkach,
napodobiiovat’ a uskutocnovat’ skutky Boha, ktory sa ponizil az na smrt’ na krizi — pre spasu sveta.

16. Nasledovat’ kvoli pripodobneniu

FrantiSek postupil pri nasledovani Panovho zivota, pri odrdzani Kristovho obrazu az do tej
miery, ze pred oCami ostatnych vyzeral ako “novy Adam”. Cud ho vzyval ako “nového cloveka,
ktory prisiel z iného sveta” (/Cel 36; FF 383).

Prvi FrantiSkovi Zivotopisci €asto pouZzivaju niektoré terminy, ktoré poukazuju na podobu
(formu) s Kristom, aka ziskal jeho nasledovanim a ktort chcel vtlacit' do seba a nachadzat' u
ostatnych bratov. Vyskytuju sa v tychto zivotopisoch rézne terminy ako pretvorit’ sa, pripodobnit’
sa, obnovit' sa, utvorit sa (transformare, conformare, reformare, formare) v zmysle stvarnenia a
sebavzdelavania. No najviac pouzivanym terminom je termin pripodobnenie (conformatio) sa
Kristovi “ vo vSetkom” (Kvietky XIII; FF 1841), hlavne v utrpeni.

Frantiska viedla jedna hlavna myslienka, jedna neodohnatelné tuzba, neustaly zamer: premenit’
sa natolko v Krista, az sa mu pripodobni. Nasledovanie z lasky nema za ciel' ni¢ iné ako
“pripodobnit’ sa Kristovi” (cristificazione) a usti v premene milujuceho na obraz milovaného (LM
XII1, 2; FF 1224). FrantiSek bol «naozaj totalne zamestnany Kristom. Jezisa niesol v srdci, mal ho
na perach, v usiach, na ocCiach, v rukédch, vo vSetkych ostatnych udoch svojho tela... Kedykol'vek,
ked’ sedel pri stole, ked’ pocul, predniesol alebo si pomyslel na meno Jezi§, zabudol ihned’ na
telesny pokrm...» (/Cel 115; FF 522).

A tak sa FrantiSek plne pripodobnil Kristovi. Naplno si ho uvedomuje, az jedné¢ho diia bude
moct’ svojmu bratovi, ktory ho povzbudzoval k &itaniu Pisma povedat’: «Co sa mia tyka, uz som si
zapamdtal tol’ko z Pisma, Ze mi to pri rozjimani a uvazovani uplne sta¢i. Viac nepotrebujem, lebo
poznam Krista, chudobého a ukrizovaného » (2Cel 105; FF 692).

Toto je okusenie Kristovho tajomstva, vnitorny podiel vyplyvajuici z lasky, a ten nachadza svoj
vrchol pri Coraz intenzivnejSej skusenosti na Laverne, po ktorej sa “naozaj na FrantiSkovi zjavil
obraz kriza a utrpenia nepoSkvrnené¢ho Baranka, ktory zmyl hriechy sveta: zdalo sa, akoby bol
prave snaty z kriza, ako by ruky a nohy boli prerazené klincami a pravy bok bol prebodnuty
kopijou. » (/Cel 112; FF 516).

17. Kristus, kniha zZivota
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Vo svetle predchadzajtcich tivah chapeme slova z Reguly FrantiSkdnskeho svetského radu, ked’
tvrdi, Ze sv. FrantiSek z Assisi urobil «Krista inSpirdtorom a centrom svojho zivota s Bohom a
Pud’mi». Je to povzbudenie pre tych, co skladajii profesiu vo FrantiSkanskom svetskom rade, aby
konali podobne.

Regula nam vSak ponuka nadherné kristologické posolstvo, svojim jasom osvecujuce zivot tych,
¢o sa prostrednictvom profesie zavizuju zachovavat’ svité evanjelium a nasledovat’ Jezisa, zotrvat
v zivom spolocenstve s Kristom. Ten sa bez Somrania, dobrovol'ne vydal do ruk smrti a po svojom
utrpeni vstipil do Otcovej slavy. Naozaj, «Kristus, laskyplny dar Otca, je cestou k Nemu, je
pravdou, v akej nds Duch Svity vyucuje a je Zivotom, ktory priSiel dat’ v plnosti » (73),

Toto podivuhodné tvrdenie zo zac¢iatku Reguly musi vo svetskych bratoch a sestrach vzbudit’ plnu
kontepmléciu lasky — “laskyplného daru Otca” — musi stale nasmerovat’ nas pohl'ad k JeZiSovi, musi
neustale preverovat’ na§ zivot prostrednictvom konfronticie s Tym, ktory je cestou, pravdou a
Zivotom.

Tak ako pre Frantiska, aj pre svetskych frantiSkanov sa nasledovanie Krista rodi z lasky k Nemu,
z totadlnej a radikdlnej lasky, ktord nds nuati nasledovat’ milovani osobu a vedie k jednote
pripodobiiujicej nas milovanému. Regula ndm predklada presne tento program, ked” v 10. kapitole
hovori:

“Zjednoteni s vykupitel'skou poslusnostou JeZiSa, ktory vloZil svoju vol'u do Otcovych ruk,
nech verne plnia svoje stavovské povinnosti v rozlicnych okolnostiach Zivota. Nech nasleduju
chudobného a ukrizovaného Krista ako jeho svedkovia i v tazkostiach a prenasledovaniach”.

Na Regulu nadvizuju konstitucie, ktoré preberaju tuto kristologicki a paschalnu vyzvu a
dostavaju sa aj k bonaventurovskej téme Krista - “knihy zivota”. Profesia vo FrantiSkanskom
svetskom rade znamend nechat’ sa ucit’ v Kristovej Skole, lebo ten “je knihou Mudrosti, napisanou v
Otcovom vnutri, nakol’ko Kristus je umenim (poznanim) vSemohuceho Boha. Tato kniha je ale
napisana aj navonok, ked’ze Kristus sa stal telom” (sv. Bonaventura).

Veru:

“Kristus chudobny a ukrizovany, vitaz nad smrt'ou a zmftvychvstaly, najvacsi prejav lasky Boha
k ¢loveku, to je »kniha«, z ktorej sa bratia, podobne ako FrantiSek, ucia, preco a ako zit’, milovat’
a trpiet’. V fiom odhal’'uji hodnotu protikladov spravodlivosti a zmysel tazkosti a krizov Zivota
kazdého dna. V ilom mozu prijimat’ vol'u Otca aj v najtazsich okolnostiach a zit' Zivotom vo
frantiSkdnskom duchu pokoja, odmietat’ kazd¢ uc€enie, ktoré sa protivi dostojnosti cloveka” (GK.
10).

Na zaver treba povedat, Ze pre svetskych frantiSkdnov nasledovat’ Krista a pripodobnit’ sa mu
znamena prislibit zachovavanie evajelia podla vzoru sv. Frantiska — zit do hibky vietky
poziadavky evanjelia, az do konca. Zit' teda aZ na smrt’ a otvorit’ sa pris’ubom, ktoré ndam ohlasuje
toto evanjelium.

18. Profesia v OFS a evanjeliové rady

Uz sme sa zmienili o tom, ako sa pojmy profesia, rozhodnutie, prislub vztahuji na rehol'nikov,
ktori svojou profesiou verejne a trvalo prijimaju stav dokonalosti v stlade s evanjeliovymi radami a
tie sa zavizuju zachovavat’ tri sl'uby cCistoty, chudoby a poslusnosti.

Svetski frantiSkani neskladaji sl'uby, ale planuj vlastny projekt zivota svetskych frantiSkanov.
Regula a konstitacie im ukazuju, aki cestu sebaodumierania (via ascetica) si maji zvolit, aby zili
podla formy svétého evanjelia — cestu “evanjeliovych rad” — maju byt poslusni, chudobni a
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disponibilni pre lasku.
Zakladna legislativa FrantiSkanskeho svetského radu poukazuje na ucenie II. vatikdnskeho
koncilu o tom, ako maji vSetci veriaci kracat’ cestou svitosti:

«Svitosti Cirkvi sa napomdha aj rozmanitymi radami, ktoré Pan odpori¢a v evanjeliu
zachovavat svojim ucenikom» (LG 42c).

Koncil hovori o mnohorakych radach a tie netreba priamo stotoziiovat’ s troma radami, ktoré
rehol'nici sl'ubujii v profesii. VSetci Panovi ucenici st vlastne pozvani k dokonalej laske; vSetci
musia prijimat’ prikdzanie lasky. Evanjeliové rady nachddzaju svoj prirodzeny kontext vo vnutri
“prikdzania”, v bezhrani¢nom priestore lasky, kde sa nevyhnutne zrodili, aby ziskali charakter
povinnosti a poziadavky. Evanjeliové rady maju vyjadrit’ urcity eldn — onen velmi intenzivny
dynamizmus lasky zaodety do konkrétnej a existencnej volby, ktord presahuje hranice prikazani:
“nenaplni prikaz lasky ten, kto nechce milovat’ Boha viac ako ho miluje” (Svéty Tomas).

Nesmieme vSak zabudnut’ na fakt, ze dialég medzi Regulou a konstiticiami FrantiSkdnskeho
svetského radu o evanjeliovych radach je skibeny klasickou trojicou poslusnosti, chudoby a &istoty
srdca (porov. Regula 10-12; GK 10; 12,2; 15), pretoZze podla logiky vSeobecného povolania k
svétosti zivot podla tychto troch evanjeliovych rad je dany vSetkym Panovym ucenikom: kazdy
podl'a osobitosti svojho vlastného stavu, je pozvany ku nasledovat Krista, aby nadobudol jeho
myslienky a nasledoval jeho $Tapaje.

Regula a konstiticie nerozmyslaju abstraktne o posluSnosti, chudobe a dCistote srdca, ale
pozornym a laskyplnym pohl'adom obratenym ku Kristovi.

Aj svetski frantiSkani - ako ich Otec a zakladatel’, st pozvani vtlait’ do svojho srdca Krista a
vnutorne sa mu pripodobnit’.

Legislativa FrantiSkanskeho svetského radu je hlboko zladena s FrantiSkovou skusenostou a
zavisi od nej, pretoze povolanie svetskych frantiSkanov zavisi od FrantiSkovho povolania.

Z toho teda vyplyva, preco sa tieto tri rady zakladaju na evanjeliovom blahoslavenstve o
chudobe a preco nastal navrat k terminologii charakteristickej pre Chudécika (Poverello). Takyto
zivot znamena sebazrieknutie (expropriatio), zivot v chudobe. Chudoba nas vedie k slobode a
sloboda nam dava schopnost’ neustale SirSej a hlbsej lasky. Prave na zdklade tejto uplnej
disponibilnosti spoCiva poziadavka Zit' evanjeliové rady aj vo svetskom krestanskom zivote.
Pripravenost vo vnutri obsahuje ducha i najhlb$i obsah panenstva, chudoby a poslusnosti.
Predpoklada a znamend lasku ku Kristovi, va¢Siu nez k sebe samému, vacsiu nez vsetky veci a
osoby, lasku vzdy, za kazdych okolnosti a bez nejakych vynimiek: v nej nie je priestor pre diSpenzy
¢1 ulavy. Pri tejto uplnej disponibilnosti neexistujii r6zne stupienky, pretoze viera v Krista, Cize
disponibilnost’ voci v§etkému, znamena nieco absolltne vazne.

19. Povodna kajica identita

Evanjeliova zvest’ sa otvara vyzvou k obrateniu: “Naplnil sa ¢as a priblizilo sa Bozie kral'ovstvo.
Kajajte sa a verte evanjeliu” (Mk 1,15).

Kajtci rozmer tvori jadro evanjelia, je nevyhnutny k evanjeliovému Zivotu.

Z tohto dovodu sa svetski frantiSkani svojim prislubom evanjeliového zivota zavizuja zit’ kajuci
zivot na zaklade svojej povodnej charizmy. Ako sme si uz povedali, sl'ubuju zit' evanjelium podla
formy sv. Frantiska a prostrednictvom tejto Reguly, ktort schvalila Cirkev (Regula 2; GK 1,3; 8,1).

No «tato regula nahrddza Memoriale Propositi (1221) reguly schvalené predoslymi papezmi
(Gregorom IX., Mikuldsom IV. a Levom XIII.)a prisposobuje FrantiSkansky svetsky rad potrebam a
oCakavaniam svitej Cirkvi a zmenenym podmienkam sucasnej doby. Jej vyklad prislicha Svitej
stolici. Generalne konstitucie a partikularne stanovy ju uvedua do zivotay (Regula 3).
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Tento text ukazuje nadviznost’ aktualnej Reguly na predchadzajicu legislativu OFS: Regula
sa situuje do plodného riecistia monotvarnych dejin FrantiSkdnskeho svetského radu a hlavne sa
spaja s povodnym vnuknutim tohto hnutia, vyjadrené¢ho v “novych zdkonoch kajucnosti” (LM 6; FF
1073), ktoré ustanovil Frantisek. Vel'mi pravdepodobné je, ze tieto “nové zakony” sa vo vSetkom
alebo aspoi scasti zhoduju s FrantiSkovym Listom veriacim.

Prave vdaka tymto “novym zdkonom” sa aj penitenti pozdvihli zo stavu “priemernej
dokonalosti” (Julian zo Spajeru, Zivot sv. Frantiska).

Z tohto dovodu bol namiesto prologu do novej Reguly pod nazvom “Povzbudenie sv.
FrantiSka bratom a sestrdm kajacnikom” vlozend prvd verzia (recensio prior) prave tento List
vSetkym vernym krestanom, ktory mézeme odovodnene povazovat za inSpirativny a konstitativny
zdroj celej tradicie a spirituality OFS.

V oboch verziach tohto Listu (v prvom ale aj druhom vydani) FrantiSek ziada od laikov, aby
ho nasledovali s vytrvalostou a ako beznl sucast’ Zivota, radikdlnym spdsobom Zivota. Usiluje sa
dosiahnut’ u tychto veriacich obnovu Zivota podla formy svdtého evanjelia.

Zriedkakedy sa frantiSkdnska forma Zivota spdjajica menSich bratov, “chudobné zeny” a
“kajucich bratov a sestry” predstavuje tak jasnym, komplexnym a ob$irnym spdsobom - ako to
vidime v tomto Liste. Dielom Panovho Ducha sa radikalne menia ¢isto pozemské hodnoty
I'udského zivota v spolo¢nosti na spolocenstvo krest'anov, vd’aka slovam na hore a vd’aka evanjeliu.
FrantiSek ziada od tych, ¢o ho nasledujt, bez vynimky, radikalny Zivot podla evanjelia, Zivot proti
prirodzenosti. S prekvapivou nenttenostou kladie namiesto “ducha a tela”, teda na miesto 'udského
ja: egoistického, autoritdrneho ja, teda miesto tohto vietkého kladie “Panovho ducha”. Co znamena
mysliet’, checiet, Zit’ a konat’ ¢isto podl'a evanjelia.

Tou formou zivota pre FrantiSka je “metanoia”, ¢ize“agere poenitentiam” (konat’ pokanie)!
Toto je pramen pokania vo frantiSkanskom zmysle. Svetski frantiskani st teda:

“Svojim povolanim spojeni ako bratia a sestry kajicnici a su pobadani dynamickou silou
evanjelia. Preto musia prisposobit’ svoje myslienky a skutky myslienkam a skutkom Kristovym
radikalnou vnitornou zmenou, ktorti samo evanjelium nazyva »obratenim«. Cudskd krehkost’
vyzaduje, aby sa toto obratenie dialo kazdodenne.

Na tejto ceste obnovy je sviatost zmierenia vysadnym znakom Otcovho milosrdenstva a
pramenom milosti” (Regula 7).

20. Sekularnost’

Perspektiva evanjeliovych rad ako ju podava Regula a konstiticie, vo svetle Ritudlu nemdze
viest’ k zaveru, Ze tercidci si reholnikmi vo svete. Svetski frantiSkdni sa teda nezavdzuju sl'ubami
kvoli praktizovaniu evanjeliovych rad.

Treba si v§imnut', Ze program evanjeliovej radikalnosti je ur€eny pre vsetkych krestanov, kym
reholnici st povolani, aby ho trvalo zviditeltiovali odliSnym Zivotom a zrieknutim sa niektorych
Pudskych hodndt, aby sa mohli sustredit’ na hodnoty plodiace samotny krestansky Zzivot. Tieto
hodnoty st v podstate tym, k ¢omu sa musi Cirkev neustale vraciat, aby pochopila samu seba a
zachovala vieru v seba ako tajomstvo.

Nenahraditel'na uloha rehol'nikov v Cirkvi sa vnima ako “znak”, kym rehol'né sl'uby vyznacuje
podstatnd funkcia sluzby krestanskému zivotu, ktori prave treba povazovat’ za “stav evanjeliovej
rady”.

Aby sme sa vyhli pripadnym dvojzmyselnostiam, Ritual FrantiSkanskeho svetského radu hovori
vyslovene o «zasviteni, ktoré sa preZiva vo svete» a o «voli zit' vo svete a pre svet » (Uvodné
poznamky 14a,d). Na druhej strane sa Regula uz od zacCiatku zaobera upresnenim tlohy, ktorou chcu
bratia a sestry FrantiSkanskeho svetského radu, pod vedenim Ducha, dosiahnut’ dokonalost’ lasky:
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osobitnym svetskym stavom (Regula 2).

Svetsky stav €1 svetskost a svet su takto dvoma podstatnymi sti€astami Zivota pre pochopenie
osobitnej identity ¢lenov Frantikdnskeho svetského radu a ich osobitného poslania, ktoré vyviera z
profesie. Svetskost vystihuje existen¢ny a sociologicky stav: je to bytie vo svete na sposob 'udskych
bytosti, v spoloCenstve muzov a zien. Z tohto aspektu je sekuldrnost’ rozmerom, ktory prislucha
ludskej existencii, vo vztahu k inym. Sekularnost’ sidli v celej spleti geografickych, historickych,
kultarnych a socialnych vzt'ahov, v ktorej sa narodili a ziju. Sekularnost’ je pdvodnou skuto¢nost’ou,
ktord nezéavisi na slobodnej voli jednotlivca: sekularnymi sa rodime, nie stavame.

Jestvuje vSak aj teologicky rozmer sekularnosti. V tomto zmysle je vedomym prijatim vlastného
stavu, aby sa z neho stal “znak” a Specifické “miesto”, kvalitativny rozmer vlastného povolania s
prijatim tohto eschatologického “uz a eSte nie” Krista a Cirkvi. Z tohto aspektu sekularnost’ vyplyva
ako prijatic Bozieho zdsahu do l'udskych dejin a jeho “vtelenia”. Vystihuje sa uznanim sveta
(saeculum), v ktorom posobi Duch, aby boli vSetky veci obnovené (re-capitulatio) v Kristovi. Na
tejto urovni sekularnost’ uz nie je len povodnou danost'ou, ale poukazuje na slobodnu vol'bu toho,
kto chce vo viere vlozit’ vlastny zivot do sluzby Boziemu kralovstvu. Takto vlastny existencny a
sociologicky status nadobuda teologicku hibku, stava sa $pecifickou cestou k realizacii a svedectvu
0 spase. V tomto zmysle mézeme pravom hovorit’ aj o “sekuldrnom stave, ktory je zasviteny
Bohu”, pretoze je to prave tento stav, ktory mu venujeme, vkladame do jeho rak ako nastroj, ktorym
si moze posluzit’ a vyjadrit’ spasa sveta.

Aj samotny svet nadobuda svoju teologicku hodnotu. Vo svetle Gaudium et Spes je svet «celou
I'udskou rodinou so vSetkymi skutocnostami uprostred ktorych Zije; svet, javisko l'udskych dejin,
poznaceny usilim Cloveka, jeho pordzkami a vitazstvami. Svet, o ktorom krestania veria, Ze ho
utvorila a udrzuje laska Stvoritel'a; svet, ¢o sice upadol do otroctva hriechu, ale ktory ukrizovany a
vzkrieseny Kristus, zlomiac moc zlého ducha, oslobodil, aby pretvoril podl'a umyslov Bozich a
dosiahol svoje zaviSenie» (GS 2).

Bytie a konanie laikov a svetskych frantiskanov sa kladie do vnutra tohto kontextu “sveta”. Zijt
vo svete, smeruju k dokonalej laske a usiluju o posvitenie sveta svojou pracou v jeho vnutri.

Svetski frantiSkani, spolu s veriacimi laikmi, st pozvani zit' vlastny zivot v beznych situaciach
sveta, v ramci osobitnej “svetskej” tlohy sa zi¢astiiuju na evanjelizatnom poslani Cirkvi.

Ked vychadzame z tychto predpokladov, ktoré nachédzaji svoj zaklad v tajomstve Vtelenia a
vnutornom “svetskom” charaktere celého Bozieho I'udu, dokdzeme pochopit’ aj Specifické poslanie
laikov a svetskych frantiSkanov. «Pre laikov je vlastny a charakteristicky svetsky rdz (...) Vlastnym
povolanim laikov je hladat’ kralovstvo Bozie tym, Ze sa zapodievaju Casnymi zélezitostami a
usporaduju ich podl'a Boha. Ziju vo svete, t.j. venujii sa vietkym svetskym povinnostiam a pracam
kazdého druhu vo zvycajnych podmienkach rodinného a spolocenského Zivota, s ktorymi ich
existencia takreceno zrastla. Ta ich vola Boh, aby vykondvanim svojho zamestnania v duchu
evanjelia, sa znutra sta kvas pric¢inovali o posvetenie sveta, a tak urobili Krista zjavnym ostatnym
I'ud’om, najmi svedectvom svojho Zivota, jasom svojej viery, nadeje a lasky. Je teda ich osobitnou
ulohou postavit’ vSetky casné veci, s ktorymi su uzko spiti, do takého svetla a usporadovat’ ich
takym spOsobom, aby sa vzdy diali a zvelad'ovali podl'a Krista a boli na chvalu Stvoritela a
Vykupitel'a» (LG 31).

«Hl'adat’ Bozie kralovstvo zapodievanim sa Casnymi zélezitostami a ich usporadiivanim podla
Bohax: toto je Specifickost’ laického poslania. Su zasviteni vo svete a pre svet. Veriaci laici maja
ulohu posvdcovat svet svojou plnou pritomnostou v nom.

«Prisluchat’ Kristovi neznamena popierat’ svet. Cenou, ktorti krest’an plati za svoje nasledovanie
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Krista nie je negacia ¢i pohfdanie svetom, lezZ osobitnd zodpovednost’ za svet, pripravenost’ darovat’
sa a ponuknut’ sa svetu » (J. B. Metz). Toto vSak predpoklada radostny postoj optimizmu a
uprimného prijatia svetskej skuto¢nosti, ktoré ju pochadza z Vtelenia Slova. Vtelenie predstavuje
Bozie “ano” svetu: neodvolatel'né, nezniciteI'né “ano”, ktoré¢ neumoziuje navrat spat’.

Krestanova laska k svetu vyviera z tazby vstipit’ eSte hlbSie do Bozej lasky k svetu a
zicCastiiovat’ sa tak priamo na uskutocniovani tej lasky, ktort Otec zjavil, ked” poslal svojho
jednorodeného Syna na svet. Tak sa svet stiva “miestom”, na ktorom sa uskutoc¢iuje nasledovanie
Krista, na ktorom sa posvidcujeme: neposvicujeme sa aj napriek tomu, Ze sme vo svete, ale prave v
nom a prostrednictvom neho (in saeculo et ex saeculo).

Vtelenie, ktoré vlastne dosvedcuje Boziu lasku k svetu, je tajomstvom, ktoré ndm umoznuje
pochopit’ spdsob, ako samotny svet musi byt’ nasmerovany k Bohu a musi sa zmenit’ zvnutra.

Vtelenie nastalo prostrednictvom skrytej kénosis (uponiZenia), vyprazdnenim BozZieho Syna az
do tej miery, ze sa obetoval na krizi.

Ten, kto chce byt Kristovym ucenikom, musi zapriet’ sam seba, vziat" kazdy den svoj kriz a
nasledovat’ ho, aby bol napokon ukrizovany svetu. Svet mézeme zmenit len askézou vlastného
nasledovania, pretoze je to novy clovek, ktorého vykupil Kristus a ktory sa ocistil neustdlym
pokanim budujicim nova spolo¢nost’. Je to novy clovek, ktory daruva zivot pokroku a sluzbe
¢loveku, nie proti ¢loveku.

Svetski frantiskani svojou profesiou evanjeliového zivota, zivotom zasvitenia Bohu vo svete a
pre svet “vnasaju do pozemskej skuto¢nosti autentického evanjeliového ducha” (Ritual, 111. 46) a
svedCia o tom, Ze posvitenie sveta nastava neustale prostrednictvom posvicovania ¢loveka, pretoze
tento svet mozno premenit’ len duchom blahoslavenstiev. (porov.. LG 31).
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POVAHA FRANTISKANSKEHO SVETSKEHO RADU

Co je to Frantiskansky svetsky rad?
Hnutie? Hnutie zbozZnych frantiskanov vo farnosti? Laickeé spolocenstvo reholnych frantiskanov?

Isty cas sa tento Rad nazyval Frantiskansky treti rad. Co to znamend?
Co znamena Treti rad dnes. Cim bol Treti rad v casoch svitého Frantiska?

A preco nam dnesna Cirkev hovori, ze sme verejné zdruzenie veriacich? Co to vobec znamena?

Aky vztah prevlada medzi bratmi Prvého frantiskanskeho radu a Tretim regulovanym radom? Sme
od nich zavisli?

Otazok by bolo mnoho, odpovede su vsak takmer vzdy nepresné, kusé, casto mylné a takmer vidy
nezdokumentované.

Co sme si uz spomenuli v stati o Povolani, charizme o poslani svetského frantiskana, o profesii a ¢o
si este len budeme hovorit' v stati Dejiny Frantiskanskeho svetského radu, nam pomoze lepsie
pochopit, Ze sme davnou a ctihodnou cirkevnou ustanovizitou, ktoru zalozil svity Frantisek, Ze
mame svoj program Zivota a presné poslanie v lone velkej Frantiskanskej rodiny. Dalej mdame
vlastné, osobité charakteristiky, sme jednou a jedinou cirkevnou instanciou v dejinach Cirkvi, ktoru
z hladiska bohatstva treba stale skumat' v dosial’ nepoznanych prejavoch Zivota i cirkevnom poslani
Vo svete.
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POVAHA FRANTISKANSKEHO SVETSKEHO RADU

Benedetto Lino, OFS

UVOD

Co chapeme pod pojmom ,,prirodzenost’, ked’ hovorime o OFS?

Slovnik nam hovori: prirodzenost’ je konstitutivna podstata veci ¢i ludi, ich vlastnosti ci
charakteru.

Prirodzenost’ teda oznacuje povodnu konstitiiciu, prvotni povahu, ktord vytvéra uréiti podstatu
toho, ¢im nieCo je aco jednoznacne charakterizuje. Prirodzenost’ c¢loveka je odlisSnd od
prirodzenosti zvierata, ¢i prirodzenost’ domu je odlisné od prirodzenosti stromu.

Trochu odlisny termin v tomto kontexte je identita. Prirodzenost” a identita st odlisné pojmy.
Pozrime sa, o nam o identite hovori slovnik: je to viastnost osoby, miesta ci veci, vdaka ktorej su
takymi a nie inymi (identita — idem = tento, ten isty).

V ramci l'udskej rasy pozname rézne identity. Kazdy clovek, hoci je svojou prirodzenost'ou
¢lovekom, ma svoju vlastnl identitu, ktora ho odliSuje od miliéonov inych l'udi.

Prirodzenost’ a vlastna identita akéhokol'vek Cloveka, veci je napokon tizko spitd a determinovana
tym, kto ju vytvoril a dal jej zivot. Prirodzenost’ a identita sa preto nemdzu l'ubovolne zamienat’,
ako si kto zmysli, ako sa to komu zapaci. V naSom osobitnom pripade OFS predstavuje nieco, ¢o
vzniklo na zéklade BozZieho vnuknutia FrantiSkovi aco Cirkev potvrdila prostrednictvom
cirkevnych zakonov.

Aka je teda prirodzenost OFS?

NajjednoduchSou odpoved’ou by bolo ndjst’ nejaki vSeobecnt definiciu v Kodexe kanonického
prava, ktora by mohla nan najlepsie pasovat’ a vtesnat’ tak OFS do definicie.

No takato metdda by nebola spravna, pretoze isti vec definujeme na zaklade toho, ¢im je a nie na
zéaklade toho, ¢o si zadefinujeme a potom aplikujeme na predmet, ktory chceme zadefinovat’.

Prirodzenost’ kazdého organizmu hl'adame hlavne
e sktimanim samotného organizmu do hlbky
e Studovanim jeho esencidlnych vlastnosti.

Na zaklade toho sa potom uvidi, ktoré vlastnosti, v akej miere — a ¢i vObec — sa tieto vlastnosti
daju zovseobecnit’ do urcité¢ho, vopred dohodnutého pravneho kontextu.
Nie ndhodou som pouzil slovo ,,vopred dohodnutého*. Nezabudajme, ze OFS existujev nepretrzitej
linii kajucnikov z Assisi (ktorych praotcom bol sdm Frantisek), ako Radu existujiici skoro 800
rokov! Je teda tazké, aby sme vmiesili tak mnohotvarnu, komplexnu a tctyhodnu skuto¢nost’ do
prostej a vSeobecnej definicie z kddexu, ktord sa prijala o 768 rokov neskor!

Prirodzenost’ OFS moéZeme presnejSie definovat’ na zaklade troch prvkov:
1. Na zéklade vzniku a umyslu zakladatela, sv. Frantiska, jeho vnuknutia, aké dostal od Boha
a ktory ho chcel zalozit'.

2. Na zéklade historického vyvoja.
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3. Na zéklade vyslovnej vole Cirkvi prostrednictvom
a. legislativy, ktora ustanovila®’ a
b. magistéria Cirkvi, vyjadrenom Najvy$§imi pastiermi v priebehu dejin

Ak chceme preskimat’ prvy a druhy bod, nemoZeme odhliadnut’ od komplexného kontextu onoho
nadherného diela (Kvietky, kap. X; FF 1838), ktoré Boh vnukol Frantiskovi a ktoré po Frantiskovi
nachddza svoj nastroj nielen v jednom réade, ale v celej FrantisSkdanskej rodine, ktord sa prejavila
v troch vetvach: v Prvom, Druhom a Tretom rade, teda v trojici Frantiskanskych radov.

- ~ rour N1 s e a2
Co vak znamena tato Frantiskanska trilogia?”®

FrantiSkanska trilégia je prvou (a jedinou) naboZenskou skusenost’ou, vopred predurcenou
k apostolskému Zivotu, ktora sa zrodila vo svojej dobe a sistredila v sebe vSetky stavy Zivota.

FrantiSek dostava od Krista vel'mi presny tdaj: ,,chod’ a oprav moj dom...*
Péapez mu ho potvrdi, ¢im sa projekt este ozrejmi: bude uskutoc¢iiovat’ pokanie na sebe samom a
ohlasovat’ ho inym (facere et predicare poenitentiam).

FrantiSek sa da ihned’ do prace a plne sa zveri Duchu svéitému.

Sv. FrantiSek nikdy neplanoval zamerne zalozit tri rady. Pri ich formovani sa FrantiSek nechal viest’
jedine Panovym duchom. Prijal vSetko, ¢o mu vyréstlo pod rukami, a to postupne, vobec to vopred
neplanoval.

Pri Frantiskovi sa teda rodia tri rady a sam si rychlo uvedomi, zZe tieto tri rady sa vztahuju k jeho
apoStolskému poslaniu (kazdy osobitne, inym stavom Zzivota), ktorym mala byt obnova Panovho
domu. V dovere voci tomuto povolaniu im zveri spoloénu zodpovednost’ za Bozi plan,
motivovany vzajomnou, bratskou pomocou na ceste k Panovi. TOHO 27

FrantiSek zveril tymto trom rddom jednu jedinu regulu: dokonalejSie zachovavat’ evanjelium vo
vlastnom stave Zivota.

Zavéazok neustaleho obratenia k evanjeliu (facere poenitentiam) by mal formovat’ zivot vo vsetkych
troch radoch.

Tieto tri frantiSkanske rady v tomto apoStolskom poslani neprechovavaji medzi sebou nejaké
hierarchické vztahy, ale po inStitucionalnej stranke su rovnako dolezit¢é a potrebné
navzajom uznavaju svoju duchovni zavislost’ a potrebu pomoci.

V reformacnej snahe IV. lateranskeho koncilu bol FrantiSek prvym, kto bol schopny zaloZit’ tri
rehole.

Frantiek nemohol do svojej ,,apostolskej rehole“® prijat zenské komunity, komunity muZov a Zien
zijucich vo vlastnych domovoch, preto bol nuteny zalozit’ Druhy rad a nasledne aj Treti, nakol’ko
tieto dva rady si vyZaduju autondémnost’ na zéklade vlastnej prirodzenosti.

Z hl'adiska tohto spolo¢ného zalozenia Prvého, Druhého i Tretieho radu nemdzeme FrantiSkansky
svetsky rad zredukovat (zjednodusit) len na verejné zdruZenie veriacich (budeme sa tym
podrobnejsie zaoberat’ neskor): ak niekto vstipi do Prvého alebo do Druhého ¢i Tretieho radu,
dostava ucast’ na celom spolocenstve, ktor¢ Boh zamysl'al pre obnovu Cirkvi.

" Regula uréuje prirodzenost, ciel’ i ducha OFS. GK ¢l. 4.2.

2V tejto prvej ¢asti som pouzil niekedy aj celé state z knihy brata Andera Boniho OFM, “Tres Ordine Hic Ordinat”.
Ed. Porziuncola, 1999.

¥ Mysli sa na rehol'u mensich bratov, ktorych schvalil Innocent III. a IV. laterdnsky koncil.
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IV. lateransky koncil jednak opédtovne usmernil problematiku rehol'ného Zivota (4 rehole), ale
poukazal aj na sposob, ako upravit’ a zorganizovat’ komunity v rade kajucnikov.

Regula Mikulasa IV. dava vSetkym bratstvam frantiSkanskych kajicnikov spoloény legislativny
ramec - §truktiru.”

Hoci su tieto tri FrantiSkdnske rady z inStitucionadlneho hladiska autonémne a nezévislé, i ked’
autondmia kazdého nie je podmienend ich spolo¢nou existenciou, duchovna dynamika si vyzaduje
vzajomnu oporu a odmieta iltiziu o vlastnej dostato¢nosti.

Mozeme uzavriet’ toto zakladné ucenie tromi latinskymi spojeniami, aké pouzil P. Andrea Boni vo
svojej vzacnej a vyznamnej knihe ,,7res Ordines Hic Ordinat®. Tie dobre vyjadruju bohatstvo
tychto pojmov:

e Tres ordines hic ordinat™
o spolo¢ny zakladatel
e  Eiusdem corporis membra existentes™
o rovnaka charizma
o rovnaké poslanie v roznych, vzajomne sa dopliiajucich a zavislych stavoch Zivota:
vSetky tri sa usiluju o nadherné dielo
e  Funiculus triplex difficile rumpitur”
o nezavislost’ a jednota
o dynamickd prepojenost’

Prirodzenost’ nasho radu by sme teda mohli opisat’ ako:

o skupinu christifideles laici, ktori sa vo vlastnom stave svetského zivota zaviazali
evanjeliovym zaviazkom, Ze budu plne odpovedat’ na volanie a nasledovat pokorného,
chudobného a ukriZovaného Krista tak ako FrantiSek.

e Svetskych frantiSkanov, ktori sa rozhodli spolu s bratmi a sestrami z Prvého a Druhého radu,
uskutociiovat’ poslanie, ktoré Boh zveril FrantiSkovi - obnovovat’ Bozi dom, ktorym je
Cirkev, Kristovo telo akymkol'vek prejavom, aby Cirkev mohla zadostucinit' svojmu
poslaniu spasy, hlasat’ obratenie a evanjeliovu zvest' celému stvoreniu (obrdtte sa a verte
evanjeliu)

3 Treti frantiskansky rad zalozil sv. Frantidek na zaklade moznosti, ktoré umoziiovalo penitenéné pravo dotyénej doby,
teda nebolo nutné, aby bol schvaleny na zaklade nejakého Specifického konstitutivneho schvalenia zo strany Svitej
stolice.

Uradné dokumenty vznikali postupne, no nemdZeme sa vobec nazdavat’, e ,kontitutivne schvalenie* Treticho
frantiSkanskeho radu nastalo bulou ,,Supra Montem* z 18. augusta 1289, ktorti vydal Mikulas I'V., pretoze jej podnetom
bolo vyhlasenie Novej reguly pre Treti svetsky rad sv. Frantiska bez d’al§ich pravnych smernic.

V tomto zmysle schvdlenia, ktoré nastalo na zaklade platnych pravnych principov, mézeme chéapat’ svedectvo, aké
podava Legenda troch spolocnikov, ktora sa v stvislosti so schvalenim troch frantiskanskych radov, vyjadruje tymito
slovami: ... Kazdy z tychto troch radov bol schvileny Najvyssim velkiiazom vo svojej dobe (FF 1472; Lts 60).

Slo o papezské schvilenie, ktoré bolo priame i nepriame stiéasne: bolo nepriame, nakol’ko tieto tri rady sa zrodili
v plnom stlade a na zaklade v§eobecného cirkevného prava. Bolo vSak aj priame pretoZze apostolska stolica nanovo pre
tieto tri rady obnovila audelila meradld a privilégia, kedze uz predtym patrili medzi obratencov a poenitentes
saeculares. (A. Boni).

! A zalozil tri rady* - Julian zo Speyera. Oficium o sv. Frantikovi. Antifona chval,
32 Boli ako udy toho istého tela® - Urban IV., bula Spiritus Domini, 1. C, 671.
3 Povraz upleteny z troch $nur sa len tazko roztrhne* - Kaz. 4, 12
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e Svetskych frantiSkdnov, hoci nie su ,,reholnikmi*“ v pravom slova zmysle, ktori sa sami
prostrednictvom ozajstnej ,,rehol’nej“ profesie zavizuji, ze budi svedcit’ o spasonosnej
novine evanjelia a pridavat’ sa k apostolatu bratov z Prvého radu a ku kontemplacii sestier
klarisiek.™

Pristapme ale k 3. podstatnému bodu: pohovorme si 0 VOLI CIRKVI spominanej v cirkevnej

legislative a Magistériu.

UZ niekol’kokrat sme z viacerych stran po€uli ndmietku: sme vlastne Rad alebo zdruzenie? Dnes
sa volame FrantiSkansky svetsky rad, predtym sme sa volali Treti frantiSkansky rad a este predtym
bratia a sestry kajuceho radu sv. Frantiska.

Co to viak je Rad?

A ¢o vlastne znamend nazov Treti rad, ndzov, ktory sme nosili asi 6 storo¢i?

PredovSetkym sa snazime o odstranenie rozlicnych povier, ktoré prisudzuju Prvému, Druhému
a Tretiemu ,,radu’ chronologickl hodnotu. Tie nepoukazuji na kajice frantiSkanske hnutie ako na
Treti rad, pretoze vznikol tdajne az po Prvom a Druhom rade, ale az na zdklade jeho zmieSanej

Struktuary.

Myslienku troch odlisSnych radov ¢€i Zivotnych stavov (krestanski laici, klerici venujlci sa
pastoracii, mnisi a mnisky naZivajice v kontemplécii) nacrtol sv. Gregor Velky (535-604) vo
vzostupnej hierarchii od najnizsej irovne dokonalosti po najvyssiu. V roku 1162 prijal rytiersky rad
v Santiago (schvéleny Alexandrom III.) schému troch radov, aby sa tak rozliSili medzi sebou rézne
kategorie ¢lenov — od najnizsich po najvyssich:

e Prvy rad urCeny pre zenatych rytierov;

e Druhy rad pre rytierov s dozivotnou zdrzanlivostou;

o Treti rdad pre kaplanov a ucitel’ov.

V roku 1201 zvysili lombardski humiliati rozsah 3 radov ¢i tried a aplikovali ich na vSetkych
svojich ¢lenov. Uz neboli teda rezervované len pre samotnych rytierov. Z vole papeza (Innocenta
e Prvy rad — pre klerikov a mnisky
e Druhy rad — pre bratov laikov a obratené sestry;
e Treti rad — laici — muzi a zZeny zotrvavajice vo svojich domovoch, ktoré mézu uzatvarat’
manzelstvo.

FrantiSkanska nomenklatira sa bude inSpirovat’ touto dejinno-pravnou skuto¢nostou, aj ked’
niektoré aspekty zmeni:

e Prvyrad — st rehol’nici a klerici so sI'ubami;

e Druhy rdd — zasvitené mnisky;

34 Aby FrantiSek mohol naplnit’ poslanie, ktoré¢ mu bolo dané, Kristus v iom uskuto¢nil ,,nddherné dielo* tym, ze ho
pripodobnil sebe v Zivote i vo smrti (FF 1240); a aby v ilom mohol pokracovat,, vnukol mu, nech zaloZi trojaké vojsko
(rytieri zo sna, ktory sa mu prisnil v Spolete, FF 1031-1032).

1. Rad, aby mohol vykvitnit’ apostolsky zivot;

2. Rad, ktory by nanovo zdoraznil silu kontemplativneho Zivota v modlitbe a obeti;

3. Rad, ktory by ozdravil rodinny a socialny zivot zvnutra, Rad, v ktorom by sa l'udia zaviazali zit' vo svete

evanjeliové hodnoty.

VSETKY TIETO TRI RADY SU DEDICMI POSLANIA I CHARIZMY, KTORU MAJU NAPLNIT.

Dévod Frantiskovho bytia i bytia jeho duchovnej rodiny spociva prave v tomto poslani, ako potvrdzuje Pavol VI:
., Vizia, ktoru dostal Innocent II1. o Frantiskovi zachranujucom Lateransku baziliku, ¢ize Cirkev — mystické telo Krista
vo svojej historickej i centradlnej, hierarchickej a rimskej podobe, predvidala povolanie i poslanie vel'kej FrantiSkanskej
rodiny “ (Preslov na gen. kapitule OFM, 23. 6. 1967). — C. Piacitelli, OFM.
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o Treti rad — zenati muzi a vydaté zeny, alebo slobodni muzi/dospelé zeny zijuci vo svojej
rodine a pracujlci vo svete.

Nézov tohto samotného hnutia nebol od zaciatku ,treti rad, ale spociatku sa nazyvali BRATIA
A SESTRY KAJUCEHO RADU SV. FRANTISKA, neskor mal podobné mena. Nazov Treti rad sa
za¢ina pouzivat ku koncu 13. storoia, no nezaobislo sa to bez urcitého odporu zo strany
kajacnikov.
Aky zmysel ma ten nazov Rad dnes?
Mozeme urcite odpovedat’, ze na zaklade naSich dejin a tradicie, ktoré su uctyhodné a nesu so
sebou cirkevnu i duchovnu néplit a vyznam ranného dynamizmu, ktory si musime osvojit’ a ktory
by sme mali uvedomelo a efektivne niest’ d’ale;.
Slovo ,,Rad* dnes, v dne§nom jazyku uz nemé velky vyznam™ a navyse sa viac spaja s rytierskymi
radmi a tradi€nymi rehol'nymi rddmi, ktoré sa zrodili v obdobi stredoveku. Spomeiime si len, Ze
nazvy rehol'nych instititov, ktoré vznikali po tomto obdobi, uz neboli ,,Rady®, ale ,,spolo¢nosti®,
kongregacie* a pod.
Preto je urcite nasim privilégiom, ked’ nas nazyvaji ,,Radom* kvoli nas§im pociatkom a sldvnym
dejindm, aj ked’ také nieco by v nas nemalo podnecovat’ detinské myslienky o nadradenosti, ktoré
realne neexistuje a stracal by sa zmysel naSej charizmy.

Za posledné dve storoCia papezi vzdy zdoéraznovali naSu cirkevnu skutoCnost, ked nés
charakterizovali ako ,,pravy Rad®, ¢im chceli zdoraznit’ hlavne nasu prirodzenost’ a odlisit’ nas od
inych konfraternit, laickych bratstiev ¢i zdruzeni.

Nezabudajme vSak, ze existuju mnohé, iné skupiny veriacich laikov, ktorych viaze apostolsky
zavazok. Ti vSak nemaji naSe starobylé dejiny auz vobec nie povod C¢i Struktiru, no teSia sa
z nazvu treti rad (karmelitani, augustiniani atd’.) Novy Kodex kanonického prava v sekcii Verejné
zdruZenia veriacich vyhradzuje jeden osobitny kdnon tretim radom (303), kde ich charakterizuje
ako osobitné formy zdruzenia (popri klerikalnych), ktoré sa odlisuju od inych verejnych ¢i
sukromnych zdruzeni veriacich.

FRANTISKANSKY SVETSKY RAD

Franti§kansky svetsky rad predstavuje pre Cirkev Verejné zdruZenie.
GK, ¢l. 1.5 — (CIC 301 §3; 312; 313).

FrantiSkansky svetsky rad ako Verejné medziniarodné zdruZenie je viazany osobitnym putom
k rimskemu vePknazovi, ktory mu schvalil regulu a potvrdzuje jeho poslanie v Cirkvi a vo
svete.

GK OFS, ¢l. 99,2

Alfou a omegou Generdlnych konstiticii OFS st dve zakladné tvrdenia, ktoré charakterizuja
cirkevnu povahu OFS ako:
VSeobecné zdruZenie veriacich
e s medzinarodnou povahou
e spojent osobitnym putom s rimskym velknazom, ktory jej dal
O regulua
0 potvrdil poslanie v Cirkvi a vo svete.

% Mozno ak v profesionalnych radoch, kde znamena socialnu triedu, zoskupenie &i kategoriu.
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Co znamena verejné zhromazdenie veriacich podl'a normy Koédexu kanonického prava?

Je zname, ze II. vatikdnsky koncil zreformoval predchédzajucu eklezioldgiu tym, ze vytvoril
priestor pre BoZi 'ud ako prvy a zékladny subjekt Cirkvi.

Bozi I'ud > klerici > hierarchia > pastieri > laici > rehol'nici.

Prave v takomto poradi sa hovori o nositeloch ekleziologie v Lumen Gentium, podla
naslednosti a logickej ¢i teologickej postupnosti, ktora predstavovala silny podnet k absolutnej
ekleziologii spoloCenstva, zaloZenej na ontologii krstnej milosti, ¢im sa tloha vSetkych veriacich
presuva do sveta a zvlast uloha veriacich laikov, ¢o boli od istého ¢asu ochudobneni a pozbaveni
akejkol'vek substancialnej a pravnej subjektivity v Cirkvi.

Teda, Kodex kanonického prava sa zamysla nad tymto vSetkym a ponechava Siroky priestor
moznosti (a pravu) veriaceho zhromazdenia a zv1ast veriacich laikov. Kodex im ponechdva znaéna
mieru osobitosti, ¢o bolo urCite dovtedy v oblasti cirkevného prava nezname. Sekcia zaoberajica sa

zdruZeniami veriacich sa tyka V. knihy Kodexa kanonického préva, rozdelenej na 4. kapitoly a tyka
sa kanonov 298 az 329.

Tu je ich Struktura:

Prva kapitola: Spolocné normy (298-311)

Druhé kapitola: Verejné zdruzenia veriacich (312-320)

Tretia kapitola: Sikromné zdruzenia veriacich (321-326)

Stvrta kapitola: Specialne normy pre laické zdruzenia (327-329).

Vel'mi systematicky teraz popiseme, CO ZNAMENA PODI’A KODEXU KANONICKEHO
PRAVA VEREJNE ZDRUZENIE VERIACICH:

¢ je to zdruZenie ustanovené hierarchiou ako pravny utvar
e tito hierarchia jej vytyCuje kanonické poslanie, lebo zamery takéhoto zdruZenia
predpokladaju i¢ast’ na pastora¢nej misii, ktora prislicha hierarchii
e zdruZenie kona v mene hierarchie (nomine Ecclesiae)
e jeho imanie patri Cirkvi
e Takéto zdruzenia su vo vSetkom podriadené sprave svojich pastierov. Ti:
0 zasahuji do menovania funkcii a odvolavaja z tychto funkcii;

0 menuju kapléna ¢i cirkevného pomocnika;

O maji moznost’ vymenovat komisarov;

O Stataty schvalené kompetentnou cirkevnou autoritou;
O

kontrolné funkcie nad patrimoniom (imanim, dedi¢stvom...)

Akt kanonického ustanovenia hierarchiou potvrdzuje, ze takto ustanovené zdruzenie je samo osebe
verejné a ma tym padom verejnui pravnu subjektivitu v Cirkvi.

Frantiskansky svetsky rad preto ako verejné zdruzenie veriacich,:

e Predstavuje umyselny akt cirkevnej vole*® (Cirkev chce, aby existoval, pretoze OFS
napomaha Cirkvi),

3% Tuato volu Cirkev vyjadruje a potvrdzuje uz 8 starodi.
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e Ustanovila ho Sviita stolica,
e je hlboko zviazany so zZivotom Cirkvi, z ¢oho nadobuda osobitné poslanie, ktoré by sa
malo odvijat’ v Jeho mene.

Ked’ si podrobnejsie preskimame pravny poriadok OFS, musime si uvedomit’ niektoré osobitné
vlastnosti, ktorymi sa OFS 1iSi — hlavne ak ho porovname s definiciou Verejnych zdruzeni
veriacich v Kodexe kanonického préava.

1. Hierarchia nezasahuje do nominacii a presunov bratov: OFS ma na zaklade svojho prava
schopnost’ sdm si volit’ predstavenych a nesmie do toho zasahovat hierarchia. Presuny mézu
zo strany hierarchie nastat’, ale len vo vrcholnych pripadoch.

2. Asistenti nie st presne identicki s cirkevnymi asistentmi, ako o nich piSe Kdédex. Na
zaklade privilégia od Svitej stolice si ich volia vyS$$i predstaveni alebo generalni ministri
Prvého radu a TOR na Ziadost’ bratstva a nie na zaklade vkladania ruk.

3. Regula a Generalne konstiticie su schvalené Svitou stolicou. Stataty schvaluje samotny
OFS.

4. Kontrolnt funkciu nad patrimoniom vykonava samotny OFS. Len v pripade neistoty alebo
v pripade zruSenia celého zdruzenia vobec moze jej majetkom disponovat’ hierarchia.

Tieto myslienky, ktoré st hlbsSie opisané v novom kodexe, vrhaji nové a vel'mi ddlezité svetlo
na vlastné sebapochopenie FrantiSkdnskeho svetského radu. Nové svetlo plnSie odkryvajuce
prirodzenost’ nasho Radu, ktory bol predstavovany negativnym opisom Tretiecho radu spolu s celym
mnozstvom sekunddrnych a vedl'ajSich skuto€nosti, ktoré priniesol v poslednych starociach.

Vieobecna definicia zdruzenia (k. 298 §1)°’ ukazuje v kontexte Kodexu kanonického prava, ze
cielom zdruzeni je umoznit’ veriacim, aby boli viac a konali viac.

Definicia Tretieho radu (k. 303) sa odvoldva na zdruzenie, ktorého ¢lenovia vedu apostolsky zivot
a nastapili cestu krestanskej dokonalosti*®, Ziju Zivot spirituality toho reholného institatu, ktory ich
vedie. Mézeme na zaklade toho povedat, Ze prirodzenost Treticho rddu sa podla Kodexu
kanonického prava urcuje skor cielom: byt viac a nie: konat’ viac (A. Boni, Quaderno Compi, €. 6,
FEDELI LAICI FRANCESCANI, 1990, s. 54).

Cirkev nés definuje ako verejné zdruzenie. To dosvedcuje, Ze nielen my mame byt viac, ale mame
byt viac preto, aby sme viac konali auskutoctiovali kanonické poslanie, ktoré Cirkev zverila
verejnym zdruzeniam veriacich. Toto poslanie sa zhoduje so samotnym poslanim FrantiSkénskej
rodiny anachadza svoju konkrétnejSiu podobu v Regule (6, 10 14, 15, 16, 17, 18, 19)

7 Kéan. 298 - §1. V Cirkvi sa nachadzajii zdruZenia, ktoré su odligné od instititov zasviteného Zivota, ale aj od
spolocnosti apostolského zivota. V nich veriaci, ¢i uz klerici, alebo laici, alebo laici a klerici spolu prostrednictvom
spolocnej Cinnosti smeruju k rastu v dokonalom zivote, k pozdvihnutiu vSeobecnej ucty ¢i krestanskej nauky, alebo
uskutociiuju iné skutky apostolatu, ktoré predstavuju iniciativu pre evanjelizaciu, skutky milosrdenstva, alebo lasky
a formovanie tohto doc¢asného poriadku prostrednictvom krest'anského ducha.

¥ Padny dovod pre vietkych pokrstenych, aby neprihliadali na skutoénost, &i vytvaraji Gast niektorej reholnej ¢i
svetskej komunity alebo nie.

58



a v Generalnych konstituciach. Celd II. kapitola GK (¢l. 17-27) sa vel'mi otvorene zaoberd nasim
poslanim a ¢lanky 99-103 dopliaja tento opis!

Nez zaneme s tymto Stidiom, musim povedat’, ze nikdy by som si nebol pomyslel, ze OFS (a teda
aj ja) som bol nositel'om osobitného poslania, ktoré ndm bolo vyslovene zverené Cirkvou ako misia
a th mame napliat’ svojim mandatom a v naSom mene!

Aka je to zodpovednost, aké vel'ké angazovanie, aka nadherna ucast’ na spolocenstve rodiny i celej
Cirkvi!

Navyse, ak si pozorne v§imneme papezské vyhldsenia o naSom Rade, nemdze ndm uniknut, ze za
poslednych dvesto rokov Najvyssi velkiiazi*® pisali velmi jasné a presné vyhlasenia, o &innosti
OFS, ktoré boli neskutocne dblezité pre vzbudzovanie zivej a dynamickej misie v Cirkvi (po¢nic
Levom XIII. az po Pavla VI. a dalej).

Toto bolo vel'mi dblezité zdoraznit', aby sme vzmahali a rozvijali naSe vedomie o rade.

TRETIE RADY DNES

Vratme sa vSak k definicii Tretieho radu.
7da sa, ze mnohi nasi bratia akosi tazko chapu, ¢o znamena Frantiskansky svetsky rad.

Niekto si hned’ z toho vydedukuje, Ze po schvéleni novych konstiticii uz nebudeme ,,Rad*, ale ze
v g v - 4
klesneme na ,,0by¢ajné zdruzenie*!!1*’

Sme teda Tretim radom podl'a toho, ¢o tvrdi Kodex kanonického prava, alebo nie?

A ¢o mame spolocné s ostatnymi tretimi radmi?

Evidentne sa ndm vel'mi nedari uvazovat’ o prirodzenosti OFS v tom, aky je, aby sme ho pritom
: . [ . 41
nepotrebovali dat’ do suvisu s definiciou z kdédexu.

Ako sa da hnutie,

ktoré sa zrodilo pred 8 storo¢iami,

ktoré bolo predchodcom ekleziologie, ktoré objavil az II. vatikansky koncil,

potvrdené histdriou,

ktoré je zivym ¢lenom frantiSkdnskej trojice predurcené a spojené s apostolskym poslanim,
ktoré uz od svojho zrodu prinasa presne stanovené poslanie,

ktoré priamo zdedilo charizmy svojho zakladatela, spolu s bratmi Prvého a sestrami
Druhého radu,

9 Vetci papezi od Leva XIII aZ po Jana XXIII boli svetskymi frantiskanmi!

* Nezda sa, 7e by nasi reholni bratia trpeli nejakou krizou identity preto, Ze ich novy Kédex kanonického prava uz
nenazyva ,,radom®, ale ,,len” instititom zasvéteného zivota!

! Nezabudajme viak, Ze v Regule ani v kongtiticiach nendjdeme Ziaden odkaz na Treti rad, alebo lepsie povedané, ze
OFS je tretim rddom. Dokonca ani ked’ sa cituje kdnon 303, ktory sa spomina prave preto, aby poukazoval na altius
moderamen, o ktorom sa nehovori nikde v celom Koédexe kanonického prava, len v tomto jednom kanone. Rovnako sa
nemodzeme dovolavat’ na niektoré zmienky, ktoré boli vloZené do poznamok (tie vSak netvoria stucast’ pravneho textu),
kde sa naznacuje, Ze kedysi sa OFS volal Treti rad a Ze OFS sa nazyva (a nie je) aj Frantiskanskym svetskym bratstvom,
alebo skratkou TOF a pod.
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vmiesit’ do definicie ¢i kodifikacie, ktoré sa zrodili 8 storo¢i po iom, ked’ ich cielom bolo
regulovat’ cirkevné hnutia, ktoré sa zrodili v tieni rehol'nych insStititov a ktoré sa samy osebe
nemo6Zzu pochvalit’ zaloZzenim osobitnej ¢innosti, ktorym preto chyba vlastnd charizma

a vlastné poslanie, ktoré si musia naopak prisvojovat’ od niektorého instititu zasviteného
Zivota?

Vidime vSak, comu presne zodpoveda Treti rdd podla sicasnej normy Kdédexu kanonického prava.
PrinaSame aj napriek tomu presnu verziu kanona 303:

., Zdruzenia, ktorych clenovia sa venuju Zivotom vo svete a ucastou na duchu reholného institutu
apostolatu a dosahuju krestansku dokonalost pod dozorom samotného reholného institutu, volaju
sa tretie rady, alebo nesu iny, vlastny nazov... “

Tu pridavame interpretaciu niekol’kych expertov, €o sa tyka vlastnosti ,,tretich radov*:

A) L. Chiapetta, Kédex kanonického prava — pravno-pastoraény komentar, zv. I, s. 422, §

1697)

Svetsky rad je svetskym zdruzenim zverenym urcitému rehol'nému institatu. Ich ¢lenovia:

Ziju vo svete

venuju sa apostolatu a dosahuju krestanskti dokonalost’ tym, Ze maji ucast’ na duchu
rehol'ného institutu, s ktorym su spojeni

konajt pod vedenim samotného institatu (od ktorého zévisia)

NOVE NARIADENIA KODEXU KANONICKEHO PRAVA:

a. Akykol'vek reholny inStitit mdze mat’ svoj vlastny treti rad, nevyzaduje sa
osobitné privilégium zo strany Apostolskej stolice.

b. Revizia aschvélenie Statitov zo strany Svitej stolice je nevyhnutna len
v pripade, Ze treti rdd ma univerzalny, alebo medzinarodny charakter.

c. Reholnik — ¢len inStititu mdze byt sucastou treticho radu iného instititu so
stuhlasom predstaveného: vyzaduje sa len stihlas vlastného predstaveného (kan.
307 § 3)

d. Ta istd osoba moze byt zapisand do viacerych tretich rddov réznych rehol'nych
inStitutov bez osobitnej autorizacie. Kan. 307 §2 (pozri pozn. 3)

e. Podla terminu nového kanona 303 zachovavaju tretie rady ustanovené normy pre
zdruZenia ako také.

B) Luis Navarro — Pravo €o sa tyka ZdruZeni a ZdruZeni veriacich — Giufré editore 1991, s.

192)

l.
2.
3.
4.

Zavisia od rehol'ného institutu

Nasleduju jeho spiritualitu

Chcu dosiahnut’ apostolské ciele a krest'ansku dokonalost’
Ich ¢lenovia zija vo svete
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Vo veci verejnej €i stkromnej prirodzenosti tychto zdruzeni neexistuje medzi expertmi
absolutne jednotny nazor. Sekcia, v ktorej sa nachadza kanon 303 je vSeobecna, nie je to sekcia pre
verejné €1 sikromné zdruZenia. Definicia tychto zdruzeni predchddza rozdielu medzi sitkromnymi
a verejnymi zdruzeniami ako Specifickym pripadom zdruzeni a inym druhom takychto zdruzeni —
klerickym. Niektori podporuju nazor, ze sa jedna o verejné zdruZenia, ini zasa tvrdia, ze tdto norma
neurcuje jednoznaéne ich povahu (;,Z kodexu nedokdzeme vydedukovat, ¢i ide o verejnu ci
sukromnu povahu tretich radov* - W. Aymans, Kirchliche Vereinigungen, Paderborn, 1988, s. 42 —
s poukazom na pozndmku L. Navarra, op. cit., s. 193). Ini zasa podporuji nazor, ze hoci tieto
zdruZenia nie st ¢o do povahy verejnymi, tretie rady maji istym sposobom ucast’ na verejnom
charaktere institatu, s ktorym su spojené (Martin De Agar, Hierarchia a zdruzenia, cit. v poznamke
v L. Navarro, cit. d., s. 193).

Teraz sa poklisime analyzovat’ nas FrantiSkansky svetsky rad a porovname, aky vzt'ah ma k tymto
zékladnym vlastnostiam ,treticho radu®.

TRETIE RADY FRANTISKANSKY SVETSKY RAD
Svetské zdruzenia zverené a pridruZené OFS sa rodi tplne autondémne
k ur€itému rehol'nému institatu a komplementarne k inym dvom raddom z tejto

rodiny, pricom nie je pridruZeny alebo
zvereny Prvému radu, alebo TOR.

Maju ucast’ na duchu rehol’'ného instititu ku | OFS je Cast'ou rehol'nej rodiny zalozenej sv.
ktorému su pridruZené FrantiSkom v trojakej podobe a ma ti¢ast’ na
duchu celej rodiny, ako priamom dare
charizmy nasho spolo¢ného serafinskeho otca
1. a2. radu.

Zavisia od tohto rehol'ného institutu OFS sa rodi ako autonémny, ¢o sa tyka inych
dvoch radov.

Clen reholného ingtitatu moze byt’ ¢lenom Treba poznamenat’ znacny rozdiel v naSom
Tretieho radu iného institatu so sthlasom zékone, ktory tvrdi pravy opak: ¢l. 2.1 GK
svojho predstaveného

Ta ista osoba moze byt zapisana do viacerych | Takato moznost’ si protireci s GK (2.1):
tretich radov réznych rehol'nych instititov bez | ,,Osobitné povolanie, ktoré formuje Zivot

osobitnej autorizacie. a apostolsku ¢innost’ nasich ¢lenov*.
Akykol'vek reholny inStitit méze mat’ svoj OFS je verejnym zdruzenim veriacich, ktoré
treti rad, ¢o si nevyzaduje osobitné bolo ustanovené najvyssim vel'knazom a nie
privilégium Apostolske;j stolice. rehol'nym instititom. Nik z troch Prvych

radov ani TOR nechape OFS ako ,,vlastnym
tretim radom*.

OFS je subjektom 1 objektom privilégia, ze
moze byt zvereny v kolegidlnom duchu
rehol'nym bratom ale aj biskupovi.
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Nakoniec moZzeme vidiet, Ze medzi OFS a tretim rddom prevladaji mnohé, podstatné odliSnosti,
ktoré ho odlisuju od ,.treticho radu v zmysle, ako ho definuje Kddex.

Jasny je vSak aj umysel legislativy, ktord nas uz druhykrat definuje vyslovene ako verejné
zdruZenie veriacich.

Na zéklade pozorovania i toho, Ze Treti rdd nie je svojou prirodzenost'ou verejnym zdruZzenim
veriacich a ze zdkonodarca, ak by chcel, mohol by nepochybne prehlasit’ OFS v Cirkvi za Treti rad,
by som chcel urobit’ niekol’ko zaverov:

e OFS je v Cirkvi verejnym zdruzenim veriacich, ¢o do univerzdlneho charakteru, ktory
vytvaraju veriaci a ustanovila pravna subjektivita Najvyssieho velknaza.

e OFS ako verejné¢ zdruzenie sa teSi privilégiu, ze je pastoratne ipo duchovnej stranke
zverené svojim bratom v Prvom rade a TOR, ale aj biskupom, pricom prirodzene zostavaji
zavisli od neho v apostolskej ¢innosti, ktoru vykonavaji v dotyénej diecéze (¢1. GK 101.2).

e OFS je autonomny (ma totiz vlastné Statuty) a jednotiaci, v plnosti preziva svoju svetskost’,
aby v plnosti slazil spolo¢nej misii, akl uskutociuje frantiSkanska rodina.

e Tieto tri skuto¢nosti: autonémia, jednota a svetskost’ su podstatnymi vlastnostami, ktoré
tvoria stcast’ konstitutivnych prvkov prirodzenosti FrantiSkanskeho svetského radu.

OFS vlastni jeden osobitny zékon, ktory sa nechava inSpirovat’ viac rehol'nym prdvom, nez pravom
samotnych zdruzeni veriacich.

OFS sa v istych ohl'adoch podoba Tretiemu radu, no nema tie zakladné vlastnosti, aké spomina
Kodex.

OFS prijima normy platné pre Verejné zdruzenia veriacich, hoci sa velmi liSia mnohymi
vlastnost’ami, ktoré z neho vytvaraji verejné zdruzenie ako také.

Nasa denomindcia aj tak zostava ,,Raddom®, jednak kvdli historickym korefiom, z ktorych
pochadzame, ale jednak kvoli naSej vlastnej prirodzenosti sui generis a jedineCnosti, charizme
a poslaniu v Cirkvi i vo FrantiSkénskej rodine.

OFS zostava stale ,,tymto* Tretim frantiSkinskym radom, tym istym navZdy v neprestajnej
kontinuite s Radom, ktory zalozil sv. FrantiSek.

Nova kodexova definicia Tretiecho radu nezmenila jeho prirodzenost’.

Vd’aka svojej osobitnej prirodzenosti sui generis, ktora sa neda stotoznit’ s povahou Tretieho radu,
hoci sa jej podoba, OFS spada pod jurisdikciu Kongregacie pre inStituty zasvitené¢ho zivota
a spolo¢nosti apostolského zivota (kvoli vnutornej povahe OFS) a pod jurisdikciu Papezskej rady
pre laikov (kvoli apostolskému zivotu).

Této vlastnost' ,, Privilegovaného verejného zdruzenia‘ vyznacend osobitnymi zvlaStnostami nas
stavia do pozicie vel'kej zodpovednosti v Cirkvi a vo frantiSkanskej rodine. Ten isty najvyssi pastier,

Jan Pavol II. - blahej pamiti papez - definuje OFS v jednom zo svojich pamitnych posolstiev
generalnej kapitule 2002 ako ,,jeden jediny* a povzbudzuje nas, aby sme boli ,,vzorom* s jasnym

62



vyznamom, aby sme boli vzorom inym cirkevnym a svetskym laickym formaciam, ktoré sa mozu
nami inSpirovat, vziat’ si od nés priklad.

V tom istom posolstve pouzil Svity otec — ako tol’ki papeZzi pred nim - asi trikrat vyraz ,,Cirkev od
vas ofakava“ — znak, ze Cirkev, a hlavne papez, nam dali poslanie a Ze su ustarosteni tym, ¢i bude
spravne pochopené, €i pristupime k uskutocneniu tohto poslania s vytrvalost'ou a vernostou.

Uvahy o prirodzenosti OFS, $tudium verejnych zdruZeni &i nespodetnych vlastnosti OFS nas
napokon obohatilo v pochopeni nasho Radu, objavili sme jeho velkost, a to bez nasej vlastnej
zasluhy (!). Rad svojim vznikom, dejinami i povahou prevySuje nase o¢akavania a jasne sa lisi od
,obyc¢ajného* Treticho radu ¢i ,,obycajného* zdruzenia veriacich.

Ako sme si uz povedali, nejde o Zivenie nejakych nepodlozenych komplexov o nasej nadradenosti
voCi inym, pretoze sa velmi zle adaptuju na frantiSkansku prirodzenost, ale o uvedomenie si
odlisnosti v identite, osobitosti 1 poslani OFS v porovnani s ostatnymi komunitami v ramci Cirkvi.

Mali by sme teda lepSie pochopit’ seba samych, lepsie sa zhostit’ vlastnej tillohy a identity zameranej
na poslanie.

Vsetci pokrsteni su pozvani, aby sa stali svedkami, dosahovali dokonalost’ lasky a svétost’. Vsetci.
Z tohto dovodu si ostatné komunity v Cirkvi zasluhuji nasu Gctu a uznanie. Kazdy z nas v OFS
i celej FrantiSkanskej rodine musi vediet’ prijat’ vlastni ulohu pri uskutocnovani Bozieho planu na
kazdom ¢loveku.

POVODNA REGULA

Skumat’ povodné reguly je vel'mi dolezité, aby sme objavili €istotu nasho povolania a pokracovali
v myslienkach, imysloch s tym, ¢o nas predchadzalo, ¢o poznacilo nase dejiny i prirodzenost’ nasho
radu.

Z tychto regul si Casto dokdzeme prevziat bohatstvo, ktoré upadlo do zabudnutia a ktoré casto
potrebujeme nanovo ozivit', aby sme naozaj pochopili, ¢o znamena, Ze sme Svetski frantiskani.

Preto by som sa chcel kratko zamysliet nad tym, aky postoj mala naSa prva schvalend regula voci
kandidatom profesie v naSom Rade. Ciel'om by bolo pochopit, aky bol nas cirkevny ,,status* na
pociatku a ako sa tato skuto¢nost’ chape dnes:

»Nariadujeme sucasne a urcujeme, ze nik, kto vstupil do bratstva, ho nema opustat, aby odisiel do
sveta, no moze slobodne vstupit' do inej schvalenej rehole”. (Supra Montem, cap. 2, s. 64,
Historické horizonty TOF, Mannu).

Z tychto slov si mézeme vydedukovat niektoré vel'mi dolezité premisy:

1. vstupit do Rédu azlozit' profesiu prindsalo a stdle prindSa zavdzok, ktory poznacuje
a zasahuje cely Zivot.**

* Profesia zaclernuje kandiddta do rddu a predstavuje samo osebe trvaly zavizok. Reg 23; GK 42,2 — Povolanie OFS je
osobitnym povolanim, ktory stvdriuje Zivot a apostolské pésobenie jeho clenov. GK 2.1 — ,...Slubujem Zit ... po zvySok
svojho Zivota... “ Formula profesie, Ritual 31.
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2. Profesia nas stavia do stavu, ktory si vyzaduje to, ¢o ndm FrantiSek rozprava vo svojom
Testamente: odist’ zo sveta! Duch je dnes stale ten isty, ako hovoria evanjeliové slova: vo
svete, ale nie zo sveta. In 17, 14-18.

3. nés$ status bol pripodobneny statusu rehol'nikov ako cirkevnych osob (...do inej schvalenej
rehole).* V dnesnej dobe nemézeme komunikovat’ rovnako, aviak nasa profesia zostiva
nad’alej aktom zasvitenia, ktory nas akosi premienia na laikov zasvitenych Boziemu
kralovstvu (porov. ... zasvdcujem sa sluzbe BoZiemu kralovstvu... Formulécia profesie)

Teraz zacitujem niektoré myslienky patra Andreu Boniho.

,Cirkevni pravnici podporujuci cirkevnu subjektivitu terciarov sa nezastavili len pri uvahe
onejakom prijati OFS, ale skumali tento problém na zaklade jeho ontologickej skutocnosti,
zalozenej na poslani krestanského zivota, ktory stavia terciarov v istom ohl'ade na rovnaku troven
s rehol'nikmi (regulares).

Tridentsky koncil zmetie tato koncepciu rehol'nikov v SirSom zmysle slova a zredukuje Treti rad na
Cisto laické zdruzenie bez vynimoc¢nych a Specifickych prav na poli svétosti.

Nemohol vsak odstranit’ duchovnu skusenost’, ktorti Treti rad nadobudol a bula Supra Montem
schvalila!

Po tol’kych starociach psychologického a pravneho utlaku, aky bol pred Tridentom, dnes vyrasta
Treti rdd v perspektive univerzalneho povolania spésy, ktoré prislicha vSetkym pokrstenym
a zaroven tym, zZe tento koncil povzbudil vSetky rehol'né hnutia k navratu k pociatkom (Perfectae
caritatis).

II. vatikansky koncil odmietol prijat’ tridentské ucenie, ktoré prizvukovalo, ze stav dokonalosti
(perfectionis acquirendae) mdézu nadobudnut’ len rehol'nici (hl'a, monopol na svétost). Ale potvrdil,
ze krstny stav je stavom dokonalosti, pretoze vedie (alebo moze viest) k ziskaniu dokonalej Bozej
lasky a dokonalej lasky k ¢loveku.

REHOINY REZIM — POSLUSNOST — POVAHA AUTORITY

REZIM

OFS malo sedem storo¢i decentralizovanu Struktaru: jednotlivé bratstva boli bratstvami sui iuris
a udrzovali vzt'ahy s inymi bratstvami len na Grovni konfederacie (mnisskeho systému).

Dnes ma OFS centralizovant Struktiru: R4d si uvedomil, Ze je jednym a jedinym bratstvom, ktory
ma Strukturdlny charakter a rozhodla sa prekonat’ rozdiely, ktoré sa prejavili v oblasti Prvého radu.

To st pojmy, ktoré si treba vstepit, aby sme ziskali ten prepotrebny zmysel pre prislusnost’, bez
ktorého by bol vstup do Radu a ti¢ast’ v iom len marginalnou a jalovou zalezitostou.

# Sv. Jan Kapistransky po stranke vlastného duchovného zaujmu zaradil svojim pravnickym rozliSovanim svetskych
frantiSkdnov niekam uprostred medzi christifideles laici a christifideles religiosi, aj ked’ s urCitou ndklonnost'ou k tym
poslednym. Az do zaciatku 16. storocia boli napokon frantiskanski kajicnici cirkevnymi osobami, ¢ize boli vylucené
z vojenskej sluzby a typicky civilnych povinnosti.
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Nezabudajme, Ze profesia zacleniuje kandidita do Radu (KG 42.2 a Praenotanda 14.c), do celého
Réadu. Podobne ako telo nemdze zit' bez ostatnych udov, ktori ho vytvaraju. Nesmieme si
namyslat’, Ze nemame ruky alebo o¢i, ignorovat vlastné srdce, alebo nohy atd’. Sucast’ou celej nasej
bytosti je, ze mézeme rast v harmonii a rozvijat neustdle nase povolanie k bratstvu, k zZivotu
charizmy a Sirenia misie.

POSLUSNOST A AUTORITA

Povaha nasej centralizovanej Struktary nie je identickd, hoci pripomina Struktaru rehole.

Rehol'na Struktura spoc¢iva na (bratskej a materskej) autorite niekoho, kto je zvoleny za vodcu
a sluhu bratov v réznych stupnioch (poslusnost’ gvardidnovi, ministrovi provincidlovi a ministrovi
generalovi).

Osoba ministra je v rehol'nom zivote odli$na od ulohy ministra v OFS. Aj ked’ st rehol'ni definitori
autondémni (na réznych stupiioch), nemozu obmedzovat’ autoritu svojho ministra.

Inak je to v OFS.

V nasom rade je najprv Rada a potom minister, nie naopak. Minister je motivovany k tomu, aby
konal to, na ¢om sa zhodne Rada, ktorej je minister ¢lenom a ktorej predseda.

Svetski frantiskéni neskladaji sl'ub POSLUSNOSTI

To by bolo nerealne a uplne nekompatibilné so svetskym a laickym Zivotom, ktory napliia praca a
rodina.

Pojem poslugnosti sa rozobera v Regule, ¢lanku 10 a v jej zavereénej glose™, ale aj vo formule
nasej profesie (...slubujem zit evanjelium Jezisa Krista v OFS zachovavajuc Regulu...).

Svetsky frantiskan Zije ducha evanjeliovej rady poslusnosti, je posluSny evanjeliu, Cirkvi,
vlastnému svedomiu a ked’ sa z istych nedostatkov vyzaduje aj poslusnost’ nasim predstavenym,
vzdy objektivne stoji na prvom mieste poslusnost’ vo¢i Regule, ktorti sme sl'abili zachovavat.

Povahu autority v Rade treba chapat’ v sulade s duchom dvoch slov, ktoré sa opakuji v nasej
Regule i Konstituciach: animovat’ a viest. Nie pozadovat’ a predpisovat’.

Podstatna je preto Regula v zmysle subsidiarnosti.

Miestne bratstva su ohniskami Radu, ziju v nich bratia a sestry. Bratstva sa vyznacuju velkou
schopnostou vlastnej koordinacie (a mali by). To, ¢o vedia konat dobre, musia robit bez
nendalezitého zasahovania vyssSich urovni (Radu).

* Reg. 10: ,,Zjednoteni s vykupitel'skou poslusnostou JeZisa, ktory vlozil svoju volu do Otcovych ruk, nech verne plnia
svoje stavovské povinnosti v rozlicnych okolnostiach zivota. Nech nasleduju chudobného a pokorného Krista ako jeho
svedkovia i v tazkostiach a prenasledovaniach.*

A slavnostny zaver Reguly: ,,A kto toto zachova, nech oplyva v nebi pozehnanim NajvysSieho Otca a na zemi
pozehnanim jeho premilého Syna, spolu s Duchom Svitym, UteSitelom...” (Pozehnanie sv. Frantiska)
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Organy regionalnej a narodnej spravy st orgdnmi podpory a usmernenia, nie absolutneho vladnutia.

Predstavuju akusi zaruku a sluzbu, musia v prvom rade sluzit, zapojit’ sa, usmeriiovat’ a popri tom
stadle animovat’ a viest’.

Takéto organy su istotne darom autority a tato sa konkrétne prejavuje:
e prijatim kandidata k profesii v mene Cirkvi,
e predsedanim na volebnej kapitule v pripade bratstva na nizsej tirovni,
e mocou suspendovat’ a prepust’at’ z bratstva,

e schvalovanim osobitnych, vlastnych §tatitov (miestne, oblastné, narodné
1 medzinarodné), no hlavne

¢ bratskym navStevami, pri ktorych ma vizitator moc i povinnost’ poukazat’ a Casto aj
nastavit’ kritéria, ked’ sa potlaca bratstvo alebo Regula zjavne ignoruje alebo ked’ v bratstve
nastand vel'mi vdZne problémy.

Je dobré este raz zopakovat, Ze minister nie je ,,absolutnym $éfom* bratstva. Toto je skuto¢nost’,
ktort sme eSte nepochopili dobre a ktora sa vStepuje len tazko. Zvolenie za ministra mu neudel'uje
moc robit, ¢o sa mu zachce (napriklad v ekonomickych veciach), len moznost’ slizit’ bratom, bdiet
nad nimi a milovat’ ich (porov. GK 31.2).

Vzdy myslime na to, ako sv. FrantiSek interpretoval zodpovednost’ za duchovné vedenie a nikdy
nezideme z cesty.

VZTAH S REHODNIKMI A POMOCNIKMI

Prvy rad sa nachadza v situécii, v ktorej by mal sluzit’ a duchovne pomahat’ nie na zédklade normy,
ktort ustanovil sv. FrantiSek, ani na zadklade vlastnej iniciativy (ktord by nemusela byt prijatd), ale
na zéklade vyslovného mandatu zo strany Apostolskej stolice.

Pred encyklikou Supra montem sa vyskytli ist¢ problémy s Prvym raddom (Sv. Bonaventura a 12
dovodov, preco bratia nesmu podporovat’ kajici rad). Neboli vSak prvé ani posledné!

Prave toto je prvym dokazom plnej pravnej a inStitucionalnej nezavislosti, ktord prevlada medzi
Prvym a Tretim radom.

Aj v kontexte st¢asnej cirkevnej legislativy nesmieme zabudat, Ze v podstate nie Prvy rad ziskal
Lprivilégium* jurisdikcie nad Tretim rddom (altius moderamen) (kan. 315), ale ze Treti rad
dosiahol u Apostolskej stolice privilégium, ze moéze pravne prislichat’ pod jurisdikciu Prvého
radu za ucelom vlastného duchovného dobra (kan. 312 §3).

Na zéaklade tychto slov je jasné, aky ma OFS vztah k frantiSkanskym rehol'nikom.

Nasa Regula sa vyjadruje v tejto veci velmi jasne azdoraziuje, ze (bratia) ,,...chcii rozmymi
sposobmi a v roznych formach, ale vo vzajomnom Zivom spolocenstve (bratov a sestier vSetkych
troch radov) spritomnovat charizmu serafinskeho otca sv. Frantiska v Zivote a v poslani Cirkvi‘.
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Je to vzt'ah rovnosti, komplementarity, hlbokej a dynamickej komunikécie, vzdjomnej pomoci
a spoluprace pri zdielani darov i skusenosti medzi bratmi a sestrami. Len tak sa da naplnat
poslanie, ktoré ndm Boh zveril skrze FrantiSka.

Vzt'ah vzajomnej potreby, v duchovnej a pastora¢nej pomoci, ktortt ndm Cirkev osobitne pridelila u
nasich rehol'nych bratov, skor nez pomoc u biskupa: bratstvo a rodinnu solidaritu povazujeme za
ovel’a viac, neZ to, o umoziuje kodex.

Vztah posluSnosti a zaruky Cirkvi v pripade altius moderamen. Lebo ako dobre vieme - obe
poukazuju na vernost’ charizme, spolo¢enstvu Cirkvi a na jednotu s frantiSkanskou rodinou
(GK 85.2).

Tato sluzba reholnikov, uskuto¢novand nie na zaklade osobitného privilégia, alebo povodného
prava (FrantiSek ho neustanovil), lez na zadklade vlastnej vole a pripravenosti Cirkvi (Regula
konstitacie, Statlty) sa vykonava:

e ustanovenim miestnych bratstiev,

e pastoracnymi navstevami,

e duchovnou asistenciou na r6znych trovniach.
VSEOBECNE ZAVERY

1. OFS alebo Treti frantisSkansky radd (povodne Bratia a sestry asketického, alebo
kajuceho radu, ktory zalozil sv. FrantiSek) je uz od svojho pociatku skupinou
christifideles laici s evanjeliovym zavizkom a vlastnym stavom svetského Zivota,
ktory plne odpovedd na vyzvu nasledovat” pokorného, chudobného a ukrizovaného
Krista tak ako FrantiSek.

Vytvara integralnu a konStitutivnu sicast’ frantiSkanskej trilogie, zalozenej sv.
FrantiSkom a vopred nasmerovanej k apostolskej ¢innosti, ktorut mu zveril Kristus.

2. Poslanie svetskych frantiSkanov spolu s bratmi a sestrami Prvého a Druhého radu
sa sumarizuje v prikaze, ktory Ukrizovany Kristus zveril FrantiSkovi: obnovit’ jeho
dom, ktorym je Cirkev, obnovit Kristovo telo akymkol'vek prejavom, aby mohlo
zadost'uCinit' poslaniu spasy ohlasujuc obratenie a evanjeliova zvest celému
stvoreniu.

3. Svetski frantiskdni, hoci nie st ,,rehol'nikmi* v uzSom zmysle slova, st zaviazani
svojou, pravou ,reholnou® profesiou svedCit o spasonosnej novine evanjelia
a pripajat’ sa k apoStolatu bratov pochédzajtcich z Prvého radu a ku kontemplécii
sestier klarisiek.
Profesia ako vlastné a ozajstné, trvalé, verejné a slavnostné zasviitenie vytvara pre
Svetskych frantiskanov zavizok, ktory poznacuje a zasahuje cely Zivot a vytvara
z nich laikov zasvitenych Boziemu kral’ovstvu (porov. ...zasvdcujem sa sluzbe
Boziemu kralovstvu... formula profesie).

4. OFS predstavuje v Cirkvi Verejné zdruZenie veriacich s univerzilnym
charakterom. Pozostava z veriacich a je ustanovené pravnou subjektivitou
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10.

11.

Najvys§im velPkiiazom, od ktorého dostalo Regulu a potvrdenie svojho poslania
v Cirkvi a vo svete.

OFS sa tesi privilégiu, ze mdZe pastoracne i duchovne spadat’ pod bratov Prvého
radu a od TOR, alebo pod biskupov.

OFS je autonémny (ma totiz vlastné Stataty) a jednotny, v plnosti preziva svoju
svetskost’, aby v plnosti sluzil spolo¢nej misii, akt uskutociiuje FrantiSkanska rodina.
Tieto tri skuto¢nosti: autonéomia, jednota a svetskost’ su podstatnymi vlastnostami,
ktoré tvoria sicast’ konstitutivnych prvkov prirodzenosti FrantiSkanskeho svetského
radu.

Vdaka svojej osobitnej a nezovSeobecnitel'nej povahe sui generis, ktora sa neda
stotoznit’ s povahou Tretieho radu, hoci sa jej podobd, nds Kodex stavia pod
jurisdikciu Kongregacie pre inStituty zasviteného Zivota a spolo¢nosti
apostolského Zivota (pre vnutorny Zivot OFS) a pod jurisdikciu Papezskej rady pre
laikov (z aspektu apostolského zivota).

OFS nie je ,,obyCajnym* Tretim rddom, ani ,,beznym verejnym zdruzenim veriacich.
Jeho prirodzenost’ sa tiplne vysvetl’'uje v po¢iatkoch tohto radu, v jeho dejinach
a legislative.

OFS je a vzdy aj bude ,tym* Tretim frantiSkanskym radom, tym istym navzdy

v nepretrzitej kontinuite s Ridom, ktory zaloZil sv. FrantiSek. Nova definicia
Tretieho radu v Kodexe nezmenila jeho prirodzenost’.

Dnes méa OFS centralizovanu Strukturu: Rad si uvedomil, Ze je jednym jedinym
bratstvom, ktory ma Strukturalny charakter arozhodol sa prekonat’ rozdiely,
ktoré sa prejavili v oblasti Prvého radu. Toto vedomie musi vzrastat’ a dotkntt’ sa aj
najmensich a najvzdialenejSich miestnych bratstiev, aby ziskali ten potrebny zmysel
pre prislusnost’, bez ktorého nema zmysel vstupit’ do radu.

Profesia zacCleniuje kandidata do celého Radu a nielen do miestneho bratstva. Len
vo vedomi vlastnej prislusnosti k celému Radu sa mdze plne uskutocnit’ nase
povolanie k bratstvu a naplnit’ charizma sv. FrantiSka ¢i uz jednotlivo, alebo ako cely
Réd, v zivote 1 poslani Cirkvi.

Svetski frantiSkani neskladaju sPub poslusSnosti. Svetsky frantiSkan Zije ducha
evanjeliovej rady posluSnosti, ktorym je poslusnost’ evanjeliu, Cirkvi, Regule
a vlastnému svedomiu. Poslusnost’ predstavenym OFS ako autorite sa vzdy viaze
poslusnostou Regule, poukazuje teda na poslusnost’ vo¢i Regule a ti sme sl'ubili
zachovavat'.

Povaha nasej centralizovanej Struktiry nie je identicka s rehol'nou Struktarou, hoci
ju pripomina. Rovnako sa od nej lisi aj autorita v OFS.

Postava ministra je v reho'nom zivote (institite) odliSna od tlohy ministra v OFS.
Minister vo FrantiSkanskom svetskom rade nie je sam vladnucou autoritou vo vzt'ahu
k bratstvu. Takéto autorita spociva prvotne na Bratskej rade. V OFS jestvuje Rada
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12.

13.

14.

15.

a v ramci nej minister, nie naopak. Toto je skutoCnost’, ktora sme eSte nepochopili
dobre a ktora sa vstepuje len tazko. Zvolenie za ministra mu neudel’'uje moc robit’, ¢o
sa mu zachce, len moZnost’ slizZit’ bratom, bdiet’ nad nimi a milovat ich (porov. GK
31.2) a uskuto¢iiovat’ rozhodnutia bratstva a Rady (porov. GK 51.1).

Vlastnosti autority v Rade sa daju pochopit’ v sulade s duchom dvoch slov, ktoré sa
vnaSe] Reguli aKonstiticiach opakuju: animovat’ a viest. Nie prikazovat
a predpisovat’.

Podstatna je preto Regula v zmysle subsidiarnosti.

Miestne bratstva st opornymi bodmi Radu, Ziji v nich bratia a sestry. Bratstva sa
vyznacuju (a musia) velkou schopnost'ou vlastnej koordinacie a to, ¢o vedia konat
dobre, to musia robit’ bez nenaleZitého zasahovania vysSich trovni (radu).

Organy Regionalnej a Narodnej spravy su orgdnmi podpory a usmernenia, nie
absolutneho nariad’ovania.

Predstavuju akusi zaruku a sluzbu, musia v prvom rade sluzit’, zapojit, usmeriiovat’

a pritom stale animovat’ a viest'.

Organy tejto spravy su bezpochyby darom autority.
Ta sa konkrétne prejavuje:

= prijatim a prijimanim profesie in nomine Ecclesiae (v mene Cirkvi),

= predsednictvom na volebnych kapitulach bratstva na nizSich urovniach,
= bratskymi nav§tevami,

= moznost'ou suspendovat’ a prepistat’ z Radu.

Vztah OFS Kk frantiSkanom-rehoPnikom sa zaklad4 na myslienke, ktor spomina
nasa Regula: (Bratia) ,,...chcu rozmnymi sposobmi av rozmnych formach, ale vo
vzdjomnom zZivom spolocenstve (bratia a sestry vsetkych troch rdadov) spritomnovat
charizmu serafinskeho otca sv. Frantiska v zZivote a v poslani Cirkvi®.

Vyplyva znich, Zze duchovna asistencia, ale aj altius moderamen musia vyustit
v Zivom vztahu anan treba hl'adiet’ optikou bratstva, ktord nerozlu¢ne spaja tri
Rady do jednej FrantiSkanskej rodiny. Z takejto perspektive sa vynima poziadavka
nasho povolania: vzdjomne duchovne na sebe zavisiet a spolocne si pomahat.

Poznanie a prehibené rozmyslanie o prirodzenosti nasho Frantiskanskeho svetského radu nas musi
priviest spét
o poslani, ktoré sme dostali a o0 vynimoc¢nej charizme, ktorej sme nositeI'mi spolu s inymi bratmi
a sestrami z frantiSkanskej rodiny.

k ,,bytiu“ svetskych frantiSkdnov, dat’ ndm vedomie o vel’kosti nasho povolania,

Cirkev vkazdom case zverovala frantiSkanskemu svetskému radu poslanie vrcholnej
zodpovednosti. Bol OFS na vrchole tejto tlohy? Alebo je na vrchole dnes? Toto je téma, ku ktoru si
musi Rad ako celok, ale aj kazdy svetsky frantiSkan vazne klast’ otazky.
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DEJINY FRANTISKANSKEHO SVETSKEHO RADU A REGULY

FRANTISKANSKA «NOVOST». FRANTISKANSKA TROJICA.
DOKTRINA PAPEZOV O OFS

Benedetto Lino, OFS

PODSTATNA ULOHA DEJIN PRI FORMACII

Preco sa pocas pociatocnej formacie v OFS vyucuju dejiny?

Ked’ poznavame svoje dejiny, dostavame sa ku korefiom a zivym pramenom milosti, skrze
ktor sa na FrantiSkovi uskutoc¢nil BoZzi plan - a vd’aka FrantiSkovi sa vSetci vydali na cestu
nasledovania podl'a svojho povolania. Dejiny ndm ukazuji kontinuitu s tymi, ktori nds v nasej
rodine, v naSom povolani predisli. Ukazuji ndm kontinuitu vyvoja, ktorym v priebehu dejin nasa
rodina presla.

Poznat’ svoje dejiny ndm umoziuje na jednej strane kontakt s ¢irym pramenom, z ktorého
cerpame. Na druhej strane ndm umoznuje preskumat, ¢i ,,dar povolania, charizma ¢i poslanie
neboli pocas dejin zmenené, poskvrnené, ¢i pdvodné povolanie a poslanie neupadlo a nezahanbilo
samotnu Boziu charizmu.

Len poznanie naSich dejin ndm umoziuje kontinuitu s pévodnym Bozim plénom, ktory
pokracuje v nas, aby sme tento plan nezradili a neupadli do pokuSenia, ze si vysta¢ime sami a Ze
tvorime sami stredobod dejin.

Prave dejiny nam ukazuju chyby minulosti, ktoré by my dnes nemali spachat’. Pomahaju
nam spoznat’ nas samych pomocou postav bratov a sestier, ktori nas predisli a snazili sa ¢o
najlepsie zit’ frantiSkdnsky ideél a dali ndm priklad.

Dejiny sa vzdy uskutocniuji v priamom kontexte pomocou l'udi a milosti. Preto ndm aj
ukazuj, ako madme svoje povolanie a poslanie realizovat’ v réznych dejinno-kultirno-politickych
obdobiach, aby sme nezili mimo ¢asu a zaroven zostali verni svojmu povodnému povolaniu ako
I'udia dnesnej doby. Dejiny su naozaj ucitel’kou zivota.

Nemdze preto existovat’ formdcia, ktora by nebrala do tvahy dejiny. Bola by to len
abstraktna (nekonkrétna) formécia a tym padom aj neuzitocna.

Plati to tak pre pociatocnu ako aj permanentni forméciu. Veru, dejiny sa vytvaraji kazdy
deit a my si kazdy den musime pytat od Boha mudrost, aby sme ,spravne vykladali® znamenia
gias, ktoré su vzdy spojené s planom, ktory méa Boh dnes s nami (kic et nunc). Ten mame napliiat’ aj
nad’alej a v sulade s pdvodnym planom, ktory Boh zveril Frantiskovi a jeho rodine.

V predchéadzajicich predndskach sme si hovorili o jednotlivych povolaniach a o prikladnych
povolaniach ,,zakladatel'ov* — napriklad o sv. FrantiSkovi, ktorého Boh daroval Cirkvi.

Hovorili sme si aj o zakladnej charizme ati Boh daroval FrantiSkovi pre zivot Cirkvi
v kazdom cCase. Hovorili sme aj o kontinuite poslania a charizmy, ktoré pokracuji v dejinach
prostrednictvom FrantiSkovych nasledovnikov.
Tak aj my, svetski frantiSkani, sme priamo zapojeni do dejin, ktoré¢ sa tajomne pretkavaju s dejinami
sv. Franti§ka. Tymito dejinami st pribehy, ktoré Boh vytvéra spolu s l'ud’mi.
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Bratia, poznat’ vlastné korene, znamena stat’ sa sposobilym k tvorbe dejin — tak ako to chce
sam Boh, teda s Bohom a prostrednictvom bratov.

FRANTISKANSKA «NOVOST»

FrantiSek z Assisi prindSa do zivota Cirkvi isveta urcita ,,novitas® (novost). O tej sme
dosial’ eSte nerozmyslali, a preto ju musime dostatocne zvazit. Ak mame nanovo zosobiovat’ llohu
Frantiskovych nasledovnikov, musime si tito skuto¢nost’ naplno uvedomovat’.

Zapocuvajme sa do niekol’kych svedectiev, ktoré hovoria o tejto novitas:

., Nikdy sme dost nerozmyslali o tejto vybusnej a prozretelnej novosti, ktoru vniesol do Cirkvi
i sveta sv. FrantiSek. Prave toto nedostatocné pochopenie dynamizmu Novitas franciscana
rozsirené medzi Frantiskovymi spolocnikmi a nasledovnikmi by malo byt pre nds neustalym
varovanim. Nepochopenie sa nasledne prejavilo v bujneni institucie, ktoré sa zrodilo v ramci
frantiskanskeho hnutia a neostalo vzdy verné povodnej spiritualite a cirkevnému poslaniu “.

(La Novitas Franciscana, Andrea Boni)

,,Po krestanstve je frantiskanske hnutie najvdcsim dielom cloveka, na aké si dejiny spominaju“ (E.
Renan, Nouvelles études d histoire religieuse, Paris 1884).

,Sv. FrantiSek umozZnuje krestanstvu urobit najvdcsi krok, krok, ktory este nebol dostatocne

doceneny: podarilo sa mu priviest ludi k zboznosti “.
(Chateaubriand, Mémoires d outre-tombe 1803-1846).

,Sv. Frantisek zachranil Cirkev v trinastom storoci. A jeho duch zostal az podnes vynimocne
dynamicky. Potrebujeme ho. Ak budeme chciet, vrati sa spdt’** (Paul Sabatier, Etudes inédites sur st.
Francgois d’Assise, Paris 1932).

Pater Luciano Canonici prave vd’aka tejto novitas nevdha a nazyva OFS ,, hlavnym dielom
mordlnej a socialnej obnovy, ktoru sv. Frantisek vykonal “ (Studi e testi sul TOF, Rim 1967).

A o tejto Novitas (novosti) musime hovorit,, pretoze v nej vychadzaji nase korene, korene,
ktoré su uz nam svetskym frantiSkdnom ,,vzdialené* na zéklade historickych premien v Rade. Tie
vyustili v ,,obdobie slepej poslusnosti® /obbedenzialita/ - ako ho nazyvame. Udrzala nas sice pri
rodinnom krbe, no prispela k tomu, ze sme stratili vlastny a autenticky zmysel pre nase hnutie
v lone samotnej frantiSkanskej rodiny i Cirkvi.

V prvej prednaske sme poculi, Ze II. vatikansky koncil nanovo propagoval teologiu Cirkvi,
ked sa rozhodol Cerpat’ z prvotnych prameiiov a preniest’ tieto pramene do tretieho tisicrocia.
Koncilové myslienky o Cirkvi potvrdzuji vSeobecné povolanie k svétosti — povolanie vsetkych
Kristovych nasledovnikov bez rozdielu. Koncil tak znovu otvoril jedine¢nu dostojnost’ vSetkych
christifideles (veriacich v Krista), zalozenu na ontolégii krstnej milosti. A to umoznilo nové
spracovanie laickej teologie ako celostnej eklezioldgie a ekleziologie spolocenstva, ktora uznava
veriacich laikov za plnopravne osoby zodpovedné za cirkevné poslanie. Eklezioldgia sa dotkla tych
aspektov, ktoré este neboli z velkej Casti preskimané.

Tieto prvky ekleziologie a praxe tvorili zaklad vybusnej novosti (Novitas franciscana), ktort
na zaklade Bozieho vnuknutia priniesol sv. FrantiSek Cirkvi a svetu v 13. storoci!
FrantiSek takpovediac anticipoval myslienky II. vatikanskeho koncilu, pretoze cerpal z prvotnej
evanjeliovej Cistoty a obnovil, zreStauroval Cirkev. Hlavne tym, ked prisudil plné obcianstvo
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vSetkym ¢lenom l'udskej i cirkevnej komunity (klérus, muzi a Zeny, reholnici a laici). Ved’ vSetci st
zodpovedni za $irenie Kristovho evanjelia po celej Zemi.

Nim za¢ina NOVA FORMA REHODINEHO ZIVOTA — hlavne apostolského. Ta sa
zaClenila medzi ostatné, jestvujice cesty (mnisSsky, pustovnicky ¢i kanonicky spdsob zivota).
Znakom rehol'ného Zivota tak dodal vacsiu uplnost’ a stabilitu.

Apostolsky Zivot sv. FrantiSka a jeho nasledovnikov zacina skusenost'ou ,,obratenia®,
ktord sa pretavi do osobného zavézku vnutorného obritenia a v dare osvietenia pre ostatnych:
obratit sa a ohlasovat’ obratenie. Vnutorne sa obratit’ pre FrantiSka znamena uznat’ Boziu vladu nad
vSetkym tvorstvom, uznat' ¢loveka za vSeobecného spravcu vsetkych stvorenych veci. Ti sa na
zacCiatku nazyvali ,.kajucnikmi z Assisi®.

Vdaka FrantiSkovi nachiddza kontemplativny Zivot Zien-mniSok aj Klara z Assisi a jej
spolo¢ni¢ky avnej ziskava novi podobu, ,frantiSkansku tvar® v odtlacku totdlnej chudoby.
Chudobu si zvolili ako cestu pravého nasledovania Boha, ktory sa dartva.

FrantiSek dava kajicemu hnutiu novu silu a energiu, vynimo¢nu charizmu, aby Kristovo
evanjelium vyplnilo kazdy kut tohto sveta, kazdy okamih l'udskej ¢innosti.

Rodi sa tak frantiSkanska trilégia, ktord dokonale predbehla teologiu II. vatikdnskeho koncilu:
FrantiSkanska rodina.

FrantiSek sa vracia spét, aby postupil dopredu. Vracia sa k povodnej Cistote evanjelia, k
prvotnej apostolskej skusenosti, pretoze checel ukazat’ veénli novost’ Kristovho evanjelia, hoci mu
robili tklady l'udskad zloba usilujica sa zvitazit’ nie¢im pominutelnym nad tym podstatnym a
zéakladnym.

Frantidek sa vracia K REHODENEJ PROFESII, vracia jej hodnotu INDIVIDUALNEJ I
SPOLOCNEJ ZASNUBNEJ ZMLUVY, ktora sa uzatvara s Kristom. Je to viac ako len
jednoduchy suhlas s I'udskou institaciou. ,,Novitas franciscana nanovo utvara v Cirkvi formu Zivota,
ktorii Kristus nariadil apostolom, ked’ ich povolal po mene, aby ho nasledovali. “**

Tak sa znova za¢ina put’ - ITINERARIUM zvesti. Druhy Kristus - Frantidek po navrate do
sveta po lom putuje spolu so svojimi apostolmi — prvymi spolocnikmi.

BRATSTVO - tato evanjeliovi hodnotu podstatnu pre kazdého, kto uprimne nasleduje
Krista - FrantiSek prijme ako absolitny a zakladny stredobod, d4 mu tie isté Crty, ktoré
vyznacovali JeziSovu skisenost’ zivota a skusenost’ jeho apostolov.

Vel'mi vyznacné su slova kardinala Rogera Etchegarraya, ktoré vyslovil 9. aprila 2000 pri
prilezitosti velkého frantiskanskeho jubilea v bazilike sv. Jana Lateranskeho:

,,...vzdelavat ludstvo k ozajstnému bratskému Zivotu bol blaznivy sen, odvazny projekt, tvrdosijny
Frantiskov program a program jeho spolocnikov. Frantisek svojim Zivotom dosvedcil, ako sa
evanjeliové bratstvo, na hony vzdialené od utopie, da prezivat kazdy den: ludia pochadzajuci
z roznych pomerov Ziju pospolu a su im vzdialené akékol’vek snahy o nadradenost’... Priamy
kontakt s evanjeliom, evanjeliom, ktoré sa Zije ,,doslovne, bez komentdrov (sine glossa)*, vyvolal
okolo Frantiska hotovu exploziu bratstva plného dynamickej radosti.

Frantiskanske bratstvo sa javilo ako prorocky obraz ludstva, v ktorom sa vSetci plne
uznavaju ako bratia. Bratstvom nadobudlo evanjelium mesidssky nadych, jubilejnu crtu, stalo sa
opdt nadejou pre ludstvo...

4 Andrea Boni OFM, La Novitas Franciscana nel suo essere e divenire.
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Nic¢ tak neukadze rozmer bratského obzoru, ako Piesen piesni, ktora rozsiruje bratstvo ludi az
na kozmické bratstvo a neobjavuje len ekologicky zmysel, ale aj realnu blizkost so vSetkym
stvorenim...

Nikdy nebola frantiskanska charizma tak aktualna ako dnes - ponuka Krista
emancipovanému svetu, ¢o ma strach pred bratstvom solidarnym so vsetkych bez vynimky. Pozyva k
univerzalnemu bratstvu, k univerzalnej, nie selektivnej soliddarnosti podla vlastnych zdujmov
a kritérii: priatela si volime, no nevolime si bratov a sestry a prave to je nezabudnutelnym znakom
i bremenom bratstva.

K decentralizovanej Struktiare vtedajSich reholi (putnikov, mnichov, kanonikov) sa vd’aka
FrantiSkovi priddva centralizovana Struktira frantiSkanov (generdlny minister, provincialni
ministri, gvardiani) a vstupuje do priamej sluzby vSeobecnej Cirkvi: prinaSa apostolské bratstvo
celému svetu. Toto bratstvo nie je viazané na oblast’ azdroven je priamo nezavislé od
Najvyssieho velkiaza (papeza).

Ohlasovanie Slova bolo zverené tak klerikom ako aj laikom.

,Pomaly teda uz zaliname chapat, ¢o znamena tito Novitas Franciscana. Je to velka
skutoCnost’, ktorti sme eSte nepochopili v celom jej rozsahu.
Vsetky rady zalozené po IV. Lateranskom koncile (1215) zdéraziuja ur€itd vynimku v mnisskom

svete — vietky zavisia od frantikanskej reguly*. *°

Ukrizovany dava FrantiSkovi v San Damiano peslanie: ,, Frantisek, chod’ a oprav moj dom, ktory sa
ruca — ako sam vidis . Aby mohol naplnit’ toto poslanie, ktoré mu zveril Kristus, vykonal na nom
,,nadherné dielo“, ked si ho pripodobnil v Zivote i smrti (FF 1240). A navyse, aby pokracovalo
v dejinach, vnukol mu, aby zalozil trojaké vojsko (FF 1031).

VSetky tri rady, ktoré FrantiSek zalozil, su dedi¢mi poslania i charizmy.
Preto majt uskutocnovat’ tak jedno 1 druhé.

Dovod FrantiSkovej existencie a vobec existencie jeho duchovnej rodiny spociva v tomto
poslani, ako potvrdzuje Pavol VI: ,,Sen Innocenta IIl. o Frantiskovi, ktory podopiera lateransku
baziliku, teda mystické Kristovho telo — Cirkev, v dejinnej, hierarchickej a rimskej podobe,
predvidal povolanie a poslanie velkej frantiSkanskej rodiny“ (Na generdlnej kapitule OFM
23/6/1967).

Prvy (apostolsky) rad sa sv. FrantiSek rozhoduje vytvorit’ ex novo, kym pre Druhy rad (mnissky)
a Treti rad (kajuci) vzkriesil to, Co uz predtym existovalo.

Rad kajucnikov je v Cirkvi zauzivany tak davno ako samotna Cirkev. Sv. FrantiSek mal tctu
k cirkevnym tradom, preto by ani sdm nezasahoval do kajucej institticie Cirkvi, ak by ,,kajucnikov*
nemotivovala inovacna sila rehol'ného Zivota, ktortt maju zit' s presved¢ivo a podl'a FrantiSkovho
prikladu aslov. Novi kajacnici chceli spojit’ svoju tizbu po obnove s FrantiSkovym menom
a spiritualitou. Prdve ztejto snahy po obnove vziSiel vo FrantiSkovych rukdch Rad
frantiSkanskych kajacnikov. FrantiSkanski kajacnici preto preberaju typické charakteristiky,
ktoré su svetskym a laickym obrazom FrantiSkovej ndboZenskej a apoStolskej skusenosti - tak
ako klarisky s zobrazenim vo svete zenskej, klasStornej klauzury.

% Andrea Boni OFM, Relazione al Convegno OFS del Lazio, 19 januara 2001
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Dosledkom toho su frantiSkanski kajacnici (teda aj my, dnesni svetski frantiSkani) a vSetci
christifideles laici viazani evanjeliom, aby plne, podla svojich moZnosti odpovedali na volanie
nasledovat’ pokorného, chudobného a ukriZzovaného Krista. PresnejSie povedané: ako bratia
Prvého radu, sestry Druhého a kazdy podl'a svojho Zivotného stavu.

Svetski frantiskani, hoci nie su ,,rehol'nikmi* v striktnom zmysle slova, zavidzuju sa vlastnou
a pravou ,,rehol'nou‘ profesiou, ktorou chct sved¢it’ o spasonosnej novosti evanjelia a spajat’ sa
s bratskym apostolatom Prvého radu a kontemplaciou so sestrami klariskami

V podstate dal FrantiSek svojim trom riadom len jednu Regulu : aby zachovavali ¢o
moZno najviac evanjelium podl’a moznosti svojho Zivota.

Hra, to je ta najstruénejsia syntéza FRANTISKANSKEJ NOVOSTI!
Vratme sa vsak krok spat”:

Niektori historici sa vel'mi snazili dokézat’, ze FrantiSek nezalozil ziaden Svetsky kajaci rad. Okrem
toho su taki, ¢o sa snazia zbagatelizovat' ilohu svetskych laikov pri zalozeni, respektive pri
duchovnom, pravnom zadefinovani jeho dejin.

Tieto nazory vSak nie s pravdivé a ako sme si uz scCasti ukazali (a ako eSte uvidime), s istotou
mdzeme povedat’, Ze:

e FrantiSek zalozil Rad kajacnikov

e Trirady frantiSkanskej rodiny boli autonémne zalozené svojim zakladate'om a tvoria sucast’
jedného jediného planu.

e Svetski kajicnici boli protagonistami svojho pravneho statusu a progresu pocas vlastnych
dejin.

Predtym eSte ale musime vyjasnit’ zopar bodov v tom, aky bol kajici stav a kajicnost’
v Cirkvi v obdobi Frantiska az dodnes.
Ulohou tejto kratkej prednasky viak nie je prebehnut vietky etapy a uz vobec nie detajly, ktoré
sprevadzali kontext kajliceho hnutia. Ddlezité je spomenut’ podstatné body.

.KAJUCI RAD“ POCAS DEJIN

Pokanie — obratenie

Konverzia — pokanie — metanoia spociva v tom, ze ukazeme hriechu chrbat a vratime sa
k predoslému stavu — k priatel'stvu s Bohom podla JeziSovho u€enia (metanoeite) na zaklade
vyslovenia totdlneho suhlasu Kristovi. Obratenie ako stala dispozicia rehol'nej duSe musi byt
trvalym zasvitenim jednému Zivotu, navonok ale aj vo vnutri, ale hlavne vo vnutri (Izidor zo
Sevilly, 601-636).

Kajuce hnutie sa spaja s vyvojom legislativy a praxou Cirkvi v_dosiahnuti odpustenia
hriechov po krste. Nauka o kajlicnosti sa bezne zakladala na fakte, Ze krest'an, hoci pod tazkym
hriechom, nie je navzdy zatrateny (Jn 8, 10; Mt 12, 31-32) a ze hriechy mozu byt odpustené skrze
Krista, ked’ hrieSnik zanecha hriech a ,,robi pokéanie*.
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Kritériom ale bolo presvedcenie, Ze pokanie po krste by malo byt ,,jediné*. Malo by sa
povazovat’ za ,,druhy krst* v prisnom zmysle: tak ako je neopakovatel'ny krst, nemoze sa opakovat’
ani absolucia a pokanie!

Této nduka sa zacina $irit’ v 3. storo¢i.

Opiera sa o jednotu medzi obratenim srdca a vonkajS$imi skutkami: modlitbou, pdstom,
almuznou, verejnym sebaponizenim. Kajucnici nemali i¢ast’ na Eucharistii. Mohli sa k nej vratit’
az po zavfSeni pokania.

Vo 4. storo€i sa hrie$nik, ktory nastapil ,,pokanie®, stretiva s urcitou skupinou (coetus),
tazvanym ,,radom® pokania. Vstupoval do tohto ,radu® pocas liturgickej slavnosti a na zaklade
vkladania rtk, ktoré bolo akoby prijatim do ,.rddu*.

Tieto zélezitosti sa Coraz viac komplikovali, takze biskupi sa rozhodli, ze len oni budu
prijimat’ kajicnikov. A napokon odmietali vstup do takého pokénia aj samotni, pockali, kym
nezostarnu a na konci zivota sa zacali kajat’ (zlozili slub pokania).

V tomto obdobi, teda v 5. storo€i, vznikéd fenomén dobrovol’ného pokania.

Hoci niektori veriaci neboli ,hrieSnikmi“, vstupovali do kajliceho radu na zaklade
spontanneho rozhodnutia, zliasky k dokonalosti a dobrovol’ne sa podriad’ovali legislative
kajicnikov, ktori zotrvavali v rade do konca Zivota.

Od VI a VII storodia sa zacina §irit’ aj tarifné pokénie, nahrada za pokanie, pricom sa jasne
rozliSuje medzi sukromnym pokanim a pokanim verejnym, medzi verejnymi kajucnikmi
a kajucnikmi dobrovol'nymi.

Existovali rozne spdsoby a stavy, kedy sa vstupovalo do ,,kajuceho stavu*:
e Manzelia a sniibenci po obrateni
Dobrovol'ni putnici
Pustovnici
Donati a oblati
Panny (ktoré neboli zasvétené liturgicky)
Rekluzi (uzavretd forma mnisstva) — ku ktorym patrili begyne, zobravi mnisi atd’.)

Spolo¢nymi znakmi pokénia boli:
1. Habit charakteristicky pre kajuce hnutie: tunika, palica, mos$na, sandale a Tau.
2. Odovzdanost charitativnemu dielu, malomocnym, v ttulkoch, pitnikom, opravovat
kostoly, pochovavat’ mftvych, epidémiam a pod.
Zivot modlitby.
Zé&vazok zdrzanlivosti. Absolutna zdrzanlivost pre obratencov a obCasna pre
manzelov.
Zrieknutie sa 'udovych slavnosti, balov a slavnostnych tabul’.
Zrieknutie sa verejnych tradov (sudcov, advokatov).
Zrieknutie sa vojenskej kariéry, zakaz nosit’ zbrane a zi€astiiovat’ sa na vojnach.
Zivot bez obchodovania.
Zékaz jazdit’ na koni.

B w

A R

Tieto predpisy si viacmenej rovnaké od 5. storoCia, az po obdobie sv. Frantiska. Aky rozdiel
je to v porovnani s dneSnou dobou!

Dnes chapeme napr. autentickost’ viery, vztah k spolo¢nosti ocividne uplne inac. Mali by
sme viac meditovat’ o ,,duchu® tychto kajucnikov a snazit’ sa ,,prelozit* tohto ducha do dnesnych,
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zauzivanych pojmov, ¢i by nés l'udia rozpoznali ako autentickych nasledovnikov Frantiskovych
kajucnikov. To je skutocnost, ktorti nik nemdze brat’ nal'ahko!
Sam FrantiSek bol jeden z kajiicnikov — ako sme videli.

FRANTISKOVA DOBA A VZNIK .. KAJUCEHO RADU“ SVATEHO FRANTISKA

Historicky kontext Cirkvi, vtedajSicho sveta, v obdobi sv. FrantiSka nam dokazuje, Ze nie
vSetci kajlcnici boli dokonale ,zjednoteni“ s cirkevnou hierarchiou. Zvratenost' hierarchie,
,»docasnost™ podnietend hierarchiou Cirkvi, bezuzdné a podvodnicke zvyky kléru atd’., vyvolavali
reakcie, ktoré ¢asto vyustili do ozajstnej rozluky s hierarchickou cirkvou — ak nie priam do herézy.

FrantiSek Siel opaénym smerom. Bol kajicnikom hladajicim Boha zcelého srdca,
kajacnikom taZziacim hlavne po svojom obrateni. Videl v Cirkvi Kristovo telo, nezaujima kriticky
postoj, ale postoj poslusného syna. FrantiSek Siel k papezovi a kraca s Cirkvou. Obnovi Cirkev nie
svojou kritikou, lez svojou svétostou.

Potom, ked dostal od papeza potvrdenie, ze moéze zit podla svitého evanjelia, zacina
verejne kéazat’ a vysledok je nevidany:

...nie malo z nich, zanechalo srdce v tomto svete a nasledovali FrantisSkov priklad, jeho ucenie,
naucili sa poznavat, milovat a uctievat’ si Stvoritela. Mnohi, vzneSeni i plebejci, klerici i laici,
ucenci BoZieho zjavenia sa utiekali k Sviitcovi, y tuZbe stretnut’ sa s nim a pod jeho vedenim. Ako
nebesky zdroj milosti dal vsetkym zo Zivej vody, ktora prudi zo zahrady cnosti, z jeho srdca.
Prikladny umelec a ucitel’ evanjeliového Zivota, ktory bol naozaj preslaveny: svojim prikladom,
Regulou a naukou obnovuje Kristovu Cirkev vo veriacich, ludoch a Zenach avitazi trojitym
vojskom vyvolenych. Vsetkym daruva Regulu Zivota a ukazuje cestu spadsy kaZdému podla jeho
vlastného stavu. (1 Cel 37 FF 384-385 treba citat’ aj texty, ktoré predchadzaju a nasleduju po tomto
texte).

Na Celana reaguje sv. Bonaventura:

»Zacal prechadzat po mestich a dedindach a ohlasovat' BozZie krdlovstvo. Neuprednostiioval
presvedcivé rozhovory plné ludskych mudrosti, ale ducha a moc. Tym, co ho videli, pripadal ako
clovek z iného sveta: ako niekto, kto stale obracia svoju mysel a tvar k nebu, kto sa snazi pritiahnut
vSetkych k vysinam. Kristova vinica zacala ihned’ pustat vonavé Panove vyhonky a bohaté ovocie
s lubeznymi kvetmi milosti a svdtosti.

Mnohi Pudia zapdleni jeho kaziiou rozhodli sa zaviazat’ novym pravidlom pokdnia, podla formy,
ktorut urcil BoZi muz.

Kristov sluzobnik ustanovil, aby sa forma Zivota nazyvala Rad kajucich bratov. Tento novy rad
prijimal vsetkych klerikov a laikov, panny i manzelov jedného alebo druhého pohlavia, pretoze
cesta pokania je spolocna pre vietkych, co chcu prist do neba.

Pre vsetkych, co sa chcu dostat’ do neba. (LM FF 1072).

Citovali sme teda dvoch autorov.

Historici zaznamenavaju po roku 1215 bezprostredny a nevidany nérast tych, ¢o sa rozhodli
pre pokénie. Nie ndhodou to bol rok, kedy — ako sa d& predpokladat’ — vznikla prva forma vitae,
ktoru FrantiSek venoval svojim kajucnikom (Prva redakcia Listu veriacim. Prolog nasej sticasnej
Reguly).
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FrantiSek sleduje s laskou svojich kajicnikov, zblizka, nie len v ur€itych okamihoch. Prvy
rad (1209) a Druhy rad (1211) mu vykvitli priamo v rukach. Treti rad (1215) zacina nadobudat’
urcita formu.

FrantiSek nechcel zakladat’ nejaké rehol'né rady. Aj pri ich ustanoveni sa nechal viest jedine
Péanovym duchom. Prijal tito skuto€nost’, ktord mu vzi§la priamo medzi rukami, nemal Ziaden
vopred stanoveny plan. FrantiSek si uvedomoval len to, ze tieto tri rady (kazdy podla svojho
stavu) mali za tilohu apoStolské poslanie — obnovit’ Panov dom. A , Treti rad, ktory vznikol na
zéklade FrantiSkovho ucenia, sa po pravnej stranke stal Gplne autonémnym s ohPadom na Prvy
a Druhy rad.“’

V perspektive tohto apo$tolského ustanovenia tieto tri frantiskanske rady NEZAUJIMAJU
voci sebe postoj podl'a hierarchického stupiia, ale nachddzaji sa po stranke inStitucionalnej na tej
istej urovni dolezitosti, maji si sami uvedomovat’ svoju duchovnu zavislost’ od seba navzajom
a potrebu vzajomnej pomoci.

Chcel zverit’ svojim nasledovnikom tri rady, ktoré by boli verné svojmu povolaniu, zodpovednost’
spojent so vzajomnou bratskou pomocou v nasledovani Pana.*®

»FrantiSek zalozil Treti frantiSkdnsky rdd na zdklade podmienok vtedajSieho prava kajucnikov,
nepotreboval nejaké osobitné schvalenie zo strany Svitej stolice.

Oficialne dokumenty vznikli nésledne, no vobec nemozeme mysliet’, Ze ,, definitivne schvalenie“
Treticho frantiSkanskeho radu nastalo az bulou ,,Supra Montem* zo dia 18. augusta 1289, ktora
vydal Mikulas IV. pri prileZitosti vyhlasenia novej Reguly pre Treti svetsky rad sv. FrantiSka, no
bez d’alich pravnych zasahov.

Schvélenie na zaklade pravnych principov treba chapat aj svedectvo, ktoré spomina Legenda troch
spolocnikov. T4 sa ohladom schvalenia troch frantiskanskych radov vyjadruje takto: ...Kazdy
z tychto troch radov bol schvaleny Najvyssim Velknazom (kazdy v inej dobe) (FF 1472; LTC 60).
Hovori sa o papezskom schvaleni, ktoré bolo priame a ziroven nepriame: Bolo nepriame,
pretoze tieto tri rady sa zrodili v Giplnej harmonii s tym, Co stanovovalo vSeobecné cirkevné pravo.
A bolo aj priame, nakol'ko Apostolskd stolica obnovila audelila pre tieto tri rady scasti nové
a s&asti obnovené prava...*

Regula Mikulasa IV. po dokumente Memoriale Propositi dava spoloéni legislativnu
upravu vSetkym bratstvam frantiSkanskych kajicnikov.

FrantiSek urcite nezalozil Rad kajucnikov ako taky. Ozivil nieCo, €o uz existovalo
azamerne chcel byt autentickym zakladatel’om hnutia (institutor) svojich kajucnikov
(FrantiSkansky rad kajicnikov), ako nazvat’ tych, ¢o sa rozhodli ho nasledovat. Drzali sa jeho
ucenia, konania, pridali sa k jeho poslaniu obnovit’ Cirkev v spolupraci s Prvym a Druhym radom.

Zmienky dokazujuce FrantiSka ako zakladatela troch radov (prva a kazdopadne jedina
trojica spojena s tym istym apostolskym planom) su mnohé a ddlezité. Pochddzaji od stidobych
autorov, priam FrantiSkovych sucasnikov, ktori nepochadzaju len z frantiskanskeho prostredia, ale
aj zroznych reholi. PrindSam tu len kratky zoznam pramenov a kazdy nech si ndjde pre svoje
osobn¢ §tidium potrebné texty sdm.

e Tomas z Celana — Prvy Zivotopis (1228/29)

e Gregor IX — Caput Draconis (1228) (Hlava draka)

e Julidn zo Spiry — Officium rhytmicum (1231/32)

e Henri z Avranches — Legenda Sancti Francisci (1232/34) nebol frantiskan

47 «“Tres Ordines Hic Ordinat” (TOHO), Andrea Boni OFM, s. 27 a 158)
* TOHO, s. 27.
* TOHO, s. 38-39.
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Julian zo Spiry — Vita Sancti Francisci (1232/35)

Bonaventara z Bagnoregio — Legenda Maior (1260/63) Legenda vécsia
Perudzsky anonym (1266/70)

Mnisska legenda (1275) nefrantiskansky zdroj

Bernard z Bessy (1276)

Legenda troch spolo¢nikov (1290)

Perudzska legenda (1311)

Kvietky (1327)

Urcite by sme mohli spomentt’ aj samotni Regulu ,,Supra Montem* z roku 1289, tento oficialny
dokument Cirkvi, ktory je absolutne doveryhodny. Zacina slovami:

«In nomine Domini. Incipit regula et modus vivendi fratrum et sororum ordinis continentium sive
de penitentia, institutus a beato Francisco anno Domini MCCXXI. Et bullatus per dominum
Nicholaum Papam quartum anno Domini MCCLXXXIX, XV kalendas septembris, pontificatus sui
anno secundoy.”

SV. FRANTISEK JE TEDA ZAKLADATELOM V PORADI PRVEHO ,TRETIEHO
RADU*

Zaverom treba povedat”:

e FrantiSkanska skusenost’ pokania dava zéklad pre buduci Rad kajacnikov, no tito novi
kajucnici spajaju svoju snahu o obnovu s menom sv. Frantiska.

e Na zéklade tohto obnoveného =zavizku pokania novych kajicnikov dostal Rad
frantiSkanskych kajucnikov dusu 1 telo.

o FrantiSkansky kajacnici s christifideles laici (veriaci v Krista), ktorych zavizuje
evanjeliovy zavdzok podla zvoleného stavu Zivota, aby v plnosti odpovedali na volanie
nasledovat’ Krista pokorného, chudobného a ukrizovaného. Nie st ,,rehol'nikmi* (v prisnom
zmysle slova), ale pridavaju sa kaposStolatu Prvého frantiSkanskeho raddu aku
kontemplastlivnej obete Druhého frantiSkdnskeho raddu svedectvom o spasonosnej novine
evanjelia.

REGULA FRANTISKANSKEHO KAJUCEHO RADU

Ako sme si uz povedali, FrantiSek sa nechcel stat’ zakladatel'om radu. Tzobne hl'adal Boha,
jemu sa chcel cely oddat, sluzit mu achvalit ho. FrantiSek nebol kanonikom ajeho prvou
myslienkou urcite nebolo kanonické zadefinovanie radov. No citi k nim tctu a necha sa sam viest,
hoci sa drzi prisne prvkov, ktoré povazuje za podstatné.

Prvou FrantiSkovou starostou bolo Zzit’ evanjelium, nie kodifikovat’ reguly. Prvou bola
nabozenskd skusenost. Reguly potom prichadzali ako vysledok Zzivej skusenosti a nevyhnutny
nastroj, ako usmernit’ zivot mnohych l'udi, ked’ uz nebudt zapaleni rovnakym ohiiom ako FrantiSek,
ktory z neho zil po cely Zivot.

Ako sme si uz povedali, sv. Frantisek dal svojim rddom len jednu Regulu: ¢o mozno
najdokonalejSie zachovavanie evanjelia, podl’a moZnosti vlastného Zivotného stavu. Zavizok

0V Panovom mene za¢ina Regula a forma zivota bratov a sestier kajucich, z ustanovenia blazeného Frantiska roku
1221 a schvalena papezom Mikulasom IV. V roku 1289, 15. septembra, v druhom roku jeho pontifikatu®
' TOHO, s. 127
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k neustalej obnove podl'a evanjelia (facere poenitentiam) musi prenikat’ Zivot vSetkych troch radov,
aby naplnili apostolské poslanie (praedicare peonitentiam).

FrantiSek tuzil venovat’ aj kajicnikom podobny dokument ako v pripade Prvého radu,
dokument napisany jednoduchymi slovami a popretkavany evanjeliom. Nezabudajme, Ze Frantisek
nechcel vytvorit’ ni¢ nové, ked’ sa utiahol s pldnom bratského Zivota, ktori dostal od papeza
Innocenta III. a z tejto Reguly nemame ziadnu kopiu ¢i dokument. Preto nemozno spochybiiovat’,
ze Innocent III. schvalil formu Zivota a poslanie kazat’ pokanie!

P. Canonici to komentuje tymito slovami: ,, Rovnaky zdaklad pre Prvy a Druhy rad
potreboval vonkajsi zdasah: zo strany papeza, kardinala protektora a pod. Ovela potrebnejsi vsak
bol tento intervent pre rozsiahle a komplikované dielo, akym bol ,, Treti rad“, obsahujuci muzov
a Zeny kazdého veku, stavu ¢i krajiny “ (L. CANONICI, IL TOF, 1967).

Vzdelanci sa dnes zhodnu na tom, Ze Protoregulou je list, ktory povazujeme za Prvy list veriacim
(Prva redakcia). V nom sa nachadzaju FrantiSkove rady tym, ¢o s nim chcu vykro€it’ na cestu
neustaleho obratenia.
Obsahuje 5 zakladnych prvkov ozajstného kajiceho zivota pre Pana:
e Milovat’ Pana
Milovat’ svojho blizneho
Nenavidiet’ vSetko, ¢o sa protivi duchu — hriechy
Prijimat’ Panovo telo
PrinaSat’ ovocie pokania

Este aj dnes by sme nepotrebovali povedat’ ni¢ navyse o autentickom Zivote pokania. Uskutocnit’
tuto jednoduchu formu Zivota — ako FrantiSek garantuje a to mu moézeme verit' — nds hlboko nas
vnasa do bozieho zivota, do samotného Zivota NajsvitejSej Trojice. FrantiSek ndm prave toto hovori
vel'mi jasne, dorazne a z pozicie autority:

Pénov duch spociva na kajicnikoch a bude v nich prebyvat’
Sme synmi nebeského Otca (kondme vol'u tohto Otca)

V Duchu sa s JeziSom zjednocujeme

Stavame sa nevestami, bratmi i matkami nasho Pana Jezisa.
Nosime ho v srdci a rodime ho svojimi sviatymi skutkami.

Nemohli by sme dosiahnut’ intimnej$ie a hlbsie zjednotenie! V skutocnosti by Uiplne aj dnes stacilo,
keby sme sa opierali o tieto rady a boli by sme dokonalymi svetskymi frantiSkanmi.

Toto je naozaj naSa PROTOREGULA.

Povzbudzujem vsSetkych, aby casto brali do ruk tento text, ktory bol pravdepodobne
prologom k nasej terajSej Regule. Nachadza sa vnom FrantiSkovo srdce ajadro toho, ako
bezozvysku nasledovat’ Krista.

Této ,,Protoregula“ ukazuje zakladné a tématické podobnosti so samotnou FrantiSkovou
Regulou, ktorti adresoval bratom (porov. Nepotvrdena Regula, kap. XXI a XXII) a tie dokazuju, ze
ide o autenticky text sv. FrantiSka a o jeho usilie naértnut’ formu Zivota.

Nikomu asi neuniklo, ze tento podivuhodny text bol prilozeny ako proldog nasej dnesnej
Reguly. Hlavne preto, aby zdoraznil mySlienkovii kontinuitu novej Reguly s pdvodnym
pramenom.

Nikdy nebola zvolend primeranejSia Regula, ¢o by sa dokonale kryla aj s papezovym
umyslom a bola nam darovana (Pavol VI) ako sam napisal v apoStolskom liste o schvaleni Reguly:
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,Zivime sa preto doverou, Ze sposob Zivota, ktory ohlasoval tento zazraény muz z Assisi ziska
znova na impulze a zakvitne s o to vicSou silou... (Seraphicus patriarcha).

Formu zivota, na ktort poukazuje papez, ohlasoval samotny FrantiSek. Mala by ndjst’ novy podnet
a nanovo, silnejsie dnes rozkvitnit’. Prave to pozadoval II. Vatikansky koncil od rehol'nikov: vratit
sak potiatkom, aby sa charizma v dne$nom svete ziro¢ila. **

FrantiSkanske kajice hnutie rastie a aj Protoregula sa evidentne $iri ako vyraz
Frantiskovej skusenosti, ale aj skusenosti kajucnikov. Okolo roku 1221 FrantiSek siahne k jadru
svojej skusenosti zas a napiSe druhy text pre kajucnikov, na ktory poukazuje hlavne List vsetkym
veriacim (Druha redakcia).

V tomto texte sa upresiiuju niektoré veci, ktoré st plodom FrantiSkovho zazitku ¢i skisenosti,
dotykajuce sa lasky, pokory, sluzby, modlitby, postu a abstinencie, navratu majetku, ktory neziskali
spravnym sposobom a pod.

FrantiSek o¢ividne vyprofiluje ciel’, ktory zamysl'al: chce udrzat’ hnutie pri pravovernosti,
aby sa vyhlo pripadnym heretickym pozicidam. Chce tieto oporné body zaloZit’' na zneuZitiach, ktoré
sa evidentne vyskytli.

Okrem toho, heroicky pociatok sa postupne vytraca a pocet kajicnikov rastie, ¢im sa da len
tazko ,.kontrolovat™. Preto je nevyhnutné prijat’ pripadné oporné body, ktoré by schval'ovali va¢siu
vernost’ podvodnému duchu.

Prave to je najlepsim prikladom toho, ¢o by malo byt’ ozajstnou Regulou: ovocie konkrétnej
naboZenskej skusenosti, ktord je v sulade so Zivotom. Nie je to text spocivajlci na teoretickych
predpokladoch, v ktorom by sme sa museli znizit’ na ¢isto pravnu troven.

Zivot predchéddza zdkon a zékon musi sluzit’ &loveku, nie naopak.

FrantiSkov uspech pri kazani a prikladny Zivot prindsa vSeobecné prebudenie medzi laikmi.
Ten sa o to intenzivnejSie snazi zit' svoju vieru, neustale pribuda pocet tych, ¢o sa chcu zaviazat
zavazkami pre kajucnikov. Dokonca sa tito 'udia stanti dovodom, preco sa medzi rehol'nymi radmi,
ktoré sa o nich uchadzali, rozputala diSputa.

V tomto okamihu sa presnd uprava pre kajicnikov zda byt nevyhnutna. Rozmysla sa nad
tym, aby sa im stanovila nejakd Regula, ktord by zabranila svojvol'nému zivotu, aby sa hnutie
nedostalo mimo kontroly.

Kardindl Hugolino (buduci Gregor IX.) sa ktomu podujme a nasStylizuje Regulu pod
nazvom Memoriale Propositi (presnejSie povedané: necha si nastylizovat)).

Z tejto Reguly mame roézne vydania a mame aj text z roku 1228, historici sa ale zhodnu na
tom, ze Memoriale Propositi pochadza z roku 1221.

Ide o kostru zakona ¢i zdkladny kodex v Sirsom zmysle aj pre Rad kajucnikov a vSetky
kajuce rady (A. Boni), ktoré sa k nemu hlésia, podl'a nazoru IV. lateranskeho koncilu.

Memoriale Propositi — tato kostra zadkona prirodzene predpokladd moznost ,,prispdsobit™ si
niektoré prvky, ktoré st tymi najSpecifickejSimi a najcharakteristickejSimi medzi kajicimi hnutiami
(MP 10, 7-8; 30 podla niektorych uzakoneni aj 13, 10). Kajlcnici sv. FrantiSka si mohli teda
,,prispdsobit* Memoriale Propositi a prisvojit’ si ho vo svojich bratstvach.

Memoriale Propositi nebol nikdy formailne schvaleny papeZzom. To zjednoduchého
dovodu: pretoze dlhy Cas to ani papezi ani kajucnici nepovazovali za potrebné. Podstatou tohto
dokumentu boli zavizky kajucnikov schvalené uz predtym Majstrom Grazianom (1140 — takzvany
Gracidnov koédex — pozn. prekl.). Dobrovolny stav pokania bol po kanonickej stranke uz oddavna
uznavany.

2 Perfectae Charitatis 2: Primerand obnova reholného Zivota zahrnuje jednak staly navrat k prametiom vietkého
krestanského zivota a k prvotnému duchu ustanovizni a jednak ich prispdsobovanie zmenenym casovym
podmienkam... z podnetu Ducha Svétého a pod vedenim Cirkvi
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Pri podrobnejSom Ccitani tychto dvoch dokumentov (Druhy list a Memoriale Propositi)
citime hlavne pri prvom texte nabadavy (exhortativny) charakter a ,,formu Zivota®“. V pripade
druhého ovela pravnickejsSiu povahu.

Protoregula je charakteristickd obsahom, obsahuje biblické citaty - na rozdiel od Memoriale
Propositi, ktory nemé ani jedno.

Ked zoberieme do uvahy, ze oba dokumenty vysli v tom istom ¢ase, mézeme sa domnievat’,
ze FrantiSek pravdepodobne citil vacsiu tctu k Memoriale Propositi, pretoze chcel nadviazat' na
svoje rady asvoju formu zivota, aby jeho kajucnici zostali verni spiritualite, ktoru priniesol
a osobne ukdzal na sebe.

Spolu s bratom Robertom Stewartom OFM musim sthlasit’ v tom, ze ,, Memoriale vystihuje
frantiskansku cestu pokania podla toho, v akom sa cita vo svetle a pod lupou Druhého listu
kajucnikom, ktory sa zaklada na pokani vyvierajucom z autentickej a osobnej skusenosti Boha
a vedie k sebazapreniu, k pokore, jednoduchosti, k sluzbe inym a k laske k bliznemu. “

Jasne vidno, ako pravna kodifikacia spdsobuje v tomto pripade stratu hojného bohatstva z
»frantiSkanskej vizie* a z ,,radikalnosti* obratenia, ako po nom tazil sv. Frantisek.

SCHVALENA REGULA FRANTISKANSKYCH KAJUCNIKOV

Takto to pokracuje az do roku 1274, ked’ sa kon4 Lyonsky koncil. Ten eSte drastickejSie
zasiahol do predpisov V. lateranskeho koncilu. Lateransky koncil zakazal vznik novych rehol'nych
radov. Tymto lyonskym koncilom sa priamo nariad’ovalo, aby boli zruSené rady rozdelené po I'V.
lateranskom koncile, ak dosial’ nedostali schvalenie.

Kajucnici sv. Frantiska prave vtedy nemali formélne schvalenie a schvalenii Regulu, hoci
svojho Casu dostali schvalenie Svitou stolicou (ako sme uz videli). Okrem toho nechybali
problémy (neboli prvé ani posledné), ¢o sa tyka Prvého radu (Sv. Bonaventira a 12 dovodov, pre
ktoré bratia nemali podporovat’ Rad kajucnikov), s biskupmi, s ob¢ianskymi autoritami... Kajucnici
sa teda bali, Ze budu zruSeni. Zacali teda pouzivat ,,praktiky*, aby aj oni ziskali schvaleni Regulu
— podobne ako ostatné, schvalené ,,rehole®.

Prométormi, koordindtormi a podporovate'mi Reguly boli dvaja svetski frantiSkani: sudca
Hugolin de Medici z Ferrary a jeho brat Elias§ (exekutor Talianska).

Je zaujimavé pozorovat’, ako vznika prvy navrh Reguly a ako sa upravuje, nez sa predstavi
Svitej Stolici. Bohuzial’, nemame dostatok Casu, aby sme sa zaoberali touto témou, no chcem Vas
povzbudit’, aby ste si precitali prisluSné kapitoly zo vzacneho textu, ktory napisal blahej pamati
pater Gabriel Andreozziho TOR (Dejiny Regul a Konstitucii Frantiskanskeho svetského radu, Ed.
Guerra, 1988).

Akysi vedec prisiel s hypotézou, ktory text schvalenej Reguly OFS — Supra Montem —
pripisuje istému bratovi Carovi z Florencie. Tento nazor sa nekriticky akceptoval roznymi stranami
az po dnes, no argumenty, ktoré udava brat Gabriele Andreozzi TOR, aby poprel spolahlivost’
spominanych dokumentov apreco podporoval vydanie Supra montem zo strany svetskych
kajicnikov, st vel'mi presved¢ivé a podl'a mia uzavreté:

Regula ,,Supra Montem* urcena kajucim bratom a sestram sv. FrantiSka je plodom prace
a iniciativy samotnych frantiSkanskych kajicnikov.

Tak sa dostdvame k potvrdenej Regule Radu kajucnikov sv. FrantiSka z 18. augusta
1289, ktoru vydal prvy frantiSkansky papez Girolamo D’Ascoli pod novym menom Mikulas IV.
Ide o Regulu, na ktort sa vsetci odvolavame ako na dokument ,,Supra Montem*.

V tejto Regule sa preberd, az na niektoré¢ vynimky, duch i litera dokumentu Memoriale
Propositi a dostava Specificky frantiSkansku charakteristiku.
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DEJINY RADU POCNUC PREHLASENIM ..SUPRA MONTEM*

Ked’Ze tato Regula bola oficialne schvalena papezom, na rozdiel od Memoriale Propositi,
zostava nedotknutelnd, preto uz nie je mozné, aby si kajucnici prijimali alebo ju nejako
modifikovali.

Regula nenariad’uje ni¢ o centralizovanej Struktire s jednym generdlnym ministrom, o
ktorej uz dlho snivali kajlcnici, za ¢o tak vel'mi vela sami bojovali - ako sme si uz povedali —
nemohli uz ni¢ v tejto otazke.

Rehol'na vola podriadit’ si kajicnikov ocividne zvitazila nad papezom — frantiSkdnom.
Okrem toho, kratko po samotnom papezovi Mikuldsovi IV., menej ako rok od prehlasenia Reguly
(Unigenitus Dei Filius) vydal bulu, v ktorej zretel'ne zopakoval, Ze kajlcnici boli spravovani
mensimi bratmi, zrusil takto kazdé privilégium, ktoré im bolo udelené a zmaril tak kazda néadej, ze
dosiahnu centralizovant Struktdru s vlastnymi provincidlnymi ministrami a generalom.

Tazba po autondmii zostala silna. Vieme, ze nasi predchodcovia si potajme volili svojich
provincialnych ministrov!

K tomuto obdobiu (1295) sa vztahuje prvé uznanie zo strany Bonifdca VIII., Ze ide
o kongregaciu kajucnikov zijucich pospolu — tivod k tomu, ¢o sa stane Tretim regulovanym radom.

No ¢o sa tyka nazvu: Musime zdoraznit, ze nazov ,,Treti rad“ spoukazom na
frantiSkanskych kajucnikov, si zacina razit’ cestu az ku koncu 13. storocia. Frantiskénski kajtcnici
nemali radi tato definiciu a snazili sa jej odolat’, ako len mohli. O tom, Ze sa nenazyval ,, Tretim
radom* nds presviedca aj samotnd Regula Supra Montem, kde sa Rad oficidlne spomina ako Rad
zdrZanlivych alebo Rad kajucnikov zaloZeny blaZenym FrantiSkom. Tak ho nazyval aj sv.
Bonaventura: ,,Rad kajicich bratov®.

Vstupujeme do 14. storodia, do avignonského, papezského zajatia. Nastavaju tu zmeny,
ktoré si ziada pozicia papeza v porovnani s kajucnikmi pokracujicimi v boji za uznanie vlastnych
prav a tizia po autonomii, kym reholnici sa medzi sebou nad’alej drasaju a stale sa drzia svojho
planu, ktorym bolo podrobenie si kajucnikov.

Hoci nedosiahli tol’ko vytazeni autondmiu a Struktiru hierarchie, papezi tohto obdobia sa
vsak javia vcelku ako priaznivo naladeni voci kajlicnikom sv. FrantiSka, ktori sa dostavaji do novej
fazy, do fazy vyslobodenia sa spod rehol'nikov a dokazu si zvolit’ svojho vytazeného vizitatora.
Napriek vSetkému sa nad’alej organizuji medzi sebou a volia si svojich provincidlnych ministrov.

Aby sme sa nezaoberali len tymito témami Strukturdlnych vlastnosti, uved'me, Ze v tomto
obdobi nachadzame presvedCivé svedectva o aktivitich naSich kajicich bratov po stranke
duchovného zivota a charity:

,,...ich lasku a milosrdenstvo k chudobnym poznaju vsetci,... vedu chvadlyhodny Zivot, spravaju sa
pokorne a Cestne, su rozpaleni laskou, plni krestanskej viery, vynikaju vznesenostou a dostatkom
docasnych dobier, ktorymi udeluju velké almuzny chudobnym a BozZim sluhom, bratia a sestry
poskytuju svojim poctivym zivotom a dobrymi skutkami svdté priklady, naZivaju v pokoji...;
zachovavaju svoju Regulu a ziju v katolickej viere a vo svdtosti...; ako Ziariace hviezdy na nebi

svietia ich cnosti a svdtost,; prechovavaju uctu k mensim bratom a venuju sa modlitbe a almuzne; su
zanietenym prikladom krestanského zivota“ (G. ANDREOZZI, cit. d., s. 133).

V 15. storoci pokracuji zmeny v prospech iproti autonomii kajucnikov prave v otazke
nenaplnenej tizby po centralnej organizacii a vlastnych ministroch.

Papezi prichadzaji a odchadzaja, biskupi prichadzaju a odchédzaju, je to Cas, ked’ ten, ¢o
nasleduje, skor znic¢i to, co nadobudli jeho predchodcovia — teda: bolo to obdobie nestalosti,
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kolisania. Koniec koncov pri tomto kolisani sa ukazuje jedna vec (a tato skutoCnost’ sa velmi
nezmenila ani dnes), Ze takmer nik si neda t ndmahu, aby prestudoval dejiny, myslienky vnuknuté
na zaciatku a potom ich prehodnotil v kontexte cirkevnej sluzby zameranej pre Cirkev i pre svet.
Prevazuju skor individualne zaujmy: kazdy pre seba a Boh pre vSetkych. Samozrejme, Ze nechybaju
priklady individudlnej svitosti ¢i skutky lasky, ale vo vSeobecnosti tu nenachddzame nejaky pekny
priklad rodiny, nendjdeme jasny postoj apostolskej sluzby, ktora bola pévodne zverend Frantiskovi.
Kazdy chce zvitazit’ nad tym druhym, kajicnici - muZzi nad kajicnicami Zenami, bratia zasa nad
biskupmi, biskupi nad bratmi, bratia nad kajicnikmi a kazdy brani svoje vlastné zaujmy...

AKky sa zda byt’ FrantiSek vzdialeny, aka vzdialena je Cistota jeho povolania! Charizma

sa uduasala, na poslanie sa Casto zabtidalo. Dokdzeme eSte vybadat’ aku-taku kontinuitu BozZieho
planu pri vynimoc¢nych jednotlivcov, ale tazsie je to v inStituciach, ktoré boli zalozené Frantiskom.

KONIEC AUTONOMIE A ZACIATOK ..SLEPEJ POSLUSNOSTI*

Zacina bulou Sixta IV. — frantiSkanskeho papeza, ktord sa vSeobecne nazyva ,,Romani
Pontificis Providentia®. Ta ma za ciel’ usmernit’ zlom a stagnaciu rozvoja kajicnikov sv. Frantiska.
PépeZ fiou podriadil bratov a sestry Tretieho rddu sv. FrantiSka mens§im bratom, observantom, ale aj
konventualom na celom svete!

List bol wurCeny bratovi Zanettovi z Udine, generdlnemu ministrovi, a vSetkym
provincialnym ministrom Radu mensich bratov, ktori sa k nemu hlésili.

Touto bulou si papez vyzaduje ,,nadradenost’, pravomoc a autoritu nad ministrami
a bratmi Tretieho kajuceho radu“ a zakazal predstavenym miesat’ sa do terciarskych zalezitosti.

., Bula razom zakazovala kajucnikom usilie osamostatnit’ sa a vyniesla nazmar ich niekolko staroci
trvajucu obranu - od cias Bolonskej kapituly az potom. Okrem toho bol uskutocneny pldan
,,hadradenosti, pravomoci a autority “ minoritov, ¢o sa u minoritov tradovalo od vekov, hoci si to
protirecilo s pociatkami, dejinami a vobec s prirodzenostou kajiiceho Radu a Radu mensich bratov
a obzvlast to protirecilo voli sv. Frantiska, ktory je otcom a zakladatelom jedného i druhého Radu.

Touto bulou sa prakticky upravili vzahy medzi Prvym a Tretim radom aZ po Regulu Pavla
VL., ktora napokon, po siedmych desatrociach, zrealizovala sen kajucnikov z Bologne.

Od tych cias boli podriadeni ,, autorite a pravomoci‘‘ predstavenych Radu mensich bratov, ¢i uz
konventudlov alebo observantov a potom boli podrobeni aj regulovanymi tercidarom a kapucinom.
Kajticnici prestavajiu byt pravnym subjektom, nositel’om prav, moralnou osobou v Cirkvi
a stavaju sa predmetom, okrem toho sa stali bodom svaru medzi jednym alebo druhym
narokujucim si radom ““ (G. Andreozzi, cit. d., s. 168).

»Papezom Sixtom IV. sa uzatvara obdobie aktivnej autonomie kajuceho Radu a otvara sa pred
nim dalSie obdobie, v ktorom nové meno ,Treti rad“ ziskava vyznam vedPajSieho,
podriadeného a okrajového Radu v porovnani s Prvym radom* (G. Andreozzi, cit. d., s. 181).

No ani tu nekon¢i systematické hanobenie Radu.

Vlastne kratko potom, ako terciari za Sixta IV. stratili svoju autonémiu — stratili za Leva X.
anasledne za V. lateranskeho koncilu (1512-1517) aj svoje pomenovanie , reholné osoby“ a
,,cirkevné osoby ““ spolu s prislusnymi privilégiami.

Vsetko to nastalo aj napriek silnej pozicii sv. Jana Kapistranskeho (11456), ktory ako
velky pravnik vytrvalo podporoval myslienku, aby sa stav tercidarov viac prispdsobil rehol'nému,
nez vSeobecne ,,laickému stavu“. Napokon sa ,.tercidri zacal povazovat’ za ,,reholnikov v SirSom

zmysle®.
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Vysvetlime si ale, ¢o znamenal vo Frantiskovej dobe termin ,,rehol'ny* a ,.,cirkevné osoba*.

e Reholnici boli vo FrantiSkovej dobe ti, ¢o prijali svojim Zivotom novy reholny zavézok,
teda okrem zaviazkov vyplyvajicich zkrstu. Teda nielen ti, ¢o zili podla regulare
propositum (pustovnici, regularni kanonici, mnisi a apostolské rehole).

Konstitutivny charakter ,,reholnika* vo FrantiSkovej dobe netvorili klasické tri sl'uby, ale
profesia, prisl'ub zit’ regulu.

e Cirkevnou osobou bola osoba, ktora sa oslobodila spod ,,ob¢ianskej moci* a bola priamo
podriadena ,,cirkevnej mocnosti‘.

Svetski frantiSkani boli stiicast’ou tejto skupiny.

Tato nova jar, ktord vd’aka FrantiSkovi a jeho ekleziologii spoloCenstva, istym spdsobom
nanovo dodala priestor a cirkevni dostojnost’ laikom, sa skoncila a vstupila Gplne do Cirkvi, kde sa
hierarchia a reholnici v striktnom zmysle ,,identifikovali* s Cirkvou a laici museli znova prijat’
ulohu absolutnej pasivity a podrobenia.

Dnes sa samozrejme nespochybiiuje, skor pokojne prijima, Zze svetski frantiskani su
svetskymi laikmi vplnom zmysle™, Ze vzali na seba trvaly ,reholny*“ zavizok Zivota.
,Degradacia“ v tomto obdobi nebola motivovand nejakymi jasnymi motivmi, ale bolo to ovocie
dohody, hlavne medzi biskupmi a mensimi bratmi a papezom ako ,,sudcom*.

Dnes si plne uvedomujeme, Ze nas laicky a svetsky stav je konStitutivnym a podstatnym
prvkom toho, ¢o mame byt, aby sme plne uskutocnili plédn, ktory Boh zveril FrantiSkovi a jeho
rehol'nej rodine.

16. storofie mozeme vnimat ako pokusy o nové potvrdenie vlastnej autondmie a snahy
mensich bratov, ktoré odrazaji uder za uderom. Koniec storo¢ia napokon uplne potvrdi dokonala
podriadenost’ svetskych frantiSkanov voci rehol'nikom.

Rad vstupuje do pIlného zriadenia, ide teda o obdobie ,,kvazi posluSnosti*, ktoré sa skonci az
Regulou Pavla VI v roku 1978!

Toto storocie by sme mozno mohli povazovat’ za ,,najproblematickejsSie a najnepriaznivejsie

storocCie pre frantiSkanskych kajacnikov* (Matanic).

KONSTITUCIE PAPEZA URBANA A PAPEZA INOCENTA

17. storodie charakterizuje starostlivost’ o r6zne frantiSkdnske rodiny, aby si vytvorili ,,svoj
vlastny* Treti rad, aby zosuladili vlastné pravo s vynimkami Treticho radu a superili o ¢o najlepsie
privilégid a odpustky pre tuto vlastna skupinu.

Pri tomto pokuse o definiciu ,,vlastnych® tretich rddov, konventudli a observanti vydali
vlastné Statuty: Konventuali vydali ,, Constitutiones Urbanianae“ zroku 1628 (pretoze ich
schvalil papez Urban VIII.) a observanti zasa ,, Constitutiones Innocenti‘ z roku 1686 (pretoZe sa
o nich zmienil blazeny Innocent XI. v konstitucii ,, Ecclesiae Catholicae*). Tieto druhé jestvovali
uz vo vydaniach predtym - v rokoch 1609, 1621 — vznikli a pouZivali sa v Spanielsku a potom po
celom svete.

33 Okrem vynimky pre diakonov a kitazov svetskych frantiskanov, ktori su svetskymi frantiskanmi, aj ked’ nie su laikmi,
no st ministrami.
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Tieto KonsStiticie sa nezhodovali vzdy s Regulou Mikulasa IV., ktora platila. ,, Kopie tejto
Reguly boli vtedy velmi vzdcne, respektive jej preklad , kvoli tomu, aby ju poznali aj neznali“,
dokladne sa vyhlo priestoru pre nesuhlas “ (G. Andreozzi cit. d. — Azzoguidi, s. 201).

Tymito ,konStiticiami® sa zintenzivnili niektoré aspekty ucty, ale schvaluje sa ta
najvysSia forma zavislosti Tretiecho radu od Prvého. Stretnutiam bratstva predseda pater
gvardian alebo vizitator a v pripade jeho nepritomnosti st rozhodnutia neplatné.

Rusi sa akakol'vek forma vnutornej vlady: uz ziadna kapitula, kontakty medzi bratstvami, vol'by st
rezervované gvardianovi a nie su univerzalnym volebnym pravom.

Takéto Stataty ziskali silu zdkona, minimalne do doby novej Reguly papeza Leva XIII
a sCasti az po konstitticie z roku 1957!

., Treti rad prepadol melancholicky upadok. Od istého storocia bol necinnym privesom, ponechany
roznym naladam Styroch motorov, ktoré ho mohli tahat kdekolvek a vyvolavali pritom neustale
udalosti. Rozdeleny vo vedeni, v znaku, v odpustkoch, zhaveny vlastného rozumu a tlaku, ktory by
vychddzal zvnutra®. Netreba sa cudovat, ak v polovici 19. storocia podla slov samotného patra
Fredeganda z Anversy, ,,sa v Umbrii (miesto narodenia sv. Frantiska) sa takmer zabudlo na Treti
rad*. Je evidentné, zZe to isté sa moze povedat aj o ostatnych regionoch.“ (G. Andreozzi, cit. d., s.
211).

V tomto obdobi kon¢i aj scasti aj osobitny znak OFS, ktory spdsoboval, Ze bol zloZzeny
z ludi vsetkych tried aroznych socidlnych a kultirnych skupin. Rad sa zadina stavat miestom
vitanym hlavne zo strany vladarov a slavnych osobnosti, kym istym spdsobom sa diskriminuji
osoby nizSieho socidlneho postavenia a predovsetkym chudobni (,,chudobni mohli byt prijati len
zo sukromného dovodu, aby neboli na tarchu celému bratstvu, takto mézeme Ccitat’ v zozname
bratstva v Louvain — v Belgicku (M. Bigi, Universale Salute, s. 116).

V tomto obdobi sa terciari ,,zaoberali hlavne svojim rehol'nym Zivotom a malo sa venovali
skutkom milosrdenstva... Kazdopadne existovali urcité vynimky* (Peano, Dejiny.... od M. Bigiho,
cit. d.).

No aj v tomto obdobi zili taki bratia a sestry, ktoré z osobného zdujmu — tak ako predtym —
pokracovali v preukazovani lasky, skutkov milosrdenstva, ubytovéavali chudobnych, viedli
hrieSnikov k obrateniu, ucili krest’ansku nauku — ako dosved¢uji mnohé dokumenty.

V tomto obdobi, medzi rokmi 1600 a 1700 sa zacina presadzovat tendencia nenosit’
vonkajsi habit a obliekat’ si miesto neho skér Skapuliar a kordu. Samozrejme, vyhovovalo to
poziadavkam urodzenych bratov/vladcov, ktori si navonok neobliekali odev pokania.

RAD SA ROZSIRI MIMO EUROPY

Kym Treti rad v Eurdpe istym sposobom upadé a zazZiva vel’ky upadok, na inych
kontinentoch nastava urcCity rast: v Amerike (Kristof Kolumbus bol frantiSkanskym terciarom)
a v Azii (v Japonsku mame 17 terciarov — mucenikov z roku 1597).

Na konci 16. storo€ia bolo v Amerike viac neZ stotisic domorodych Americanov, ktori
konvertovali a vstupili do Tretieho radu!

Mnohi Spanielski a portugalski laici boli frantiSkanskymi terciarmi a spolu s rehol'nikmi
zalozili  Treti frantiSkansky rad v Amerike. Mame vtomto zmysle vel'mi jasné svedectva
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v architektire a v tradicidch, ktoré néas sprevadzaji az podnes. Uchovavaji ndm silné a pocetné
krajiny v mnohych oblastiach latinskej Ameriky.

Prvé zaklady Tretieho frantiSkdnskeho radu pochadzajii z roku 1589 v Brazilii (Olinda
Pernambuco); 1614 v Mexiku (Puebla de Los Angeles); 1615 v Guatemale, 1619 v Rio de
Janeiro, 1625 v Citta del Mexico; 1621 v Colombii (SAnta Fé de Bogotd); 1635 v Salvador-
Bahia v Brazilii; 1643 vo Venezuele (Caracas) a postupne aj v Ekvadore, Peru, Paraguay,
Argentine a pod.

Naratali sa aj vel'mi pocetné bratstva: napriklad v roku 1649 bratstvo v Citta del Messico
obsahovalo 2000 bratov a sestier!

V tychto krajinach bolo zloZenie bratstva dobre zastipené vSetkymi socialnymi triedami
a v mnohych pripadoch doslo k diskriminacii farby a rasy. Z tohto obdobia mame dostatok
dokumentov, ktoré hovoria o intenzivnom duchovnom Zivote, zivote lasky a zavdzku, Zivote
naplneného vyucovanim a starostlivostou o chorych. Dokazuju to napriklad dve osobnosti svitych
svetskych frantiSkanov, akymi je Marianna Gesu de Paedes z Quita (1645) a Pietro Betancur
(1667) z Guatemaly.

Aj v stcanosti si v Kanade zaciname v§imat prvu pritomnost’ svetskych frantiSkanov.

+MODERNY SVET*

Politické okolnosti z rokov 1700 az 1800 (potla¢enie rehol’nych radov a Tretieho radu —
raktsko-uhorska risa, Francuzsko, Taliansko atd’.), ale aj reholné okolnosti (protestantizmus) mali
tiez svoj vplyv na ipadok Tretieho radu.

Tato periddu vyznacuje vizia sveta, ktory smeruje k potldCaniu Boha a rychlo napreduje
v sekularizacii spolo¢nosti a socidlnych ¢i politickych Struktar. Je to obdobie velkych socidlnych
a politickych premien: priemyselna revolucia (1760-1830 anasledovné), Francuzska revolucia
(1789), Oktobrova revolucia (Rusko — 1917).

Je smutné a mucivé, ked musime skonStatovat, Ze obcCianska spolocnost’ sa snazi
realizovat’ hodnoty bez Cirkvi, napr. dostojnost’” ¢loveka, rovnost’ l'udi, socialnu spravodlivost’,
slobodu atd’., ktorych nositelom a ochrancom bolo krestanstvo. Na druhej strane sa Cirkvi nedari
plne pochopit’, ktorym smerom svet napreduje a stavia sa do protichodného, kontrastného postoja,
nez do postoja pochopenia a dialdgu.

Na jednej strane svet stale potla¢a Cirkev. Na druhej strane — a to je zlé“ —Cirkev
akoby potlaca svet.

Ide ale o komplexnu tému a Cirkev urcite nie je iminna voci chybam a musi na seba aj ona
prijat’ zodpovednost’ za toto odmietnutie zo strany spolo¢nosti.

Cirkev pdvodne nereagovala dobre. Po pade docasnej moci (1870) sa Cirkev zacelila
v absolitnom odsudzovani moderného myslenia. Musime pockat’ do Leva XIII. (1878-1903), kedy
sa urCitym spOosobom zmeni smer myslenia — bude razit' cestu sroznym kontextom — Co
umozni plna syntézu na Druhom vatikdnskom koncile.

(nasleduje uryvok z Universale Salute od M. Bigi — mali¢cko modifikovany)
,Prvym konkrétnym znamenim odporu tohto sveta voci Cirkvi, bolo cirkevné utldcanie
pod ,,osvietenym despotizmom* — pod vladou druhej polovice 18. storocia. Aj Treti rad bol nim

zasiahnuty, nakolko bol vnutorne prepojeny sPrvym radom: dekrét vladarky Marie Terézie
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Rakuskej (15. 6. 1776), ktory priniesol zmeny aj mimo hranic riSe, zakazoval prijimat’ novych
¢lenov a pocas vlady Jozefa II. bol 23. septembra 1782 vo vsetkych Statoch potlateny TOF. Tam,
kde boli politické pomery spojené s Rakuskom, nastalo to isté: v Spanielsku a Portugalsku,
v Taliansku av Lombardii, vo vojvodstvach Modene a Reggiu, Parme a Piacenze, vo
vel'kokniezatstve toskanskom a Neapolskom kralovstve.

Vo Franctzsku boli postupy este radikalnejsie, co malo za nésledok revoluciu (1789-1799)
a Napoledénovi dobu (1804-1814). Aj v tomto pripade, ked’ zoberieme do Uivahy eurdpsky rozmer
podobnych udalosti, sa dosledky rozsirili za franctuzske hranice. Obc¢ianska konstitcia kléru (1790)
uskutocnila vo Franctzsku tutlaky a konfiSkaciu cirkevnych majetkov a neusetrili pritom ani svetské
bratstva, ktoré boli vi¢Sinou roztrusené: pocas vrcholnej fazy teroru (1792-1794). Medzi obetami
nachddzame revoltcie niektorych svetskych a regulovanych tercidrov: Nicola Pick — rektor bratstva
v Strassburgu, uvizneny aodsudeny na sedemdesiatdevit rokov, Severino Girault (TOR),
zmasakrovany 2. septembra 1792 ablahoslaveny v roku 1926; Rosa Jessée, terciarka a sestra
provinciala mensich bratov, odsudend na smrt’ gilotinou v Cambrai. Pri Nantes nasli niekol'kych
utopencov v Loire, ktori boli identifikovani ako tercidri zapisani do zoznamu odsudencov na smrt’.

Terciari vo Franciizsku sa utiahli do ilegality, v Spanielsku ado istej miery aj
v Taliansku bratstva nasli isté vychodisko: vytvorili si siikromné spolocenstva, len ¢o boli na
natlak zruSeni pred Statom ako pravnické osoby.

Treba ale zdoraznit, aku vynimocnu vitalitu preukazali tito terciari, hoc zostali bez
bratského vedenia, lebo bratia boli vypudeni z réznych vlad, ked’ obstali aj napriek niekolko
staro¢nej izolacii a viedli prikladny Zivot milosrdenstva a skutkov lasky. Mame o tom priame
svedectva (napr. z Ciny a vychodnej Eurépy).

Skuto¢nosti sa za¢inaji menit’ ku koncu 19. storocia.

Len Co sa bratia tej ktorej rodiny dokézali pozviechat' z ruin tutlaku, zacali vo velkom
a odznova budovat’ Treti rad. To sa nedialo ndhodou. V tomto zaujme o Treti rad zohréva istotne
podstatn ulohu na jednej strane tizba reholnikov prispiet’ k rekonstrukcii krestanského tkaniva
v spolo¢nosti (Co bola podstatna loha OFS), na strane druhej - a to bolo rozhodujuce — silné
povzbudenie papeza Pia IX. (1846 - 1878), prvého z nepretrzitej série siedmich papezov -
svetskych frantiSkanov. Toto ndm adresoval nas$ spolubrat papez: ,, Propagujte, propagujte Treti
rad. Neviete si ani predstavit, kolko dobra prindasa“.

Od toho okamihu ziskava ApoStolska stolica podstatny a prorocky vyznam pri objavovani
prirodzenosti, poslania a charizmy FrantiSkanskeho svetského radu.

Mozno vyraz, ktory sa vtomto Case pouziva: ,navrat sv. FrantiSka“, ktory sa pouzival
v prvych dekadach 19. storocia, je mozno prehnany ¢o do formy, ale v podstate spravny.

Postupne sa za¢ne zauzivat azdoraziiovat' v priebehu tohto storo¢ia. Za symbol tohto
navratu by sme mohli istotne povazovat’ znovunajdenie svitcovho hrobu (12/11/1818). Podobne
by sme mohli chépat’ nova §trukturu a organizaciu rodin Prvého a Druhého radu po revolu¢énom
a napoleonskom obdobi a prebudenie dejinno-kultirneho obdobia vo frantiskanstve, ktory eviduje
prvé vyznacné osobnosti vedcov vo frantiSkanstve: Niccolo Papini, Goerres, F. Ozanam a obzvlast’
Sabatier.

No pravym névratom je uznanie novoty a FrantiSkovej evanjeliovej skusenosti,
uznanie FrantiSkovej myslienky v stucasnej dobe a obozretnej potreby obnovit’ ducha minority,
bratstva a tizby po mieri. Tento navrat dobre vyjadruje modlitba, ktorti predniesol papez Pius IX.
8. maja 1857 pred hrobom sv. FrantiSka, ked’ prosi svétca ,,aby sa prihovaral za svet v tejto dobe,
ktora zabuda na nadprirodzené témy a straca sa v matérii* a dodal: ,, Tvoj priklad zavazil v inych
casoch a zasiahol ludi a vzbudil v nich tie najvznesenejsie myslienky, sposobil obratenie, obnovu *.
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Obnova a nova organizacia OFS v prvej polovici 19. storocia vznika v tomto rozsiahlom
horizonte nového obrodenia frantiskanskeho radu.

Vo Francuzsku nastava v prvom momente nové sidlo rehol'nikov Prvého radu, a to hlavne
v mestach. Potom sa rozsiruje na vidiek, priamo do farnosti diecézneho kléru. Spomenime na tomto
mieste sv. Jana Mariu Vianney, farara z Arsu (71859), frantiSkansky terciar a podporovatel’
bratstva vo svojej farnosti.

Situacia v Taliansku a v Nemecku je bez kontinuity. V prvom spominanom pripade sa
nové zakony o potlacani radu uverejnia po narodnom zjednoteni (1865), ¢o este raz rozptyli rehol'né
spolocenstva, v druhom zasa spOsobi nie€o podobné Kulturkampf (Kulturny boj), ktory zaviedol
kanclér Bismarck (1872-1875). Rozmach OFS bol znova preruseny. Bolo potrebné ¢akat’ esSte
d’al$ich pétnast’ rokov po reforme Leva XIII., aby sme nasli nejaké zmienky a svedectva o tom, Ze
zaCinaju vznikat’ mnohé¢ bratstva, ze sa zakladali nové.

V polovici storocia sa Pius IX. stava prvym z neprerusenej série siedmych papezov,
o ktorych je jasne zdokumentované, Ze patrili k Tretiemu frantiSkanskemu radu. Dokumenty
tohto magistéria o OFS nabadaji Kk zintenzivneniu rehol’ného Zivota a zdéraziuji
nevyhnutnost’ vydavat’ o tom svedectvo. To suhlasi s poziciou, ktort zaujal vo svojom pontifikate
(nim sa uzatvara jedno obdobie dejin papezstva a zacina sa nové), ¢o postupne viac a viac ukazuje,
ze historické boje — predovSetkym zaver politickej moci — vzdy viac aviac dokladuju
nepravdepodobnost’, ze by sa tzv. katolicka vldda mohla opierat’ o Cirkev, hoci stdle narastd
poziadavka skonsolidovat’ a usporiadat’ rozne sily v katolicizme. Pontifikat, ktory zacina stykom so
sudobymi politickymi okolnostami a ktory sa uzatvara silnym zdoraziiovanim osobitych rehol'nych
hodnét, pocas neho svetské bratstvo ziskava takmer vSade na sile a dovere a predstavuje prislub
obnovy a plného rozkvetu v budicom obdobi papeza Leva.*
(vol'né prevzaté z knihy M. Bigi, Univerzéalna spésa).

EPOCHA LEVA XIII. (1878-1903)

(Volne prevzaté z knihy G. Andreozzi: Dejiny reholi...)

Kardinal Joachim Pecci, arcibiskup z Perugie a buduci papez Lev XIII. Bol presvedceny,
zanieteny a huZevnaty obhajca neopakovatel’nosti Tretieho radu pre spolo¢nost’ svojej doby. Na
Vianoce roku 1871 napisal pastoracny list, ktory bol vrelou vyzvou pre farirov, aby do svojich
farnosti pozyvali bratstva Tretieho radu. Sam chcel byt prikladom, preto sa stal frantiSkanskym
terciarom v perudzskom bratstve v Monteripido... V roku 1875 vo svojom rozhovore s assiskymi
putnikmi a v roku 1877 v novom pastoratnom liste kardindl Pecci vyjadril presvedcenie, ze len
Treti rad Zzijuci povodnym duchom, by mohol zachranit’® spolo¢nost’ zarmitenu tol’kymi
individudlnymi i spolo¢enskymi nepokojmi.

Ked sa Lev XIII. stal najvy$sim velkiiazom, nenechal si ujst’ nejakt prileZitost, aby
nevyzdvihol a nehlasal treti frantiSkansky rad. Papez biskupom neustale adresoval vyzvu vstapit’
alebo umoznit’ vstup do Tretieho radu ¢o najviésiemu poctu veriacich.

No najlepsou prilezitostou k vyzdvihnutiu sv. FrantiSka a vyzve nasledovat ho, dostal pri
prilezitosti sedemstého vyrocia narodenia sv. Franti§ka. A 17. septembra 1882 Lev XIII. vydal
slavnu encykliku ,,Aspicato concessum®.

.NOVA“ REGULA }’APEZA LEVA O KAJUCICH FRANTISKANOCH: MISERICORS
DEI FILIUS* (30. MAJ 1883)
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Ulohu, ktora cheel papez zverit’ Tretiemu radu bola nesmierna: mali byt zakladnou skalou
vel’kej socidlnej a krest’anskej budovy. No bolo potrebné, aby sa Treti rad stal dynamickejSim,
aktivnejSim, disciplinovanej$Sim a viac odpovedal na poziadavky dnesnej doby. Preto péapez vo
svojej konstitlcii ,, Misericors Dei Filius“ z 30. maja 1883 chcel zjednodusit’ a zostihlit' Regulu,
aby mohla preniknit’ do vSetkych sfér, hoci inak ostala nedotknuti, nezmenend Regula Mikuldsa
IV. Lepsie povedané ,,aby prisposobila dnesnému spdsobu zivota stary zakon zmenou niektorych
bodov*. Aj z tohto dovodu nebola zruSena Regula Mikulasa IV.: takto znie formula profesie:
slubujem zachovavat’ Regulu Tretieho radu, zaloZeného samotnym blazenym otcom Frantiskom tak,
ako ju schvalil najvyssi velknaz Mikulas IV. a Lev XIII. “.

Pri povrchnom pohl'ade na novi Regulu by sme si hned’ ani nevsimli, ze bola zjednodusena.
Dvadsat’ kapitol sa zredukovalo na tri, hoci zachovava podstatu i ducha minulej Reguly.

Presktimajme v kratkosti tie najddlezitejsie body.

e Novému Tretiemu radu sa vtlaa prizma mladosti, predpisuje totiz 14. rok Zivota ako
podmienku pre prijatie do Radu.

e Nepredpisuje sa nosenie celého habitu, ale musi sa nosit’ len Skapuliar a pod obleCenim
cingulum.

e Novicidt zostdva a zostadva aj kajici charakter jednotlivych ¢lankov Reguly, ktord uz
nezavizuje pod tazkym ¢i 'ahkym hriechom.

e Vydaté zeny moézu byt prijaté vlastne aj bez sthlasu manzelov, ak s tym suhlasi ich
spovednik.

e Pre bratov a pre sestry zostava zaviazok obliekat’ sa jednoducho.

e Rovnak sa zakazuji nebezpecné predstavenia.

e Zdrzanlivost’ tela, ktora bola v starej Regule povinna po Styri dni v tyzdni, sa redukuje len
na Stvrtok ako u vSetkych krestanov a odportca sa aj streda.

e Post sa md podla Reguly zachovavat kazdy Stvrtok v roku a v predvecer sviatku
Neposkvrnenej a sv. Frantiska, kym predtym boli zavdzné stredy a piatky od sviatku
Vsetkych svitych az po Post a vSetky dni od sv. Martina po Vianoce a v obdobi od Kvetnej
nedele v poste.

e Zdoraznuje sa viac zavizok spovede a sv. prijimania. Spoved’ sa mala konat’ nie trikrat v
roku, ale mesacne.

e Nehovori sa viac o zdkaze zbrani, aby nenarusili zivot terciarov s dneSnymi vojenskymi
vladami.

e Sedem kanonickych modlitieb a dvanast’ Ot¢enaSov a Slava Otcu za Chvély a sedem za
kazdua int hodinku boli zniZzené na celkovo dvanast’ OtéenaSov, Zdravasov a Slava Otcu.

e Nehovori sa ani o navsteve farskych kostolov.

e Nehovori sa ani o privilégiach udelenych biskupom, pretoze uz zostali len duchovné
privilégia.

e Vizitacia uZ nie je poziadavkou bratstva, ako to bolo v Regule Mikuldsa IV. a ako je to v
novej Regule Pavla VI, ale stala sa ,,uradnou”. Ako keby si iradna vizitacia protirecila s
nasledujucim ¢lankom: ,,vizitatori (...) nech st ustanoveni gvardidnmi, ak sa vyzaduje ich
sluzba“. To, Ze vizitatori maju byt z Prvého a Treticho regulovaného radu, nie je uz
odporti¢anim, ale normou. Kazdému ¢lenovi je zverend moc z vdzneho a sprdvneho dévodu
dispenzovat od zaviazkov Reguly.

K Regule sa pridava cely zoznam odpustkov a privilégii.

Pred kapitulnymi otcami-kapucinmi, ktori terciarom vzdali poctu dielom ,,Vie illustrée de
Saint Frangois™ papeZ pri audiencii zo dna 18. decembra 1884 prezradil, Ze je sam presvedCeny
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otom, ze ,,v jeho Tretom rade sa nachddza regenerujuca moc krestanskej spolocnosti... Ak sa
niekto stane terciarom, stane sa ozajstnym krestanom. A jeho dusa je spasend®.

V encyklike ,,Quod Auctoritate” z 22. decembra 1885 pri prilezitosti vynimo¢ného jubilea
vroku 1886 papez opitovne vyzval biskupov, aby ,, chranili a sirili Treti rad frantiskanskych
bratov, ktori sa nazyvaju svetskymi (frantiskanmi) .

Kapucinskym provincidlom z Lyonu a Toulous pri prilezitosti audiencie 12. marca 1886
zopakoval: ,,Som plne presvedceny, ze prave vdaka Tretieho radu a Sireniu frantiskanskeho ducha
zachranime svet “.

Papez adresoval mons. Touzerymu, kanonikovi z Rodez, tieto slova: ,, Frantiskanski terciari
(...) su mojimi milovanymi dietkami (...) chcem Francuzsko zachranit prostrednictvom Tretieho
radu*. Tirolskym tercidrom povedal, ze ,, Treti rad musi tak ako v dobe sv. Frantiska, aj dnes

¢

duchovne obnovovat ludstvo “.

Sedem rokov po vyhldseni Reguly papeZ ukazal svoju svita netrpezlivost’, ked’ povedal, Ze
jeho encyklika nebola ,, este pochopena.: dufam, ze ju vsetci onedlho pochopia“...

Desat’ rokov po vydani Reguly péapez riekol tercidrskym putnikom, ktori sa zisli v Rime 12.
aprila 1893, ked’ ich mal v imysle ,,znova povzbudit* ako Treti rad, pocitil Stastie, ze ,,Boh
pozehnal rozsiahlym spdsobom naSe rady“ a vyjadril nddej, Ze Treti rad nazyvany radom
pokania by sa obnovi na zaklade umftvovania, modlitby a lasky.

Vo Francuzsku sa rodi vynimo¢na postava frantiSkanskeho terciara: Leon Harmel, tovarnik
z Val de Bois z diecézy v Reims. Prave v jeho podniku sa v juli 1893 konal vyskumny kongres
o socialnom diele Tretiecho radu. Papez poslal pozdravné posolstvo plné suhlasu a chvalil prave
Leona Harmela za vel'komyselnost, milosrdenstvo, vieru a spojenie so Svétou stolicou. 24. méja
1894 ho papez prijal na audiencii a zopakoval mu: ,, Treti rad sv. Frantiska, ktory bol znova
zorganizovany pre socidlne dielo, dokdze opdt priniest nadherné ovocie a zachranit' hlavne
Francuzsko”. Kongres vo Val des Bois priniesol prvé ovocie, ktorym bolo vytvorenie
provincialnych komisii pre Treti rdd atie boli riadené narodnym Komisariatom, voleny
generalnym ministrom mensich bratov.

Leon Harmel mal velky vplyv na to, Ze zaCalo nevidané a vrcholne plodné obdobie
kongresov Tretiecho frantiSkanskeho radu, ktoré boli podstatné pre novu definiciu a obnovu
prirodzenosti ¢i identity OFS, pre uvedomenie si .,,jednoty* Radu.

Leon Harmel sa stal hlavnym hovorcom papeza, ten v iom objavil schopného spolupracovnika pri
novom zrode OFS, pri realizacii poslania, ktoré¢ od OFS ocakaval. Prave jemu papez kladol na srdce
tieto slova: ,, Pre reformu spolocnosti ocakavame vela od Tretieho radu “.

22. januara 1897 prijal papez k osobitnej audiencii p. Giulia del S. Cuore, generdlneho
komiséara mensich bratov vo Franctzsku a Leona Harmela.

Ten isty rok papez vydal svoju encykliku ,,Felicitate quadam® adresovant FrantiSkdnskemu
radu, v ktorej nechybala zmienka o tom, Ze ,, Treti rad nerozkvitol len na niektorych miestach, ale
po celom svete s prislubom vzacneho ovocia “.

22. februara 1899 papez prijal na sukromnu audienciu Leona Harmela. Ten mal to $t’astie
aoznami mu, Ze niektoré kongregacie terciarov zalozili priame instituty, ktoré podporuju
vyu¢ovanie a pohodu robotnikov. Dal§ia audiencia Leona Harmela bola 22. septembra 1899, ked’
bol vodcom puate francuzskych robotnikov do Rima aprezident permanentného vyboru
frantiSkanskych kongresov a puati. Tentokrat si papez priamo zelal, aby francizski terciari boli
prikladom pre terciarov v Taliansku.
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Pépez napisal posledny list Tretiemu radu na Ziadost’ generalnych ministrov frantiSkanskeho
radu dna 7. septembra 1901, kde zopakoval svoje prianie, aby Treti rad ,,rozkvitol ¢o do poctu i ¢o
do zbozZnosti Clenov* a vyriekol aj svoje nadeje: ,, Treti rad vyzyva svojich ¢lenov k sprdvnemu,
zboznému a bezuhonnému konaniu a vedie skor k poctivosti nez svitosti zivota v kazdodennom
Zivote®.

Dria 21. jula 1903, po stvrt'storo¢i svojho pontifikitu, zomrel vel’ky papez Lev XIIIL.,
papez socialnej reformy Cirkvi, ktory si za zéklade svojho konania zvolil ducha, ucenie a idedl sv.
FrantiSka z Assisi (koniec volne prevzatého textu z G. Andreozzi, Dejiny reholi).

(ide o vol'ny vytah, prevzaty a opatovne publikovany v diele M. Bigim, L Universale Salute).

Odpoved’ zo strany Tretieho radu vo¢i Magistériu Leva XIII. bola vynimo¢na a nenechala na
seba dlho ¢akat’. No dynamicka sila terciarov bola nutne pribrzdena odporom vo¢i reforme Leva
XIII-teho. Zéaroven preto, ze reformny socidlny program v oblasti frantiSkdnstva nepostupoval
vel'mi dobre, aj z dovodu reakcie na ,,modernizmus®, ktorého sicast’ou boli mnohé¢ mudre osobnosti
(aj z OFS), no chybala im prezieravost’, odvaha a proroctvo, ktoru vyskusal prave Lev XIII.

Levovi XIII. sa ale podarilo vytvorit’ necakany impulz Kk rozSireniu OFS
a frantiSkanskeho svetského apostolatu ku koncu 19. a na zacdiatku 20 storodia. Terciari
vydavaju vela knih o frantiSkanskych terciaroch, ¢o viedli a podporovali rehol'nici. Od nich Rad
totiz neustale zéavisel a bol im podriadeny. Prave to bol dblezity moment prebudenia zo strany
rehol'nikov, ktori sa velkodusSne a presved¢ivo zasadzuju za pozdvihnutie, rozSirenie a vzrast
Tretieho frantiSkanskeho radu. Rad sa podl'a véle generdlnych ministrov a provincidlov zacal ¢lenit’
na komisaridty, sekretariaty a reholnych predstavenych a podporoval hnutie k uzSiemu stretnutiu
medzi sebou, aby svetski frantiSkani konfrontovali samych seba a lepSie sa chapali a snazili zaéat’
a propagovat’ vlastné povolanie a poslanie v Cirkvi.

Zacina sa nanovo Crtat’ Rad, ktory uz nemal byt vedeny k dosiahnutiu len duchovnej
dokonalosti, ¢asto nehmotnej, ale mal prijat’ vntitorne svoju svetskost’, vstupit’ do sluzby Cirkvi
a evanjelia v kontexte spolo¢nosti a sveta politiky a prace.

Rozkvitaju aj kiiazské bratstva povzbudené prikladom dvoch pépezov, Pia IX.-eho a Leva
XIII.-teho, ktori vstipili s presved¢enim a motivom do frantiSkanskej rodiny prave vd’aka TOF.
V Bratstve Ara Coeli boli novymi profesmi kardinali!

OBDOBIE KONGRESOV

Vseobecny kvas cCinnosti papeza Leva XIII. vznikol aj prostrednictvom slavenia
doélezitych regionalnych, nirodnych a medzinirodnych kongresov pocas i po jeho pontifikate.

Idea tychto kongresov — ako sme sa uz zmienili — vznika pri stretnuti Prvej medzindrodne;j
vyskumnej komisie, ktora sa stretla vo Val de Bois (Francuzsko) od 18. do 20. jala 1893 na navrh
apodnet Leona Harmela, ktory hostil ucastnikov pochadzajicich okrem Franchazska aj
z Talianska, Holandska, Belgicka ¢&i Svajéiarska. Pozdrav adresovany od Leva XIII. poukazoval
na ciel’ stretnutia: ,, hladat prostriedky, ktorymi by Treti frantiskansky rad (...) den co den stdle viac
rozkvital, nasiroko sa vzmahal a obohatil Pudsku spolocnost’ o bohatu urodu*.

PRVY FRANCUZSKY NARODNY KONGRES (Paray-le-Monial, 11-13 septembra
1894) mal skor socialnu népln, reagoval teda na témy diskusie obsiahnuté v bule Rerum novarum.
Bola tu naértnuta téma kapitalizmu, peniazi a lichvarstva. Tento prid zdujmov a socidlnych tematik
prevezme eSte séria nasledujucich kongresov — dokopy ich bolo sedem — no ani zd’aleka nevycerpa
komplexnost’ preberanych a diskutovanych tém ako: prirodzenost’ a ucel bratstva, organizacia
bratstva, vnatorny zivot a prostriedky, ktoré ho podporujti, pritomnost’ Cirkvi aj na miestnej
urovni, skutky lasky. Niektoré kongresy boli naznacené aj pritomnost’ou susednych narodov.
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PRVYM KONGRESOM V TALIANSKU bol vieobecny kongres horného Talianska,
ktory sa konal v Novare od 24. do 27. septembra 1894. Diskutovalo sa o téme zakladnych
vlastnosti a ucelu TOF, ,stcasnej socialnej akcii“ na pozadi ucenia Leva XIII., dalej téma
organizacie radu v pripade naliehavych socidlnych otazok. Skoncil sa hlasovanim o tridsiatich
piatich bodoch, ktorych velka Cast’ bola neskorSou sucast'ou legislativy OFS*.

CELONARODNY znak mal KONGRES sléveny v Assisi od 10. do 13. oktébra 1895
s masivnou ucastou vsetkych regionov. Preberali sa témy zo spirituality Treticho radu, jeho
discipliny a usporiadania, spoluprace s inymi formami katolickeho laikétu a socidlneho vplyvu.

Najvplyvnejsi z tychto kongresov je istotne MEDZINARODNY KONGRES ustanoveny
ministrami generalmi rddu mensich bratov konventudlov, kapucinov a Tretim regulovanym radom
sv. FrantiSka. Konal sa 22. az 26 oktobra 1900 v Rime, pri dvojakej prilezitosti — Svitého roku
a zaciatku nového storoc¢ia. Zucastnilo sa na nom podl'a vtedajsich kronik 17 000 terciarov, ktori
pojednavali uz o obligatnych témach — o konci Tretieho radu, o jeho Zivote a prostriedkoch, ako
ho S§irit’. Este pred kongresom sa Lev XIII. uz ako devitdesiatnik obratil v Breve z 21. septembra
na kongresistov a pripomenul im svoju starost o reformu Tretiecho radu. Potvrdil, Ze kongres
»~dokazuje, ze nadej a vytrvalost neboli marne“. Tercidrom zhromazdenym na kongrese papez
adresoval svoje apoStolské Breve (4. oktdber 1900), v ktorom sa tesi zo ,,svornosti sfdc*
a pripomenul, ze ,jednota zakona vytvdira jednotu tela. Zachovdvanie zdkona zasa prinasa telu
silu a ovocie konania...“

Komplexné zhodnotenie kongresového obdobia Treticho radu ndm prinasa niektoré zavery:
na zaklade intenzivnych a aktudlnych diskusii, ku ktorym doslo: TOF vyrieSil niektoré zikladné
témy uvah o svojej prirodzenosti a cirkevnej pozicii po reforme papeza Leva a uvaZoval
o svojej organiza¢nej Struktire. Predstavil aj konkrétny a zivy obraz mnohych duchovnych
a apostolskych uloh. Nezabudlo sa ani poukézat’ na niektoré¢ vlastné protikladné postoje, ktoré boli
miestami predCasné v socidlnych otdzkach a vznikli na pozadi velkého zdujmu o tieto problémy.

Na kongresoch sa jasne nacrtli dve tendencie:

e Individualisticka“, ktord sa snazila ponechat Tretiemu radu charakter dokonalého
krest'anského spoloCenstva, a

e ,Socialna“- ta chcela urcovat’ ¢innost’ tercidrov na socidlnom zéklade, podla papezskych
direktiv, no nechceli ignorovat’ onen fundamentalny prvok.

No nechybala ani ,,opozicia zo strany tych, Zze nechceli vidiet’ nové smernice aplikované na
Rad kajlcnosti. Vyvoj tém na kongresoch po pétnastich rokoch potvrdzuje samotné kolisanie
medzi dvoma liniami tradicie a inovacie, ktoré ndm umoziuje rozmyslat’ nad tym, akd naméahava
je cesta k individualnej pozicii a tlohe laikov v Cirkvi.

Spomenime si hlavne dve vyznacné svedectva, na ktoré je toto obdobie kongresov bohaté:

e jednym je Giulio Salvadori (1862-1928), jedna z najkrajSich a najplnSich postav sucasného
frantiSkanskeho laikatu. Na kongrese v Novare dokézal, ze toto tvrdenie je platné a dolezité:
, Treti frantiSkansky rad moéze, ba musi prispiet k rozlusteniu socialnej otdazky, ako uz
predtym neraz prispel. No okrem modlitby, ktorej sa stale venuje, by mal byt aj vyslovene
aktivnou a socialnou instituciou . Papez dodal, ze cielom novej Reguly nie je formovat
»wbigotnych Pudi ¢i teolégov, ale vnutornych Pudi, oZivovanych duchom pravdy
a lasky“.
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e zaostrime na druhé svedectvo. Ide o trinast’ bodov ,.frantiSkanskej duchovnosti, ktoré boli
schvalené na kongrese v Paray-le-Monial v roku 1908, kde sa vyty¢il individudlny charakter
svetského frantiskana vo vztahu k vaznym a naliehavym problémom socidlneho zivota.

19. storo¢ie nie je len storoim obnovy a socidlneho elanu vramci OFS, ale aj storo¢im
duchovného rozkvetu, ktory sa prejavuje na mnohych svedectvach svétosti:

e Giuseppe Benedetto Cottolengo (1842), Giuseppe Cafasso (1860), Jan Bosco (1888) su
tromi terciarmi-knazmi, ktori prejavili frantiSkdnske vnuknutie laskou k chudobnym,
chorym a vylac¢enym l'ud’om, k mladym, hl'adajucim radu a poucenie.

o Jedenast’ ¢inskych mucenikov — statych pocCas boxerskej vojny (1900) spolu s dvoma
biskupmi a novymi frantiSkanskymi sestrami, obohacuju frantiSkanske martyrologium, ktoré
ma takmer vylucne 4zijsky povod.

e Contardo Ferrini (1902) predstavuje d’alsi priklad laickej svétosti.

V NASOM STOROCI

PIUS X

Po smrti velkého papeza Leva XIII. (4. augusta 1903), bol za nastupcu zvoleny kardinal
Jozef Sarto (1835-1914), ktory prijal meno Pius X. a ktory na zéklade svojich ¢nosti milosrdenstva,
chudoby, jednoduchosti Zivota, ale aj vd’aka zvykom zachovanym pocas papezského pontifikatu,
bol kanonizovany papezom Piom XII. v roku 1954. Aj Pius X. bol frantiSkanskym terciarom.

Pocas jeho pontifikdtu by sme mohli dejiny OFS charakterizovat dvoma dolezitymi
skutocnost’ami, hoci predstavovali odliSny vyznam, obe mali velky vplyv na Zivot svetského
bratstva az po dnes:

PRVOU SKUTOCNOSTOU je plan FEDERACIE medzi réznymi bratstvami.

Rodi sa na kongresoch, ktoré sa nekonali len kvoli tradicii, ale rozsirili sa aj za francuzsku
ataliansku oblast. Napriklad do Kanady (Montreal 1900) ado Spanielska (Santiago di
Compostella, 1909).

K planu federacie bratstiev boli predpokladom dva momenty z dejin OFS. Prvym z nich je
fakt, ze pravnicka subjektivita bratstiev suvisela s kanonickym postavenim kazdého bratstva
a ostatné spojenia ¢i uz na urovni teritéria alebo hierarchie, sa javili ako velka prilezitost’ — jednak
boli logické, jednak sa odporucali, no nikdy neboli povazované za oficidlne, az do Reguly v roku
1978, ktora hovori v ¢lanku 20 o spojeni a koordinacii.

Druhy mdéze vyzniet’ paradoxne, ale je to tak: Svetsky rad bol vZdy podstatne jednotny ¢o
do charizmy, legislativy, duchovnych tradicii, autobiografického dedicstva ¢i dejin, no sucasne
bol vrcholne pluralitny, takmer az roztrieSteny, ¢o sa tyka efektivneho riadenia a organizicie
v porovnani s Prvym radp,, kde nastala urcita segmentacia — i uz prechodna lebo definitivna, lebo
jemu bol Treti rad zvereny.

Zoci-voci tejto situdcii vyzerala federdcia bratstiev v ovzdus$i entuziazmu a dynamickosti,
ktoré pramenili z reformy papeza Leva XIII. ako prvy nevyhnutny krok k jednote OFS. OFS malo
prejst’ fazou vzajomnej pomoci.

Myslienka federacie sa rodi vo Francuzsku: 6smy slub kongresu v Paray-Le-Monial
v roku 1908 potvrdzoval, ze ,,bratstvd sa maju vzajomne medzi sebou spajat*. Neudaval ale blizsie
moznosti, pretoZze ponechéval danu cestu otvorenu pohotovej organizac¢nej volbe. Tie sa vo

Francuzsku zameriavali na rieSenia v ramci diecézy ¢i regionu.
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Podnet k vicSej jednote frantiSkdnskej rodiny vychadzal v tychto rokoch od pépezske;j
autority: konstituciou Felicitate quadam (15. 5. 1897) Lev XIII. zjednotil pod ndzvom ,mensi
bratia“ rozne vetvy frantiSkdnov: observantov, reformatov, alkantarinov, rekolektov... Na ziklade
breve Septimo iam pleno saeculo (4. 10. 1909) papez Pius X. vyriesil otazky ohl'adom pravosti
troch najvicsich vetiev, otazku hierarchickej naslednosti generalnych ministrov, ked’ potvrdil, Ze
,»tri rady rodiny minoritov su akoby tromi vetvami jedného stromu, ktorého korenimi a kmenom je
sv. FrantiSek®. Ministrov generdlov definoval ako ,,rovnych medzi sebou v hodnosti i moci*“. Tento
princip bol neskor aplikovany na Treti rad. Nad nim maja ,,rovnaki moc generalni ministri troch
rodin menSich bratov*“. Pre tercidrov ztoho vyplyva jednotné uZzivanie duchovnych dobier,
pretoze ti, Co ,,poslichaju“ jedného z generadlnych ministrov, sa teSia zrovnakych privilégii
a odpustkov ,,ako ti, ¢o s podriadeni ostatnym dvom®.

Prave na toto breve poukazal papez v otvorenom liste Delectavit nos (17. XII. 1909), ktory
adresoval tercidrom v Rime. Vyjadril v iom poteSenie, Ze sa dopocul o tom, ako sa rozhodli
,utvorit bratsku federaciu medzi vSetkymi frantiSkanskymi terciarmi z roznych rimskych spolkov
a pridruzit’ k sebe ostatné spolky rozptylené po celom Taliansku. Ni¢ nemoéze byt pre vas
vhodnejsie, ako takéto spojenie ¢i zvizok . Iniciativou, s ktorou priSiel a ktort animoval kardinal —
frantiSkan Vives y Tuto, predstavuje prvy historicky krok k vzajomnej poslu$nosti (pomoci).
Tento krok bol sice na principidlnej irovni odsuhlaseny, no ked’ sa pocas stretnutia v Rime, ktoré sa
konalo od 16. do 18. septembra 1913, zacalo pojedndvat’ o organizacnej faze, ukazali sa rézne
nezrovnalosti (podnietené niektorymi zacastnenymi) a tie vyvolali priamy zasah papeza, ktory
vyjadril svoj nestihlas.

Rok predtym — 8. septembra 1912, napisal Pius X. generdlnym ministrom Prvého radu list
s nazvom Tertium Franciscalium Ordinem.

Toto je DRUHOU SKUTOCNOSTOU, ktora sa vryla hlboko do Zzivota OFS
a ovplyviiovala ho az do polovice nasho storocia. V historickych panoramach, ktoré pojednavaja
o Tretom rade, nachddzame v tomto bode len ticho a zdrahavost’, preto by bolo vhodné, aby sme
pre spravny usudok preskumali najprv tento dokument.

V texte tohto listu sa preplietaji dve vzajomné témy:

e Jedna vyjadruje radost’ zo Sirenia Tretieho radu, z jeho rastu, ktory nenastal ,len ¢o do
poctu zapisanych, ale vzrastol aj pocet diel“. Dozaduje sa toho, ¢o povedal Lev XIII.
ohl'adom institucie a vobec ucelu Treticho radu. Potvrdzuje, ze ,tieto dve skutocnosti su
tercidarom vlastné: bratska svornost’ a laska k pokaniu®, znova si v§ima platnost’ jednoty
medzi tercidrmi navzajom a ukazuje niektoré dnesné pouzitie zékladnych pojmov Reguly od
roku 1289 az po 1883.

e Druha téma jasne prezradza, ze ,,0d istého Casu® a ,,na zaklade istych priznakov* ako tvrdi
papez ,,dokazuje bazen, ktord pod zdmienkou hlbSej spoluprace na vylepSeni spoloc¢nosti,
akosi adresuje Tretiemu rdadu menej rozumni myslienku o novych veciach®. Pépez
potom ukazuje dva spdsoby, ako zamedzit' tazkostiam, ktoré znich vyplyvaji: jasné
potvrdenie toho, Ze ,,predstaveni Tretieho radu su ti isti ako predstaveni Prvého Radu*,
7e su ,ucitelmi a vodcami® terciarov. A pretoze cielom, ktory musia terciari sledovat, je
,uskutoc¢novat’ predpisy evanjeliovej dokonalosti® — plati vSeobecny zékaz, aby sa spolky
Treticho radu ,,nemieSali do ob¢ianskych arydzo ekonomickych zaleZitosti“ — hoci
jednotlivei moézu vstupovat'® do katolickych zdruzeni praktizujucich socidlnu ¢innost
a prispievat’ k dosiahnutiu ich ciel'a. Na zéaver listu sa nachadzaju niektoré presné normy
k priebehu kongresov TOF apridal aj nariadenie, aby sa terciari ,,vyhybali vSetkym
ekonomickym a socidlnym otdzkam*.
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Ak by sme mali vyjadrit’ svoj usudok o tomto dokumente, nestaci povedat, ze sa v iom

konfrontuju dve koncepcie sekularneho bratstva:
e Jedno uprednostiiuje formacny a duchovny aspekt:
e Druhé zasa chce, aby sa frantiSkanske svetské povolanie zaujimalo o aktualne tlohy.

Ked’ sa prehlasi, Ze prvé je spravne a nie mylné, potom je druhé ponatie nebezpecné.

Mali by sme tento rezolutny zasah Pia X. vnimat’ v SirSom kontexte. Silny narast tercidrov
¢o do poctu, ktory nasledoval po vyzve Leva XIII., nesprevadzala vZzdy aj adekvatna formacia
a samotna myslienka Levovej reformy nebola spravne a tiplne pochopena.

Papezsky dokument sa potom stavia do v perspektivy odsiidenia modernizmu, ¢o bolo
charakteristikou pontifikatu papeza Pia X. a ¢o miestami vnieslo do vtedajSej cirkevnej doby
atmosféru podozrievania aneuSetrilo ziadnu zvyznacnych postdv, ako napriklad kardindla
Ferrariho, arcibiskupa z Mildna, ktory bol neskér blahoslaveny.

List Tertium Franciscalium Ordinem sa objavuje vtomto SirSom kontexte aten ho
ozrejmuje. Povedali sme, ze v tychto rokoch ,,padol sen“ o tom, Ze Treti rad bude onym
mohutnym hnutim, ktoré prinesie duchovnu a socialnu obnovu. Povedali sme zaroven, Ze na
druhej strane TOF nebol schopny odpovedat’ na plan, ktory s nim Lev XIII. mal.

Schopnost’ svetského bratstva chapat’ seba samo ako laické bratstvo s frantiSkanskym rdzom,
ktoré je pritomné aj v socidlnom Zzivote, teda nielen ako bratstvo s charitativnou ¢innost'ou, bola
neskor jasne limitovana zasahom Pia X.

Tolko bratstiev, ktoré by pritahovali takmer vSetko naokolo a Zivo by sa zapdjali do diskusii
o socidlnych problémoch, aj ked’ nie ve'mi vysokého, frantiSkanskeho a forma¢ného charakteru, uz
nebude. Novy, odlisny vplyv vychadzajlci zo striktnej aplikacie papezskych noriem by na nejaky
Cas sice zachoval ich pocet, ale dal by sa skor charakterizovat’ ako premietnutie rehol’ného Zivota
do sveta a bolo by tu riziko priliSného zdoraziovania ,,monachalizacie” (doslova mniSskeho
zivota vo svete) a skrytého devocionalizmu (Zivot plny poboznosti).

Niektoré tdaje o pocte tercidrov vo svete (hoci vyznamné, nie ale uplne podlozené) si
mdzeme spomenut: medzi rokmi 1915 a 1935 prebieha faza askézy a expanzie a urcita faza apadku
v rokoch 1935 a 1960. Nasledujuca tabul’ka s cislami ponuka myslienku: Aké su dovody tohto
zvratu — 7e nastal najprv vzostup a potom zostup?

Rok Pocet terciarov
1915 2.437.446
1925 2.892.813
1935 3.906.366
1942 3.191.197
1952 2.452.673
1960 2.021.838

K prvej faze treba pripomenut, ze Treti rdd zostava svojim zameranim, ktoré hlboko
ovplyvnilo jeho identitu, jednym z mdla laickych zdruZeni, ktoré uznal kédex kanonického prava
zroku 1917 aktory sa odporucal pozornosti veriacich z dévodu dvojakého vyrocia: sedemstého
vyrocia jeho ,,zaloZenia* (1921) a pri prileZitosti FrantiSkovej smrti (1926).

BENEDIKT XV.
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Sedemsté vyrocie Tretiecho radu sa slavilo za pontifikatu Benedikta XV.-teho. Aj on bol
frantiSkanskym terciarom.
Najvacsimi udalost’ami tohto storocia boli:
e Encyklika Sacra propediem (6/1/1921), ktora sa ako jedina v dejinach vylu¢ne venovala
svetskému radu
e Slaveniec Druhého medziniarodného kongresu, ktory sa konal v Rime od 15. do 18.
septembra 1921.

Encyklika predstavuje nova syntézu celého u€enia o Tretom rade, dejinnych pohladov (s
osobitnym poukazom na Reguly Mikuladsa IV. A Leva XIII.) a vyhl'adov do budtcnosti. Prave
vdaka tomu druhému sa ofakavalo jeho rozSirenie do kazdého mesta, krajiny, dediny a ze do
Radu vstupia mladi, Zeny i robotnici“. Aj ked’ ti, ¢o don patria a iné katolicke zdruZenia ziju vo
svete - ,.tento Rad sa totiz zavdzuje (...) viest’ svojich ¢lenov ku krestanskej dokonalosti - teda aj
ked’ sami 7ziju vo svete, pretoze ziaden stav zivota si neprotireci so svitostou®. V kontexte tejto
encykliky sa d’alej vynima definicia TOF ako Ordo veri nmominis atoto spojenie sa cituje aj
v sucasnej literattre, ktora hovori o OFS*.

Na MEDZINARODNOM KONGRESE z roku 1921 sa preberali tieto témy:
posvitenie terciarov,

fungovanie bratstiev,

frantiSkanska reforma spolo¢nosti,

propagéacia a apostolat.

Zvoleni boli hovorcovia z laikov aurcil sa presny cCas, kedy by sa mohlo diskutovat
a hlasovat’ na sedeniach réznych jazykovych sekcii. Pater Gemelli uzavrel kongres s tym, ze
Aracoeli vyslalo svetu posolstvo. Bolo adresované vSetkym l'udom: ,bratom zd’aleka i blizka,
kazdého jazyka, pracujicim rukami ¢i intelektom, ktori dostojnostou prace posvicuju kazdodenny
chlieb®, aby obnovili ,,sladky frantiskdnsky pozdrav pax et bonum®.

Kedze bolo ,,absolitne zakazané bavit’ sa o politickych zailezitostiach, o vzajomne
prepojenych federaciach, frantiSkanskych a medzinarodnych ¢i o inych argumentoch, ktoré
priamo nesuviseli s cie’'mi Tretiecho radu“ aneboli prijat¢ plenarnymi diskusnymi
zhromazdeniami, kongres preukédzal svoju obsahovu energickost’ a hlavne v dotazoch, ktoré nutne
zamestnavali trpezlivost’ moderatorov snaziacich sa o to, aby kongres neprekrocil normy, ktoré ho
usmernovali.

Ak by sme mali najst’ vel'mi jasnii myslienku, ktora by vystihovala sposob, ako sa preberali
skuto€nosti, zacitujme si myslienku patra Gemelliho, ktory sa s ohladom na mildnsku skusenost’
mladych vyslovil takto: ,,Len vtedy, ak terciari rozSiria pole svojej posobnosti, ,m6Zeme dufat’,
Ze sa nezopakuje to, €o sa ¢asto opakuje a vel’mi Pahko rozprava Cisto v oblasti mySlienkovych
uvah: aby sme sa nestali len kongregiciou osob, ktoré sa snaZia vytaZit’ €o najviac
odpustkov*...

PIUS XI.

Dalsie vyro¢ie od smrti sv. Frantiska sa slavilo pocas pontifikatu Pia XI (1857-1939),
»mnohoro¢ného terciara®“ — ako sam seba oznacil pri jednej prilezitosti: vstupil do Tretieho radu
vel'mi mlady — v septembri 1874.

30. aprila 1926 vydal Pius XI. encykliku Rite expiatis, aby pripomenul katolickemu svetu
slavenie Tranzitu sv. FrantiSka. Vel'a priestoru venoval Tretiemu radu. No pri tomto historickom
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pohl'ade na dielo papeza Rattiho (volal sa Achille Ratti) treba spomenit’ Sir$i kontext, ktory sa
dotyka aj papezovej iniciativy v prospech Katolickej akcie: papez ju definoval klasickymi slovami
ako ,,ucast’ laikov na hierarchickom apostolate Cirkvi®, podporoval ju, vzal ju pod ochranu podla
dohody, horlivo ju branil pocas tazkych chvil’ a potvrdil aj rozhodnutie Benedikta XV. Nech je jej
ochrancom sv. FrantiSek. Tato mnohokrat £azka a komplikovana cesta, ktorou sa malo priznat’
laikatu postavenie krstnej doéstojnosti vSetkych veriacich, na nalichanie aktivnej a vyraznej
pritomnosti v spolo¢nosti, nachadza v ¢innosti Pia XI. isty vztazny bod: to st prvé kroky teologie
laikatu, kde sa rodi nové nasmerovanie k iloham a Struktiram laickych zdruZeni.

Proces reflexie sa tykal aj Tretieho radu.

Pius XI ho ovoril s vlastnou doktrinou na niekol’kych audienciach, o ktorej sa treba zmienit.
Roéznym skupindm tercidrov spominal, v com spociva ,profesia dobrého frantiSkanskeho
terciara:

seee HESpOCIVa v prisnych sl’uboch, v spolo¢nom Zivote, ani v doslovnom rehol’nom Zivote.
Je to Zivot podla ducha. Je to duch toho Zivota a tej dokonalosti, ktora sa uskutocriuje v rodine,
v kaZdodennom Zivote, v beZnom Zivote vo svete*.

Poukazal zaroven aj na ich nazov:

wAk maju byt krest’anskymi veriacimi ako ostatni, niet déovodu, preco by mali byt
terciarmi... frantiSkansky terciari maju osobitné pomenovanie (...), ktoré si nik nemoZe
priviastnit’ — a ak by si ho privlastnil — takéto pomenovanie by sa nezhodovalo s ni¢im viac®.

MEDZINARODNY KONGRES TOF Z ROKU 1950

Ku konci roku 1950, od 17. do 20. decembra sa v Rime konal Medziniarodny kongres
veducich laikov Tretieho frantiSkanskeho radu.

Dvetisic zucastnenych, medzi ktorymi boli pritomni aj mnohi reholnici, pochadzali
z péatnastich narodov a Siestich jazykovych oblasti.

Kongres sa potom zrodil ako prejav vzadjomnej zavislosti.

Od 5. septembra 1946 zacala fungovat® Medzinarodna rada vzajomnej pomoci, aj ked’
Cisto ad experimentum (pokusne), ktorti zriadili generdlni ministri Prvého rddu a TOR a formovali
Styria rehol'nici. Ti prevzali tlohu generdlnych komisarov pre TOF.

Slo o potiatoénii formu vzijomnej pomoci, ktora sa zrodila zhora a dodala jej charakter
jednoty. Témou pre tato radu bol apostolat dnes, no neskor sa rozsirila na kompletny obraz
svetského bratstva v dnesnej dobe.

Vysoka kvalita rétorov — ktorymi boli Giuseppe Dossetti, Giorgo La Pira, historik
Chiminelli, Joseph Folliet — sekretdr ,Socidlneho tyzdennika®“ vo Francizsku, James
Schwanzerbach — udrzala diskusiu na vel'mi vysokej urovni. Kongres sa zamysl'al nad tym, ako by
sme mali aktudlne Zit’ frantiSkansku svetski charizmu a nezmenit’ prirodzenost’ tejto institdcie,
ako udrziavat’ vzt'ahy s inymi laickymi zdruzeniami, ako koordinovat’ sily a skutky Treticho radu na
takej rovni, aby boli charakteristické pre OFS v druhej polovici nasho storocia.

Z tychto myslienok kongresu by som chcel predstavit’ portrét terciara dnesnej doby, ako ho
opisuje franctzsky brat Folliet: ,, Ci uZ je poslancom alebo odbordrom, ¢i sa venuje vedeckému
vyskumu, filozofickej Spekuldcii, socialnej sluzbe alebo rodinnému Zivotu, ¢i sa nachadza hore
alebo na dne socidalneho skaly, ¢i uz hovori na verejnosti alebo zachovdva ticho, ¢i si vybral
apostolsku cinnost’ alebo politicku, prejavuje sa navonok prave touto originalnostou, jednoduchym
Stylom, chudobnym a radostnym postojom, odstupom voci bohatstvu, vratane vole a lasky...

Medzi zavere¢nymi predsavzatiami tohto kongresu sa vynima jeden z nich: poziadavka, aby
sa ,,d’alSie miestne rady vytvarali pred tym, neZ sa naplanuju okresné, provin¢né, narodné
a medzinarodné*“. Medzi odpoved’ami pripravnému kvestorovi kongresu bola aj pozZiadavka
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vypracovat’ KonStitlicie podl'a navrhu Reguly Leva XIII.. Tuto poziadavku zdévodiovali mnohé
motivy: ,,Kratky rozsah Levovej reguly, potreba prispdsobit’ sa legislative Kddexu kanonického
prava, vztahy, ktoré vznikli s Katolickou akciou, organizaény progres samotného Tretieho radu,
jednotné vedenie celého Frantiskanskeho radu pre Treti rad*.

PIUS XII. A GENERALNE KONSTITUCIE Z ROKU 1957

Generalne konstiticie boli vypracované v rokoch 1952 a 1957.

V tom case, konkrétne 1. jula 1956, obratil papez Pius XII., frantiSkansky terciar venoval
uz od prvych chvil' svojho knazstva, svoj preslov frantiSkanskym tercidrom v Taliansku. Hoci
nadviazal na predoslé vyhlasenia magistéria, vSetky prevysil tym, ako presne, s otcovskou
razantnost'ou opisal problémy, ktoré mohli priviest’ Treti rad do fazy ,,organickej krizy“ a
»duchovného ustrnutia®. NavySe nacrtol jasny smer obnovy, ktory s istymi teologickymi znakmi
naznacoval kvalitativny skok, aky malo svetské bratstvo realizovat, aby sa stalo ,,Skolou
krest'anskej dokonalosti, Skolou ozajstného frantiSkdnskeho ducha, horlivou a pohotovou ¢innost'ou
pri budovani Kristovho tela“. Takisto aj preslov Pia XII., zozbierané a vypracované materialy pri
prilezitosti medzinarodného kongresu boli pouzit¢ k vydaniu KonStitacii, schvalenych
a prehlasenych 25. augusta 1957.

Konstitcie z roku 1957 st jednym z najrozsiahlejSich a najkompletnejSich textov legislativy
frantiSkanskeho svetského radu. Zachytavaju, triedia a vyjasiiuju vsetko, ¢o bolo spracované o
Tretom rade predtym, zac¢inaju definiciou prirodzenosti a i¢elom predstavenych cez lohy smerom
von (hlavne Prvy rad) a smerom dovnutra (hlavne terciari), duchovne hlboko zakoreneny, Siroky
a presny program Zivota az po disciplinarne normy. Clanok 121 schvaluje moznost vytvérat rady
na urovni predstavenych voci miestnym raddm a moznost’ rozsirit’ ich na Groven vzéjomnej pomoci
jednotlivych bratstiev. Treba pritom do tivahy zobrat’ aj ilohu narodného predsedu a ,,generalneho
predsedajuceho’: prave na zaklade tohto ¢lanku bolo este pred Regulou z roku 1978 moZné,
aby zacal nejaky proces zjednocovania a medzinarodnej organizacie OFS. Jadrom tohto
komplexného textu Konstiticii st revizie a nové znenia Statitov zaoberajicich sa duchovnym
vedenim a organiza¢nymi Struktirami jednotlivych narodov. Konstitucie z roku 1957 poukazuju na
»sucasny stav OFS takpovediac v predvecer ekumenického koncilu — II. vatikanskeho koncilu,
ktory problémy nacrtol a nielen vyriesil, ale aj posunul do odliSného a hlbsieho teologického
kontextu, do kontextu cirkevného zivota a miestami aj poukazal na potrebu novej Reguly.

(konci volné znenie textu, ktoré bolo prevzaté z M. Bigi, Universale Salute).

II. VATIKANSKY KONCIL

II. vatikdnsky koncil predstavuje ozajstné ,,zemetrasenie” v sposobe, akom Cirkev vnima
samu seba. Obnovuje ekleziologiu, ktord je vo svojom jadre rovnaka ako bola u sv. Frantiska:
eklezioldgia spolocenstva zaloZzend na ontolégii krstnej milosti. VySe 700 rokov trvalo, kym sme sa
opat’ vratili k FrantiSkovi, ktory nechcel ni¢ iné, nez navrat k evanjeliu, kym sme sa vratili ku
Kristovi a jeho apoStolom, k apostolskej Cirkvi — tak ako to urobil II. vatikansky koncil.

Koncil zaviedol novi teologiu laikatu a konecne dozrel ¢as k zatve — zacal sa zber novych
teologickych uvah svetskych frantiSkdnov za poslednych 60-70 rokov, vd’aka jasnym a prorockym
viziam velkych papezov, svetskych frantiSkanov, ako napr. Leva XIII., Benedikta XV, Pia XI.
a XII., generalnych ministrov Prvého rddu a TOR. Ale aj niekolkych d’alSich generalnych
komisarov, ktori so zivym zmyslom pre dejiny a laskou k frantiSkanskej rodine, umoznili tento
epochalny obrat. Nech im Boh vynahradi vSetko a kiez by ich mena zostali navzdy pozehnané a
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mena tych svetskych bratov, ktori boli ozajstnymi, autentickymi a prorockymi priekopnikmi OFS v
tretom miléniu.

PAVOL VI. A JEHO REGULA Z ROKU 1978 ..SERAPHICUS PATRIARCHA*

Pavol VI, prvy papez, ktory nebol svetskym frantiSkdnom po nepretrzitej sérii siedmych
papezov, nam daroval Regulu. Jeho magistérium nebolo nerozhodné v porovnani s predchodcami.
OFS mu vd’a¢i za mnohé: Prave on viedol a ukon¢il koncil. Zaroven viedol prvé, prikre obdobie po
koncile. Ako sme si uzZ spominali, prave on nam daroval Regulu. A prave on zacal ako prvy
vyslovene hovorit’ o JEDNOTE:

Proces aktualizacie (aggiornamento) Reguly v roku 1883 zacal oficidlne v novembri 1965
listom, ktory poslali Styria generalni komisari a 4 generalni ministri Prvého radu a TOR na reviziu
Reguly.

Dostal povolenie zacat' zbierat' podnety anavrhy zo vSetkych svetovych stran. Listom
Generdlnych Kkomisarov z9. marca 1966, zaslanym vSetkym provincidlnym ministrom,
provincidlnym komisarom, predsedom a tercidrom, sa zacala dlha a komplikovana praca, ktorou sa
revidovala cela zékladna legislativa Radu: Reguly, Konstitacii a Ritudlu.

V roku 1967 zalali prichadzat’ odpovede. Jasne sa v nich dala vycitat' tiZba po hlbokej
reforme Reguly z roku 1883.

Velmi poucné je, ze v tejto prvej ziadosti odpovedali frantiSkani z 24 krajin: Francuzska,
Spanielska, Brazilie, Australie, Nového Zélandu, Holandska, Nemecka, Talianska, Peru, Kolumbie,
Pol’'ska, Juhoslavie, Japonska, Filipin, Belgicka, Kanady, Spojenych Stitov, Mexika, Rodézie,
Anglicka, frska, Rakuska, Kanady a Mexika.

Odpovedalo ich teda viac ako tych, ¢o dnes odpovedaju na okruzné listy
medzinarodného predsednictva!!!!

Odpovede sa preberali, analyzovali na stretnuti vzdjomnej pomoci v Assisi v janudri 1968.
Stretnutie sa konalo v Santa Maria degli Angeli, no (...) nebol pritomny ani jeden svetsky
frantiSkan!!! Dvanasti frantiSkani-rehol'nici, ktori sa tam zisli, stihlasili s dovtedajSim pravnym
nesuladom. Stretnutie sa sice uskutocnilo, no sl'ubovali si od toho, ze ide o posledné stretnutie bez
hlavného prispevku priamych zainteresovanych — svetskych frantiSkanov.

Dohodli sa na tom, Ze Regula by mohla byt rozdelené do troch sekcii:

L. Prirodzenost’ a ciel’ Tretieho radu.
II. Normy zivota svetského frantiSkana.
II.  Podstatné prvky organizacie Radu.

Rozhodli sa, Ze vytvoria sekretariat vzajomnej pomoci, ktory by sa skladal z dvoch svetskych
frantiSkanov pre kazdu z oblasti. Tymito naSimi bratmi a sestrami boli: Fausta Casolini, Anna
Cesari, Lucia Mattei, Vincent McAloon, Augusto Natali, Lidia Petroli, Riccardo Ricci,
Stefano Ricciardi.

Prva korektira bola poslana v jili 1968 terciarom a predsedom po celom svete. Tento prvy
nacrt nenasiel velké pochopenie.
Generalni komisari sa preto rozhodli, ze zvolaji Medzinarodny kongres vzajomnej
pomoci do Assisi, ktory sa mal konat’ od 27. septembra do 3. oktobra 1969.
Pracovalo sa v troc7h komisiach a piatich jazykovych skupinéch.
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Kongres priniesol 25 navrhov, Komisia ¢islo 3 pripravila akysi zdklad toho, ¢o malo priniest’
jednotu Struktur.

Na zéklade tejto linie, ktora bola zoSiroka diskutovand, sa zverila uloha komisii, ktoru
tvorilo Predsednictvo kongresu (Jan van der Putten, Holandsko; Pomena Pefanis, Kanada, Abbot
Pierre Souche, Franctzsko), piati predsedovia jazykovych skupin (Walemar Roebuck, USA, Max
Travet, Francuzsko, Annelies Kammenhuber, Nemecko, Augusto Natali, Taliansko, Fernando de
Trazegnies, Peru) a generdlny sekretdr kongresu — br. David Retana OFM z Mexika, aby
vypracovala spolu so Styrmi generalnymi komisarmi novy text.

Veci nesli tak, ako sa predpokladalo akomisia bola v juli roku 1972 personilne
pozmenena.

Brat Leon Bedrune OFM prevzal miesto brata Davida Retanu ako generalny sekretar na
ziadost’ generdlnych asistentov (ndzov bol uz zmeneny komisdrmi) a Manuela Mattioli (ktora
medzitym mala funkciu predsedkyne Medzinarodnej rady pre vzajomnu pomoc) sa pridala
k ¢lenom predsednictva.

Predsednictvo vypracovalo rdzne znenie textov av marci 1974 napokon predstavilo
Zakladny text, ktory poslali Medzinarodnej komisii. Tato komisia bola zlozena zo 17 ¢lenov (3 z
nich boli zeny), zastupovala 11 krajin a_zahfiiala aj predstavitel'a frantiSkanskej mladeze.

Komisia kritizovala nedostatky vtom, ze text v dostatocnej miere nepredstavoval
»spiritualitu ako primarne svetsku‘, aj ked’ docenila niektoré aspekty novej verzie.

Na zéklade zédverov Komisie predsednictvom vytvorilo novy text Reguly (vydanie z roku
1975) ata bola 30. aprila 1975 poslana Narodnej rade Radu po celom svete uréent k stadiu
a komentarom.

Odpovede prisli mnohé a boli aj rézne. Generalni asistenti preskimali vSetky odpovede
a v septembri 1976 sa Predsednictvo Medziniarodnej rady vzajomnej pomoci rozhodlo, ze
vytvori ,,Miestnu komisiu“ zlozenu z piatich laikov a dvoch rehol'nikov, aby redigovala novy text
Reguly.

Text, ktory tidto komisia zverila skupine Styroch expertov (Ludovico Cava OFMConv.,
Lazaro Iriarte OFMCap, Atanasio Matanic OFM, Francesco Provenzano TOR), aby preskiimala text
z pravneho, kanonického hladiska, z hl'adiska dejin, teologie a frantiSkanskej spirituality.

Na zaklade indicii tychto expertov potom Generalni asistenti vytvorili iny text, ktory
nazyvame ,text generalnych asistentov*.

Medzinarodna komisia, ktora sa stretla v Rime, mala za tlohu dokoncit’ text pripraveny
v aprili 1977.

Tento text (findlne vydanie) bol napokon predstaveny Generdlnym asistentom a ti ho
nasledne predlozZili na schvilenie generialnym ministrom a k findlnemu schvéleniu zo strany
Kongregacie pre rehol'nikov.

Generalni ministri zaviedli niektoré menSie Upravy a pridali tvodnu kapitolu, Prolég — teda
Prvy list sv. FrantiSka veriacim. Tento pridavok Regulu vyzdvihol, pretoZe z nej vytvoril dokument
vrcholnej duchovnej hodnoty, ktory sa tyka zivota a dejin Radu od jeho pociatkov az po dnesny
deni. Vytvoril z nej Regulu usposobenut dnesnej dobe, ktord sa takto aj viditeI'ne napajala priamo na
svitého FrantiSka, kde korenia pociatky OFS.
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Kongregacia navrhla mensSie Gpravy a predovsetkym zaviedla podstatny ¢lanok ¢. 3, ktory
spaja tuto Regulu s kontinuitou ostatnych predoslych a priamo navrhuje Regulu priamo pod
patronat Svitej stolice.

Ako vsetci vieme, milovany Pavol VI. nam diia 24. jina 1978 daroval novi Regulu.

Legislativna aktualizacia (aggiornamento) d’alej dokazuje:

e Schvalenie nového Rituilu OFS (Kongregécia pre Bozi kult, 9. marca 1985);
e Vydanie generalnych KonStitucii, obohatené o ¢lanok 3 novej Reguly.

Regula ziskala na to nové schvalenie a a ziskala autenticky komentar od papeza Jana Pavla
II. predslovom, ktorym sa obratil na medzinarodny kongres OFS (dina 27. septembra 1982):

wJe autentickym pokladom vo vaSich rukach, harmonizujuci s duchom II. vatikanskeho
koncilu, ktory odpoveda na to, ¢o od vas Cirkev dnes ocCakdva. Milujte, Studujte a Zije svoju
Regulu, pretoie hodnoty obsiahnuté v nej sit vrcholne evanjeliové. Zite tieto hodnoty v bratstve
i vo svete, do ktorého ste sami zacleneni a v ktorom ste aj zakoreneni*.

PRVE KROKY K JEDNOTE

Prvym medziniarodnym organom OFS bolo vroku 1969 vymenované Medzinarodné
diskretérium v ramci kapucinskej rodiny, ktoré vymenoval generalny minister mensich bratov
kapucinov, ktoré¢ zvolala a ktorému predsedala Manuela Mattioli.

V roku 1973 vymenovali Styria generdlni ministri Prvého rddu a TOR 1. Medzinarodnu
radu Tretieho frantiSkanskeho radu (CITOF, neskor CIOFS), ktora za aktivneho predsednictva
tejto sposobilej ardznej Manuely Mattioli dali jasny podnet k zjednoteniu OFS a pritomnosti
v Cirkvi.

Vroku 1976 av 1982, podla statutov, ktoré boli medzitym vypracované, bol CIOFS
zvoleny narodnymi radami, ¢im sa rozsirilo zastipenie v iom na vSetky kultirne oblasti sveta. OFS
sa teda vydal na vlastnu cestu, mohol zvoldvat' vlastné zhromazdenia ¢i ,,generdlne kapituly®,
pri¢om na piatej v poradi (v Rime — 1988) sa Studovali nové Konstitucie.

GENERALNE KAPITULY: DEJINY A VYVOJ KROKOV SMEROM K JEDNOTE

Etapy realizacie jednoty v roznych Statoch sveta.

Pred Regulou Pavla VI neboli potrebné nejaké laické Struktiry, pretoze laici kompletne
zaviseli od rehol'nikov (predsedov a komiséarov).

Konstiticie zroku 1957 predvidali tieto pripadné Struktary (posluSnosti) na urovni
jednotlivych oblasti, provincii, narodov ¢i dokonca medzinarodné Struktury, ale len dobrovolnym
spdsobom.

Pred touto Regulou péapeZza Pavla VI. boli vytvorené Struktiry v niektorych krajindch —
medzi nimi napriklad v Taliansku, Portugalsku, Brazilii ¢i Spanielsku a tieto Struktiry boli
nadradené miestnym Urovniam.
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Rok 1969 - 1. medzinarodna rada pod vedenim ministra generala, zah4jend pod kapucinskou
obedienciou. Ministerka Manuela Mattioli aradcovia boli nominovani generalnym ministrom
mensSich bratov kapucinov.

Rok 1973 — z vole Styroch ministrov generdlov sa utvorila Prva medzinarodna rada ,,vzajomnej
pomoci®, tie uz obsahovali myslienku jednoty. Generalna ministerka Manuela Mattioli bola jedna,
viceministri boli Styria. VZdy podporeni generdlnymi ministrami.

Rok 1975 — Prvy medzindrodny kongres (alebo 1. generalna kapitola) Treticho regulovaného
radu.

Rok 1976 — Prva zvolana volebna kapitula zo strany generalnych ministrov spojené s vol'ou. Ante
Regola, volba pod vedenim Nérodnych rad v silade so Statitom CITOF stanovenym
generalnymi ministrami (OFM, OFMCap, OFMConv. TOR). VoI'ba sa konala postou!

Rok 1979 - (6-10 oktobra) 2. generalna kapitula
Hlavnou témou bola prave vydana Regula (Encarnita a br. Angulo Quilis TOR).

1982 — (22-30. septembra) 3. generalna kapitula — Téma: Zodpovednost’ pri animovani Radu

1984 (v Madride) (od 27. aprila do 3. méja) — 4. generalna kapitula, 1. volebna kapitula schvalila
prvy novy statit CIOFS.

1988 — 5. generilna kapitula. Témou tohto stretnutia bolo Uvod do §tidia generalnych konstitacii.

Dosiahnutie jednoty na narodnych urovniach po celom svete, okrem Talianska a Kolumbie,
nastalo v roku 1990. V Kolumbii bola jednota dosiahnutd hned’ nato, v roku 1993.

Pri realizacii tejto jednoty bol pritomny znacne mensi pocet terciarov. Za to mohlo aj bratské
znechutenie. Rad bol totiz priamo riadeny bratmi, ktori po uznani viastnej autonomie OFS, nemali
dovod, preco by sa mali usilovat’ o ,,dohodu* (ktoré je pravdupovediac malo selektivne).

1990 (vo Fatime) — 6. generalna kapitula — 2. generalna volebna kapitula
Vyhlasenie generalnych konstitlicii ad experimentum.
Kapitula odporuca, aby sa zavfSilo narodné zjednocovanie aj na urovni regionov.

1993 — (Citta del Mexico) — 7. generalna kapitula

Novy medzindrodny Statut.

Cirkev na 3 roky na sktsku vyhlasi generdlne konstiticie za platné.
Rozhodne sa o zastipeni ¢lenov na kapitulach: 1 kraj — 1 hlas.

1996 — (v Rime) — 8. generalna kapitula — 3. volebna generalna kapitula.

Zaver tohto stretnutia je zjednotenie v Taliansku.

Taliansko je zastipené Styrmi pozorovatel'mi bez moznosti hlasovat’, pretoze nebolo schopné zvolit
jedného jediného Radcu pre vsetkych.

1999 — (v Madride) — 9. generalna kapitula

Publikuje adl  experimentum Generalnych KkonStiticii a Kapitulirneho schvalenia
s modifikovanymi navrhmi.
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2002 — (v Rime) — 10. generalna kapitula — 4. volebna generalna kapitula

Téma: Zivotodarné spoloenstvo Frantiskanskej rodiny

Schvélenie nového Statitu pre medzinarodné bratstvo OFS.

Posolstvo papeza Jana Pavla II., ktory slavnostne potvrdil jednotu OFS a zikladné
charakteristiky jeho prirodzenosti a Struktiry. Zdoraznil, ze je potrebné dokonCit’ legislativne
riadenie OFS. Povzbudzuje OFS, aby naSiel odvahu a vzal na seba frantiSkdnsku cirkevna ulohu
v tretom tisicroci.

2005 — (Assisi) 11. generalna kapitula
Téma kapituly: FrantiSkanska novost’: Poslanie a svedectvo.

2008 (Mad’arsko) 12. generalna kapitula — 5. volebna kapitula
Téma kapituly: Profesia svetského frantiSkdna a zmysel pre prisluSnost’ k Radu

ZAVERY:

Frantiskansky rad svetskych kajucnikov mal v porovnani so zvySkom (radovej) rodiny
pocas staroc¢i komplikovany zivot. Z mnohych dévodov, ktoré sme si uz spomenuli, po pat’ storoci
skusoval rozne tazkosti — Rad sa nemohol hovorit’ sdm za seba, bol totiz absolutne podriadeny
rehol'nikom, ktori mu boli nanuteni.

Hoci frantiSkanska rodina bola zalozena tichym a pokornym svitym FrantiSkom, pravym
nasledovnikom svojho Pana Jezisa Krista, vzdy ju charakterizovali spory a prekrucanie jednej vety
na druhu. Priekmi, ktoré boli aj pri¢inou, preco ¢asto dochédzalo k odklonu od povodnej charizmy,
bol viac nez ostatné vetvy zapudeny Treti rad, lebo musel podstupit’ dosledky problémov, ktoré
vytvorili a prinasali rehol'nici Prvého radu, strpiet nadradenost’ rehol'nikov a klerikov v porovnani
s laikmi.

Od roku 1471 boli svetski frantiskani postupne podrobeni reholnikom a stratili vysadu
propagécie svojich dejin aistym spdsobom aj vlastného poslania. PresnejSie, stratili moznost’
propagovat’ ti ¢ast’ poslania, ktora im bola (a stale je) zverena v lone frantiSkanskej rodiny.

Po niekol’ko staroc¢i bol teda zivot Radu vel'mi namahavy a ochudobneny — v porovnani
s vlastnym poslanim planom Réadu.

Po obdobi velkého prepuku a pociato€nej pracovitosti, ktoré trvalo priblizne dve starocia
od jeho zrodu, zacal Rad prezivat’ obdobie bytostnej krizy s mnohymi vykyvmi.

Nedostatoné uznanie vlastnej autondmie a Strukturdlnej jednoty, ktoré boli tak
nevyhnutné k realizacii a napiiianiu vlastnej tlohy, boli tou hlavnou pri¢inou, predo sa Rad citil
neschopny a pre€o sam nedokazal vyznaénym sposobom prispiet’ k poslaniu rodiny. Az po rok
1978 (a neskor) nas Casto reholnici povazovali nielen za bratov s rovnakou dostojnost'ou, ktori
majui uskutocnovat’ rovnaké apostolské poslanie v Cirkvi a vo svete (Novitas), ale aj za jednoduchsi
ciel katechézy a povzbudenia, aby sme naozaj boli dobrymi a vernymi veriacimi (christifideles
laici) s akou-takou frantiSkanskou zboznost'ou.

Franti§kanska svetska spiritualita, po vel'mi dlhy ¢as tak vlastnd svetskym frantiSkdnom
a uplne odlisna ¢1 komplementarna v porovnani s ostatnymi rehol'nymi spiritualitami, nemala sama
konkrétnu moznost’ presadit’ sa. Naopak, vznikli snahy pripodobnit’ svetskych frantiSkanov réznym
obmenenym formam spirituality hlavne v oblasti poslu$nosti, kde boli svetski frantiSkani poslusny
inym.
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Piom IX. a hlavne velkym papezom Levom XIII. sa Rad rozdeli a postupne za¢ina znova
nadobudat’ vedomie o svojej tlohe a svojej prirodzenosti ¢i identite.

Uvaha o frantiskanskej Novitas nam pomohla pochopit’ kontext, vd’aka ktorému sa zrodilo
FrantiSkovo povolanie a vznikla jeho rodina, ktora ma sluzit’ poslaniu Bohom mu zverenému po
starocCia.

Vo svetle tejto myslienky mozeme teda dobre zhodnotit, akym spdsobom a v ktorych
obdobiach sa rodina spreneverila tomuto poslaniu, kedy hrubo zradila po¢iato¢nu charizmu. Preto je
pre nas velmi doélezité, aby sme sa chytili tychto zékladnych vlastnosti atak verne sluzili
povodnému planu.

Tato uloha zrestaurovat Cirkev, ktord ma uskuto¢nit’ po vSetkych strankach a podla
Bozieho planu zvereného Frantiskovi, tkvela po tol’ky ¢as na ramenach Prvého a Druhého radu (a
nie vzdy dostato¢ne). Chybala mu totiz stabilita, ktord by mu dodala tretia ,,noha“ — opora zrelého
a dospelého FrantiSkanskeho svetského radu, schopného vykonavat’ vlastnti Cast’ poslania. Korda
nebola vzdy schopnd udrzat’ tol’ka vahu, akd sa nan povesila. ,, Funiculus triplex difficile rumpitur
(Kaz 4, 12) — tak nas nabada sv. Pismo: korda, povraz s tromi hlavami sa len t'azko pretrhne! Preto
musime v jednote a autondmii, ktorti sme tak tazko znovu ziskali, dat’ tejto frantiSkdnskej korde
viacSiu pevnost’, aby bola schopna plne vykonavat’ svoju podstatnti tlohu v Cirkvi.

Po dlhy ¢as sme si neuvedomovali fakt (a toto presvedCenie eSte stale nie je isté), Ze bez
svetskych frantiSkanov (ktori tvoria rozsiahlu vicsinu frantiSkanov) ponorenych do veci sveta
(Pavol VI.) nie je mozné v Kristovi obracat’ areStaurovat svet v tych najdovernejSich
a najvitalnejsich zahyboch.

Neuvazujeme dostatocne o tom, Ze FrantiSek bol bytostne verny svojmu povodnému
povolaniu, ,Jaickému‘ a ,,svetskému‘ charakteru — obe, ktoré su napokon vlastnostami samotnej
Cirkvi. Sam Jezis$ bol takpovediac ,,svetskym laikom®. FrantiSek sa podobne ako Jezi$ nikdy svetu
neodcudzil. Zostal hlboko ponoreny do sveta, ,,poSpinil si svoje ruky*.

Dvojzna¢né pochopenie nadradenosti stavu (pretoze td je vtomto pripade ddlezita)
zapricinila skuto¢nost, ze frantiSkanski laici boli ,,béCkovymi frantiSkanmi“. Toto spociva aj
v mylnom pochopeni onoho zndmeho ,, exire de saeculo “.

FrantiSek neodisSiel zo sveta, ked’ si dal ,,vyholit’ hlavu®, ale ked’ nastupil cestu neustaleho
obratenia - teda v Case, ked’ bol este plne laikom.

., Exire de saeculo‘ znamena vstipit’ do Bozej logiky, nie do logiky sveta. Byt vo svete,
ale nie zo sveta — ako to piSe a charakterizuje sv. Jan.

Ak mame sluzit' svetu podla odvekého Bozieho zdmeru, musime odmietnut’ kazda
dichotomiu, ktora tvrdi: ,,svet je hriesny, zIy a len duch je dobry*“. Boh tak miloval svet, ze poslal
svojho jednorodeného Syna! Ak Boh miluje svet, ktory sam stvoril, tento sdm poukazuje
(prostrednictvom veci) na svitost,, ktord mu nalezi ako stvoreniu, Boziemu milovanému stvoreniu!

Svet je miestom, kde Boh uskuto¢niuje svoj plan lasky — prostrednictvom stvorenia, ktoré
potrebuje adejin ako miestom, kde kazdé stvorenie odkryva Boha, jeho lasku akde
prostrednictvom bytostného komunikovania so svetom v Kristovi nastava zbozstvenie ¢loveka.

Niet miesta, ktoré by bolo vyhradené len niekol’kym vyvolenym I'und'om sveta (vyvolenym
rehol'nikom). VSetko musi byt posvétené a znovu obnovené v Kristovi a v iom sa zasa musi vSetko
navratit’ k Otcovi.

Laici a svetski frantiskdni s k tomu potrebni.

Prave preto musime odkryvat zmysel svojho poslania spolu s ostatnymi druhymi
frantiSkdnskymi radmi. To je podstatné poslanie Bozieho frantiSkanskeho poslania.
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Néam, ktorych ucia vlastné dejiny, prislicha teraz tloha prinavratit Tretiemu radu,
kajucnikom sv. FrantiSka, povodnu krasu, znova ziskat’ svoju cirkevni tllohu, aby sa tretie tisicrocie
mohlo nazyvat’ ozajstnym krestanskym tisicro¢im.
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FRANTISEK Z ASSISI A JEHO VZTAH K BOHU

POCHOPENIE BOHA
OBRATENIE CLOVEKA

UVOoD

Rozpravat’ na tému, ktord je vyslovene teologickd, sa nemdze podarit’ na niekolkych stranach.
Frantiskov vztah k Bohu, jeho spiritualita st ve'mi bohatymi a hlbokymi témami. Uz tol'’ko autorov
popisalo mnozstvo knih, ktoré eSte stazuju tito moju ulohu, pretoze akékol'vek syntetické
pojednanie a ivahy budu “nedostato¢né” (o to viac aj tie sucasné pokusy).

Okrem toho — akykol'vek ,,0zajstny* teologicky pristup, ktory potom rozhodujucim spdsobom
ovplyviiuje vznik nejakej ,,spirituality”, nemozeme zizit' len na akademické ¢i knizné pojednanie,
ako keby $lo len o nejaky teoreticky problém. Vieme dobre, Ze to tak nie je.

,Ozajstna“ teoldgia znamena Zivot a je ,,pristupna“ vo svojej definicii. Je sice nevycerpatel'na, avsak
pochopitel'nd, da sa jej porozumiet. Boh sa vyslovne zjavil v Pismach, v Prorokoch a napokon sa
zjavil vo Vtelenom slove, zjavil sa ako Boh, ktory sa chce dat poznat, ktory chce byt pobliz, priam
v ur€itom intimnom, totalnom spolocenstvo so svojim stvorenim, ktoré miluje a od ktorého t0zi byt
milovany™”.

Boh je pristupny, je otvoreny... az na smrt’ na kriZi. Boh sa chce dartivat’ CELY.

Preto kazda teoldgia, ktora nepodava Boha zrozumitel'ne, ktorej nerozumeju vsetci (aj ked’ pouziva
isté pojmy) NIE je teologiou.

Nasledujtica prednaska ¢i prednaSky by mala predstavovat’ ur€itd ,,provokéciu®, aky-taky stimul,
chce dynamicky predstavit’ myslienku Bozej krasy a ,,prirodzenosti“. Chce takto ukazat' Boha
FrantiSkovymi o¢ami, o¢ami tohto vzorového vir catholicus et evangelicus, bezhlavo zamilovaného
do Boha, do Trojice v jednote, do Otca, Syna i Ducha Svétého.

Ked sa presved¢ime o tom, ze teoldgia je ,,zivou“ anie ,erudovanou® zalezitostou, ziskame
synteticky obraz o tom, ako prave FrantiSek prezival a videl Boha na ceste Zivotom, vo svojej Zivej
a autentickej skusenosti. V teologii zivej skusenosti s Bohom.

Samozrejme, knihy su velmi dolezité. Slizia nadm k ¢itaniu, k Studiu, predstavuju poklad
mystického a skusenostného myslienkového bohatstva tych, ¢o este pred nami nastlpili cestu a
hl'adali Boha. To najdolezitejSie je, ze pri tomto odovzddvani myslienky sa ,,odovzdava‘“ aj Zivot,
sktisenost’ Bozieho Zivota (ktorti ziskavame od niekoho, kto Boha ,autenticky® prijal). Ze v tejto
skusenosti bytostne uznavame Cirkev, miesto, kde prebyva Duch svity. Je to miesto, kde ziskavame
istotu o autentickej skusenosti, ak neberieme do tivahy nedokonalost’ I'udi, ktori ju vytvaraju.

Dufam teda, Ze ku koncu tejto prednasky (a d’alSich prednasok), ktoré su ,teologické, budeme
vSetci rozohneni tym istym ohfiom, zivou skusenostou a zaroven dufam, ze sa vSetci adresati
zasiahnuti tymto ohfiom rozhodni prehibit’ svoje vnitro, §tudovat, modlit sa, kontemplovat
a poznavat’ Boha ako FrantiSek — tento staly mil'nik kazdého ,frantiSkana“. Dufam, Ze ich toto zivé
poznanie naplni, aby mohli skutocne nastupit’ cestu obratenia, obratenia, ktoré je tak typické pre
vsetkych autentickych krestanov a hlavne pre nas, ,,frantiSkanov*.

M “Prichddza nas Boh, hl'a neskryva sa a nemléi” — ,, Lasku chcem, nie obetu, ale spolocenstvo so mnou, hovori Pan .
Antiféna 1 a 3 k zalmu 49 — Liturgia hodin — pondelok 3. tyzden.
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Toto ,,0zajstné* obratenie urobi z nas G€inny (sviatostny) nastroj FrantiSkovho poslania, ktorym
musime aj my kracat’ v sluzbe Cirkvi a svetu.
Pod’akovanie

Pri pisani tychto prvych dvoch teologickych predndsok som sa opieral a niekedy citoval celé frazy
z tychto knih:

G. lammarrone — La Spiritualita Francescana, Ed. Messaggero Padova, 1993

Thaddée Matura — Francesco, un altro volto, Ed. Biblioteca Francescana, 1996

Thaddée Matura — Frangois d’Assise, maitre de vie spiritelle, Les Editions Franciscaines, 2000
Niklaus Kuster — Francesco d’Assisi, maestro di spiritualita, Ed. Messagero Padova, 2004
Paolo Martinelli — Riconoscere ['amore , San Francesco d’Assisi e la fede, Ed. Porziuncola 2006
Francois Varillon — Joie de croire, joie de vivre, Ed du Centurion, 1981

Benedetto Lino, OFS
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PRVA CAST

VZTAH K BOHU

SPIRITUALITA

Spiritualita sa zaklad4 na samotnej skisenosti Boha

... Spiritualita hocakého svditca je Specificky sposob, ako si tento svitec predstavuje Boha, ako
o Nom hovori, ako k nemu krdaca, ako sa k nemu sprava. Kazdy svitec vidi BoZie vlastnosti cez
nieco, o com najviac medituje, co v sebe najviac utvrdzuje, co ho najviac pritahuje a ziskava.
Takato Kristova Specificka cnost' znamena pre kazdého svditca ideal, ktory sa usiluje dosiahnut.
Kym vsetci ostatni svitci — i cela Cirkev — sa snazia napodobnovat celého Krista. Aj z tohto dovodu
je Cirkev takpovediac celym Kristom a jednotlivi veriaci, svitci, su dokonalymi udmi jeho tela*
(Pius XII.: List adresovany talianskym svetskym frantiSkanom. 1. jala 1956).

V skuto¢nosti sami vieme, Ze FrantiSek nehl'adal, nenasledoval len jednu, dve Kristove
¢nosti. Usiloval sa pripodobnit’ celému JeziSovi (pozri kapitolu o charizme). To sa zhoduje aj s
»celostnym® poslanim, ktoré prijal od Krista — ,,opravit™ (cely) Kristov dom — Kristovo telo. Toto
poslanie nas nuti ponukat’ svetu celého Krista.

Tato myslienku nadherne vyjadril kardinal R. Etchegaray vo svojej kazni pri prilezitosti
Velkého frantiSkanskeho jubilea (9. aprila 2000): ,, FrantiSkanska charizma nebola nikdy tak
aktualna a nikdy tak neponukala tomuto rozpoltenému svetu celého Krista, svetu, ktory ma strach
pred bratstvom solidarnym so vsetkymi ludmi bez rozdielu...

A to je uloha aj pre nas, Svetskych frantiskanov:

., Tohto frantiskanskeho ducha, tuto frantiskansku viziu Zivota svet potrebuje. Vam, milovani
synovia, prislicha poznat ju do hibky, milovat ju so zdpalom a predovsetkym zit ju dokonale, ako
sa to psc;tri na vas stav...” (Pius XII. List adresovany talianskym svetskym frantiSkanom, 1. jula
1956).

Prave preto, Ze sa spiritualita dotyka Boha, ze ho chce pochopit, prijat’ jeho zjavenie, mat’
snim ziva skuasenost, uzko suvisi steoldgiou. Spiritualita a teoldgia spolu podstatne suvisia,
pretoze ta prva stoji na tej druhe;.

Ak méame pochopit’, prijat’ a autenticky zit’ frantiSkansku spiritualitu — a v nasom pripade aj
frantiSkansku svetska spiritualitu - je nevyhnutné, aby sme pochopili, prijali a prezivali
spiritualitu, ktord nas kedysi inSpirovala, teda zékladnt spiritualitu naSho povolania, spiritualitu
samotného sv. Frantiska. Dalej by sa mala odtlagit’ do nasho vnutra, do nasho osobitého spdsobu
laického a svetského Zivota a prijat’ charakter svetského frantiskana. To nam doda na hibke, podpori
vzrast ,,charizmy sv. FrantiSka®, aby sme ho spritomnovali v Zivote ¢i pri cirkevnom 1 svetskom
poslani.

> Mali by sme si viak davat’ pozor, aby sme neupadli do absurdného ,,panfrantiskanstva®. Nemali by sme bez dokazov,
nepodlozene zdoraznovat' svoju nadradenost, ktora priamo protire¢i ,frantiskanstvu® a hlavne posolstvu a zivotu
svitého Frantiska.
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Spiritualita sa rodi zo Zivého, intimneho, osobného spojenia s Bohom.

“Casto sa zabtida na to, Zze Poverello stravil v silenciu mnozstvo tyzdiiov — a v poslednych
rokoch svojho Zivota az polovicu vSetkého casu” (N. KUSTER, Frantisek z Assisi, ucitel
spirituality 2004, s. 106).

Ani my nebudeme autenticky duchovne rast a uskutociiovat svoje povolanie, ak si
nezachovdme dostatocny priestor pre ticho, ked’ by sme neostali “sami s Bohom” — tak ako
FrantiSek: v neustélej intimnej modlitbe.

Nestaci, ked’ si prec¢itame jednu alebo dve lekcie, ked’ si precitame texty z ¢ireho zaujmu.
Spiritualita je vysledkom vnuknutia Ducha kdesi v hibke nagho intimneho Zivota. Je to tak intimna
a osobnd vec, Ze ju nevyziskame z knih alebo z intelektudlneho bohatstva. Je to nieco, ¢o sa tyka
nas samych, nie ostatnych. Nik to nemdze urobit’ za nas. To sa dotyka len a len ma!

“Spiritualita je okiisenim toho, v &o sa veri”*®

Toto zakladné tvrdenie nds uvadza do d’alSiecho podstatného dialogu, ktorého by sme sa
cheeli dotknut: a tym je viera.

VIERA

Lk 18, 8: ,,Ked’ vsak pride Syn cloveka, nadjde vieru na zemi? *
Mk 9, 23-24: ,, VSetko je mozné tomu, kto veri . Otec chlapca zvolal silnym hlasom: ,, Verim, pomoz
mojej nevere .

Dnes len malokedy n4jdeme vo svojom okoli (medzi nami, v klére a pod.) l'udi, o ktorych by
sa dalo povedat, ze maju naozaj vel’kd, neotrasitema vieru, hlavne v praktickom Zzivote.
Jednoducho povedané l'udi, ktorym ,,viera® podstatne zmenila ich Zivot (viera znamena ovel’a viac
nez ,verit, ze...“). Svojimi UGstami (a mozno aj rozumom) sa uz lahko potvrdi, Zze verime tomu
Sokujucemu krestanskému zjaveniu (ze Boh jestvuje, Ze sa zjavil, Ze ma miluje, Ze sa nam pribliZil,
dokonca zZe je mi blizko, Boh chce zdielat so mnou radost zo Zivota v plnosti a to naveky). Avsak
v konkrétnom Zivote sa ndm nezmeni absolutne ni¢. So smutkom musime uznat’, ze vo vacSine nas
je velky rozdiel medzi mysl'ou a srdcom, intelektom a vol'ou, medzi slovami a skutkami a napokon
aj medzi myslenim a ,,bytim*.

Musime uznat’, Ze Casto nase myslienky, nasa vola, nasa viera su dost’ ,,slabé“. A miestami
az prilis.

Nabozenstvo, viera, vyznanie sa stali duSevnym, teoretickym ukonom, nie¢im abstraktnym,
akymsi kultirnym ,,zvykom®, ktory nezasahuje na§ ,,Zivot“ do hibky, nagu volu, nas konkrétny
Zivot.

Krestanskd skusenost sv. FrantiSka z Assisi ndm umoznuje dramatickym spdsobom
pochopit’, ako by sme sa o svoju vieru mali starat’, ako by sme ju mali prehlbovat’  a neustéle
skamat’ pocas zivota.

Vieru nemozeme nikdy zPahcovat’. Tieto slova si vzdy pravdivé. Hlavne dnes.

Musime svoju vieru vzdy konfrontovat’ a v diskusii ,,skimat™ - ¢o do obsahu i dynamiky.
Potom sa presvedcime, Ze viera zodpovedd naSmu_autentickému a redlnemu Zivotu.

Dnesna doba — ako sa zdd — je osobitne poznacend stratou originality atd sa prejavuje
malou vyraznost’ou v Zivote viery.

*% Louis Bouyer, franctizsky oratorian
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, Apostaza dnesnej doby spociva v tom, Ze ludia odpadli od ozajstnej viery krestanského
Zivota** (J. Ratzinger, Hladiet na Krista. Viera, nadej a laska. Milano 1989, s. 31).

Sv. Franti$ek svojim pribehom prezival vieru, ,,zosobiioval ju“, kazdy den sa zaujimal o jej
rast a nechal sa fiou do hibky premenit’. Toto je jeden z dovodov Frantiskovej aktualnosti dnes.

Dnesna doba sa sice v mnohom 1isi od doby sv. Frantiska. No medzi vtedajSou epochou a
tou naSou by sme nasli mnohé podobnosti. Ked’ na FrantiSka hl'adime, ked’ premys$l'ame nad jeho
duchovnou skusenost'ou, skiisme si uvedomit’, v akej miere sa stala pre nas navykom, teoretickou ¢i
chabou, zl'ah¢enou vierou, ktora nie je naozaj ziva, prezivana v redlnom zivote.

Tym, ze si pohovorime o ,,Frantiskovej viere“, o jeho ,,teologii, spiritualite, nadobudneme
spravny vnutorny postoj, aby sme pokorne a sebakriticky prevzali od Frantiska aj schopnost’ pevne;j
viery a velkoduSného Zivota — a Zili podobne to, comu sam uveril.

FRANTISEK, TEOLOG SKUSENOSTI

Nie je ,,teologom* profesie. Nezaobera sa myslienkou, ako vypracovat’ novy teologicky
systém. Frantidek je vir evangelicus a vir catholicus.”’ ,Hiba* o zjavenych tajomstvach, ,,prenika“
ich, nechdva sa nimi ,prenikat“, aby nadobudol ti najautentickejSiu, najintimnejSiu
a najpravdivejsiu skusenost’ zivota.

FrantiSek sa preto nazyva teolégom Zivej skuisenosti Boha.

FrantiSkova teoldgia je absolitne esencidlna (mieri k podstate), ziva, precizna a intuitivna,
originalna, pretoZe len ten, kto miluje ako on, kto sa nechd milovat’ tak ako on, je schopny vyslovit’
slova, ktoré vyriekol o Bohu, o NajsvitejSej Trojici, o Otcovi, Synovi, Duchu svdtom a Panne
Marii.

Bolo by zbyto¢né, keby sme sa snazili ,,vtesnat* Frantiskovu teologiu do zjednodusujtcich
definicii.

FRANTISEK, TROJICNY MUZ

Zvycajne sa hovori, ze Frantiskova cesta k BozZstvu bola kristocentricka.
Toto tvrdenie je minimalne zl'ahcujuce.

Kazdd cesta k Bohu musi ist cez JeziSa Krista. Kristus je cesta, sam to povedal. Nik
nepozna Otca, iba Syn a ten, komu to On chce zjavit’ (Lk 10, 22).

O, vecnd pravda a prava laska, vecnost! Ty si moj Boh, k Tebe vzdycham den i noc...
Hladal som dostatocnii silu, ako by som si Ta ziskal a tesil sa z Teba, no nenasiel by som ju, keby si
ma neobjal. ,, Prostrednik medzi Bohom a ludmi, clovek Jezis Kristus* (I Tim 2, 5), ,, ktory je nad
kazdou vecou, Boh pozehnany naveky“ (Rim 9, 5). On ma zavolal a riekol: ,,.Ja som cesta, pravda
a zivot* (Jn 14, 6) a dal mi pokrm, ktory som nebol schopny prijat, mojmu bytiu, pretoze ,,Slovo sa
telom stalo* (Jn 1, 14). Takto Tvoja mudrost, prostrednictvom ktorej si stvoril kazdu vec, nasytila
moju detsku slabost. *“ Z.da sa, ze to napisal Frantisek, no bol to sv. Augustin (Vyzrania, 7), ktorého
FrantiSek urcite nepoznal.

FrantiSek nemdze nebyt kristologicky a kristocentricky!

Franti$ek dychti po Otcovi. Otec je cielom, je métou, FrantiSkovou métou.

Kristus je cesta, on ju prijima, pripodobiiuje sa mu, stotoziluje sa s Nim.

>7 Vir evangelicus — muz evanjelia, vir catholicus — katolicky muz.
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FrantiSek prijima Bozieho Ducha celou svojou bytost'ou, lebo len s Nim mdze uskutocnit’
svoj ciel: stotoznit’ sa s Kristom. Ako nik sa FrantiSek pripodobnil JeziSovi Kristovi a Boh mu
vtlacil do tela znaky ,,0slavené¢ho* Krista na znak najvyssej obete Lasky.

Otec je koneénym cielom FrantiSkovho hPadania, métou jeho existencie.

Nebesky Otec dodava zmysel FrantiSkovmu Zzivotu, preto sa k Nemu obracia s vierou,
otvorenost'ou, tdivom i Gctou — hoci si plne uvedomuje svoju nepatrnost’ a nehodnost’. No prave
toto vedomie (ze Boh ho miluje aj napriek ,,nehodnosti*) ho este viac rozpal'uje laskou, eSte vicSou
tuZbou dostat’ sa k Nemu.

FrantiSek veri, Ze ho Boh miluje do tej miery, Ze sa mu chcel cely darovat’ v Synovi a chce
darovat’ tuto lasku absolutnou obetou ako Syn, aby sa Mu Uplne pripodobnil. Cely sa nechava
uchvatit’ Duchom, aby Otec mohol naozaj uskutoc¢nit’ toto zazra¢né pripodobnenie.

FrantiSek ma zivy vzt’ah so vSetkymi tromi osobami NajsviitejSej Trojice, ktoré sice
rozliSuje, avSak nikdy neoddel'uje. K nim sa utieka, aby ho uplne premenili, aby prezival svoj vztah
plny lasky v srdci Zivota, v dokonalej Trojici, v BoZej jednote.

Frantidek je teda TROJICNY €lovek par excellance.
Vsetky modlitby, listy, chvaly i jeho skutky to vel'mi jasne dokazuju.

FRANTISKOVA TEOLOGIA

FrantiSkova origindlnost sa vynima hlavne vo vztahu k Bohu, v sposobe, akym ho
vyjadruje, ako o Nom hovori, ¢o sme si uz spomenuli.

FrantiSkove myslienky o Bohu vysvetl'uji hlavne jeho vztah k tajomstvu Trojice.
DOKONALA TROJICA A CiRA JEDNOTA

Ked’ si precitame FrantiSkove spisy, kazda strana doslova dycha BoZou pritomnost'ou. Boh
je stredobodom, z ktorého vsSetko vychddza a ku ktorému sa vSetko orientuje. FrantiSek ho oslovuje
(219-krat) Boh alebo este CastejSie (364-krat) nazvom Pan.

Nejde vSak o bozstvo, ktoré by bolo abstraktné alebo nejasné. Boha vzdy berie a hlasa
z hl'adiska troji¢nej perspektivy. Toto ohlasovanie Trojice nie je prazdnou teoretickou formulou:
ukazuje vnatorné, bozské spolocenstvo a vyzdvihuje Otcov primat, On vzdy stoji na prvom mieste.

Ked FrantiSek hovori o Bohu, oznacuje ho prave tymto jedinym menom. BeZzne ho vnima
v trojicnom kontexte. Spojenie ,,Trojica ajednota“ opakuje vo svojich spisoch pétkrat, aj ked
v roznych forméch (napriklad: ,,Dokonalé trojica a ¢ira jednota®™ List radu 52: FF 233) a uz vobec
nehovorime o formule Otec, Syn a Duch Svity, ktora opakuje ako liturgicka chvalu (15-krat:
v mene Otca... Sldva Otcu...) alebo ju zmietiuje len osamote ( asi 10-krat). Ked bratom ponuka
akysi nacrt kdzne, slavnostne zdoraziuje trojicny aspekt:

, Bojte sa a ctite, chvalte, velebte avzdavajte vdaky a klanajte sa Pan Bohu vSemohucemu,
Trojjedinemu a jedinéemu, Otcu a Synu a Duchu svdtému, Stvoritelovi vsetkého“ (Nep. Reg 21, 2;
FF 55).

Vyraz ,,dokonala Trojica a ¢ira jednota® pomaha FrantiSkovi pochopit’ uplnu odlisnost,
ktord vyznacuje vztahy medzi bozskymi osobami a pritom nespochybiuje ich ,,ciru jednotu*:
dokonalu odlis$nost’ v lone absolutnej jednoty.
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PRIMAT OTCA

Bezny trojicny kontext, v akom sa Boh spomina, rezervuje centralne miesto prave Otcovi.
Texty sa vel'mi hojne zmiefiuji o bozom tajomstve, bud’ ho vzyvaji alebo o Nom hovoria,
skratka poukazuju na neho. Slova z 23. kapitoly Nepotvrdenej reguly mu vzdavaju vd’aku slovami:
,»Svity a spravodlivy Otce™ (Jn 17, 11-25), ,,Pan neba i zeme* (Mt 11, 25), spajaju pritom mena,
ktorymi nazyva Jezi§ Boha vdvoch evanjelidch. Takmer rovnaké slova opakuja Chvaly

Najvyssieho: ,,Svity Otée, kral’ neba a zeme* (Chvaly 2; FF 261).

Prvé Napomenutie nas neustale vracia do vztahu medzi Otcom a Synom, ,,Otca, ktory
prebyva v nepristupnom svetle” a ktorého mézeme vidiet’ len vd’aka Duchu (Nap. I, 5-7: FF 141).

Aj zavere¢na modlitba z Listu celéemu radu (FF 233) hovori o milovanom Synovi a o Duchu
(hoci sa nespomina priamo Otec). Ti nas privadzaju k ,,NajvySSiemu, ktory prebyva v dokonalej
Trojici a v rydzej jednote, prebyva v slave a kral'uje®.

Celkovo sa termin ,,Otec* (vo vztahu k Bohu) pouziva vo FrantiSkovych spisoch 97-krat.

Tento FrantiSkov vzt'ah k Otcovi, tito bytostné prahnutie, je zaroven i darom (je
FrantiSkovou charizmou: sam zakSa milost, Ze sa mdze citit ako Syn). Prave na zaklade tohto
vzt'ahu mézeme pochopit’ vyznam bratstva (fraternitas) pre Frantiska.

FrantiSek sa nechdva len nerad volat’ otcom, pretoze je len jediny Otec ato ten nebesky.
Zostava vo vSetkom dokonalym Kristovym ucenikom. U neho samého neregistrujeme nejaké
,»otcovské postoje, ale skor postoje ,,synovské“ €i ,,bratské. JeZi§ nds uci vynimocnu modlitbu,
ktora sa obracia k Otcovi, k naSmu spolo¢nému Otcovi.

V Oficiu Umucenia (FF 280, 5) nas pociva ako keby sam FrantiSek, hoci slova vzyvania
Otca kladie do ust JeziSovi (tak ako v evanjeliu sv. Jana: Jn 17, 11). Pritom pred vyraz ,,svity Otée™
pridava zdmeno ,,moj“. Identita s Kristom je dojimava, existenc¢na a hlboka.

Skusenost’ s Otcom zostava ale pocas jeho zZivota zahalend a fragmentarna.
FrantiSek vo svojom ,,Vyklade Otcenasa* (FF 266-275) potvrdzuje, ze ,,nas najsvitejsi Otec, svetlo,
laska a najvyssie dobro* kral'uje uz ,,s anjelmi a svitymi®, daruva im plné poznanie, rozpal'uje ich
laskou a rozmnozuje v nich radost’. Preto mame prosit’, aby sa posvitilo jeho meno, aby sa v nas
uskutoénilo plné pochopenie toho, aka je ,.irka, dizka, vyska a hibka“ Otcovho tajomstva, ktoré
nam nad’alej unikd. Az ked’ nas Otec ,,zavola do svojho kral'ovstva®, budeme ho moct’ vidiet ,,jasne,
v dokonalej laske, blazenom spolocenstve, vo ve¢nej radosti‘.

Vo FrantiSkovych spisoch m4a Boh centrdlne postavenie, no vzdy ako Otec, ktorého
v Chvalach Najvyssieho predstavuje ako ,, Trojjediného Otca* (Pater trinus). (N. Kuster cit. d.)

Preto, ked’ sa FrantiSek modli, ako ho to naucil Syn, obracia sa k Otcovi: z 15 modlitieb sa
11-krat obracia k Otcovi, 2-krat ku Kristovi, 2-krat ospevuje Pannu Mériu. (T. Matura, cit. d.)

Otec je vcentre Trojice, povodca kazdého pohybu, k nemu samému sa vSetko
prinavracia: ni€ lepSie nesumarizuje tto viziu zavere¢nej modlitby z Listu celému Radu (FF 233):

,»VSemohuci, vecny, spravodlivy a milosrdny Boze,

dovol’ ndm ubohym, (propter temetipsum),

aby sme kvdli Tebe samému konali to, Co vieme, Ze chces

a vzdy chceeli to, ¢o sa Ti paci;

aby sme vnutorne ocisteni, vnitorne osvieteni a ohitom svétého Ducha zapaleni
mohli kracat’ v Tvojich $l'apajach tvojho milovaného Syna,

113



nasho Péna JeZiSa Krista

a len Tvojou milostou mohli dojst’ k Tebe, Najvyssi,

ktory v dokonalej Trojici a uplnej jednote Zijes a kral'ujes a si oslaveny, vS§emohuci Boze,
po vsetky veky vekov. Amen®.

Ten, ¢o je ,,VSemohtci, ve¢ny, spravodlivy a milosrdny*, Najvyssi, ktory Zije a kral'uje ,,v
dokonalej Trojici a v Uplnej jednote®, si obl'ibil Syna: je teda Otcom, aj ked tento termin sa
neobjavuje vo Frantiskovej modlitbe. Jemu sa predkladaju poziadavky uboziakov, ktorymi sme my
sami. A su vypocuté uz na zaklade samotnej milosti.

Nacrtava cestu, kedy sa l'udska aktivita zavislda od Boha kombinuje s pasivitou. Len tak
modzeme byt ,,0Cisteni, osvieteni a rozpaleni BoZskym ohfiom®. Sprievodcom na tejto ceste je Duch
a milovany Syn. Kam inam vedu $lapaje naSho milovaného, ktorého mame nasledovat’ rozpaleni
ohniom Ducha, ak nie k najvysSiemu Otcovi? ,,Prist’ k Tebe® — to je t4 zavere¢na méta nasej pute.
Ak nas laska ,, propter temetipsum *“ vedie Otca od neho samého k dielu vo svete, na zaver privadza
vSetko k sebe: je alfou i omegou.

VerSov hovoriacich vyslovene o Synovi je vel'mi malo.

Kristus sa vzdy ukazuje na pozadi Otcovho a Troji¢ného tajomstva. U Frantiska nemozno
Syna oddel'ovat’ od Otca. O jeho l'udskej prirodzenosti nikdy neuvazuje bez ohl'adu na nebesku
preexistenciu, bez ohl'adu na paschalne oslavenie.

ZAHALENOST ,,OTCA%?

Na chvilu sa zamyslime nad FrantiSkovym postojom, aby sme pochopili ten nas: aky je
obmedzeny anedokonaly a aby sme si uvedomili, ¢i je spravne dosledny alebo negativny
a nevyvazeny.

Mnohi z nas su bytostne kristocentricky zamerani (Casto vyluc¢ne).

No vbeznom Zzivote ¢i modlitbe vztah s Otcom nerozvijame, hoci sa ¢asto modlime
modlitbu, ktord nas JeZi§ nau¢il. Casto si ani neuvedomujeme Otca, preto s Nim nepestujeme
osobny vztah, aky sa nam dari — aj ked’ mozno nedokonalo — rozvijat’ so Synom.

V casoch pred turi¢nym hnutim sa hovorievalo o zahaleni, zatmeni Ducha svitého. Zasluhou
tohto hnutia bolo, Ze sa dostal do pozornosti prave pneumaticky rozmer Cirkvi, aj ked’ s istymi
karikatarami. Cirkev si zac¢ala uvedomovat’ pritomnost” a aktivitu Boha — Ducha svétého.

Dnes sa dostala do takéhoto nepovSimnutia prave postava Otca.

Mojim pevnym presvedcenim je, Ze my vSetci, hlavne my ,,frantiSkani* by sme mali nanovo
objavit’ ,,Otca®. Vytvorit’ si k Nemu redlny azivy vztah atak ,,sa zmenit* na autentickych,
»trojicnych® I'udi, podobne ako FrantiSek. Mali by sme kracat’ k Otcovi skrze Syna, vd’aka milosti
Ducha Svitého. *®

Meditujme nad Regulou a Generalnymi konstiticiami, ktoré nds k tomuto aj povzbudzuja
(¢l. 12, 1,2 a 3):

1. Bratia, inSpirujuci sa FrantiSkovym prikladom, spismi a hlavne milostou Ducha,
nech s vierou prezivaju kazdy den dar, ktory nam ponukol Kristus, ked’ im zjavil
Otca. Nech vydavaju svedectvo o tejto svojej viere pred vSetkymi l'ud’mi.

*¥ Nadherné Givahy o otcovstve a Bohu Otcovi spolu so zakladnymi prvkami frantiskanskej svetskej spirituality sa
nachadzaji v diele "Spiritualita svetského frantiskana" od Cristofora Piacitelliho OFM. Vyd. Imprimenda 2008, s. 61-
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- v rodinnom Zivote;

- vV préaci;

- v radosti 1 utrpent;

- ked’ sa stretnt s l'ud’'mi, so vSetkymi bratmi toho istého Otca;
- svojou pritomnost’ou a uc€astou na sociadlnom Zivote

- v bratskom vztahu so vSetkym stvorenim.

2. Reg. 10 S Jezisom, poslusnym az na smrt, nech sa usiluju hladat’ a uskutocnovat
Otcovu volu. Nech vzdavaji Bohu vd’aky za dar slobody a za objav zdkona lasky.
Nech prijimaji pomoc, ktord sa im zruk Cirkvi ponuka v uskutocriovani Otcovej
vole, od spolubratov i od akychkol'vek predstavenych.

3. Reg. 8 Bratia nech miluju synovské stretnutia s Bohom, nech je pre nich modlitba a
kontemplacia dusou viastného Zivota a cinnosti. Nech sa snazia odkryt pritomnost
Otca vo vlastnom srdci, v prirode a v dejinach &loveka, pocas ktorych sa naplnaja
jeho spasonosny plan. Kontemplacia tohto tajomstva nas pripravi k spolupraci na
tomto plane lasky

FRANTISKOVA KRISTOLOGIA

FrantiSkova kristologia je hlboko zakorenend v trojicnom tajomstve.

Frantiskov kristocentrizmus je vynimo¢nym spdsobom troji¢ny.

Len prostrednictvom JeZiSa, ktory je cesta, mdzeme “uzriet” Otca, len skrze neho poznat’
Otca, hoci je nepristupny (Jn 14, 9), a spolu s Nim dospiet’ k jednote.

Len nasledovanim JeziSa mo6Zu l'udia nadobudnut’ autenticky a intimny, Zivy vzt'ah s Otcom.

Frantisek odkryva Krista, ktory ddva VSETKO VSETKYM a tak chce vietkych a s nimi aj
vsetko priviest’ k Otcovi, do lona Trojice. Spojenie s Kristom je stale intimnejSie, az kym sa mu
uplne nepripodobni po kazdej stranke na La Verne.

FrantiSek ndm vo svojom Liste veriacim zanechava svedectvo tejto intimity. Opisuje ju
pomocou vrcholne rodinnych, zasnubnych ¢i materinskych obrazov (bratia, manzelia, matky). Bez
vahania tvrdi, Ze to nie je plan pre niekol’ko vyvolenych, ktori sa Uprimne vydaji na cestu
obratenia — pokania.

FrantisSkova kristologia s dorazokm na bozsky rozmer Slova, “Najvyssi, Pan, Boh vesmiru”,
sa rozhodne opiera o zostupnl kristoloégiu. Ta prizvukuje stranku pokory a chudoby Vitelenia a
Eucharistie.

FrantiSek podobne ako cirkevné Krédo preziva Kristovu udalost’” s nadSenim pre vsetko,
v Com sa prejavuje vrcholnd Bozia laska, ktord odkryva svoju najskrytejSiu podstatu: absolutnu
obetu seba samého az na smrt’, az na smrt’ na krizi.

Preto ma pre FrantiSka osobitny vyznam Eucharistia (tento najvyssi a konkrétny prejav
Otcovej lasky k svojmu stvoreniu, prejav jeho podstaty). V nej sa uskuto¢niuje redlne stretnutie
Boha so svojim stvorenim vo vSetkych rozmeroch existencie — ¢i uz l'udskej alebo duchovnej
(“Duch Pana, ktory prebyva vo veriacich, je tym, kto prijima najsvdtejsie Telo a Krv Pana” a “
tymto sposobom je Pan vidy pritomny medzi svojimi veriacimi...” Napomenutia 1).

Cirkeyv je uzko spita s Eucharistiou. Hlavne vd’aka ministériu knazstva. FrantiSek prijal dar,

ze “vnima” Cirkev ako zdkladnu hodnotu. A ak uznéva, Ze bez Kristovho tela nejestvuje Cirkev, ani
Kristovo telo nemdze jestvovat’ bez kinazov. Poznéva aj, ze tuto Cirkev nevytvaraju len klerici: ale

115



je to BoZi 'ud, konkrétne rozmanity vo funkciach a v socidlnych stavoch. A Ze Cirkev nie je len
pozemska, ale aj nebeska a eschatologicka.

NA ZAVER:

FrantiSkove myslienky sa obracaji hlavne k Otcovi, ktorého neustdle vzyva, k Synovi — ten
zjavuje Otca a vedie nas k Otcovi. Prave prostrednictvom neho Cita a prijima celu Otcovu lasku,
totalne otvoreny voci u¢inku Ducha.

FrantiSek je naozaj TROJICNYM CLOVEKOM.

Frantiskova kristoldgia sa svojou trojicnou tiZzbou po Otcovi stava ,,celostnou* kristologiou.

FrantiSek prijima celého Jezisa, prijima Krista v celej jeho totalite.

FrantiSek si nekladie problém, ako nasledovat’ tu alebo ona Kristovu vlastnost. Chce
nasledovat’ Krista — celého, totdlneho Krista. ZvySok (teda to, ¢o ma robit’ a ako) pride samo, na
zéklade skutocnosti, toho, ¢o nadide. Musi sa plne pripodobnit’ tomu, ¢o Boh chce: aby ,, prisiel
k Tebe, 0 Najvyssi, ktory v dokonalej Trojici a prostej jednote, preslavne Zijes a kralujes, vSemohuici
Boh po vsetky veky vekov“.

Vidite, drahi bratia a sestry: ak mame robit’ to, o ¢om sme hovorili: teda upriamit’ svoje o¢i,
svojho ducha v kontemplacii k Otcovi, aby sme si vytvorili intimny azivy vztah k Nemu
v NajsvitejSej Trojici, aby sme kontemplovali autenticka Boziu tvar — ako uvidime v nasledujicom
zamysleni o Bozej kenoze. Aby sme sa na zdklade tejto spolocnej skusenosti mohli premenit’,
musime byt aj v drobnostiach takymi mystikmi ako FrantiSek.

Nehovorim vam ni¢ vynimoc¢né. Vsetko toto je nasSim planom, naSou zékladnou castou zivota
(forma vitae), ktory sme prisl'abili slavnostne pred Bohom Cirkvi a vSetkym bratom ako trvaly
zavéazok zivota — to sme si uz pripomenuli kratko predtym:

Tak ako bol Jezis pravym ctitelom Otca, tak nech je pre nich modlitba a kontempldcia
duSou ivota a ¢innosti (Reg. 8).

Bratia nech miluju svoje synovské stretnutia s Bohom, nech vytvoria z modlitby
a kontemplacie dusu Zivota i aktivity. Nech sa usiluju odkryt Otcovu pritomnost’ vo svojom
srdci, v prirode idejindch cloveka, v ktorych sa napliia  jeho spdsonosny plan.
Kontemplacia takéhoto tajomstva ich pripravi k spolupraci na tomto plane lasky (CC. GG.
12.3).

Na zaver prejdime od ,,kontemplacie* k ,,zivotu®:
Bratia poskytuju Cirkvi, tejto komunite lasky, zakladnu sluzbu vernost vlastnej charizme, ci

uz frantiskanskej alebo svetskej. Dalej svedectvo tiprimnej a otvorenej bratskosti. Nech st
v Cirkvi spoznani na zdklade ,,Zivota“, z ktorého vyviera ich poslanie (CC. GG. 100.3).
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DRUHA CAST

BOH SA ZJAVUIJE

POHLAD NA BOHA A OBRATENIE CLOVEKA

KENOZA
Co je to ,.kenoza‘?

Toto slovo pochadza z gréckeho jazyka, kde kenosis znamena: vyprazdnenie, sebazaprenie.
Oznacuje teologicky pojem, ktory mé esencidlny vyznam pre nds krestanov a osobitne aj pre nas
frantiSkanov pri naSom pohl'ade na Boha.

Nechajme si tento zékladny pojem vysvetlit' od Jezisa, od Pavla, Cirkvou ¢i samotnym
FrantiSkom.

ZAPOCUVAJME SA TERAZ DO JEZISOVYCH SLOV:

»Nik nema vicsej lasky ako ten, kto da svoj Zivot za priatelov® (Jn 15, 13 a d’alej).
KIdcovymi pojmami pritom su ,,darovat’ svoj zivot™ a ,,priatelia®.

Darovat’ svoj Zivot znamena asi tol’ko, ¢o darovat VSETKO. Priatelia (amici) maju spoloény koreft
— am- so slovom amare (milovat’ — amare, priatelia - amici). Su to ti, ¢o sa navzdjom miluja. Boh
nam ukazal, e sme boli stvoreni na jeho obraz a podobu*@ a Ze samotna prirodzenost’ stvorenia je
nasmerovand k laske: VSetci l'udia st povolani k tomu, aby milovali v plnosti tych druhych, aj
nepriatelov (Jn 13, 34; 15, 17; Mt 5, 44; Lk 6, 27 a 35).

ZAPOCUVAJME SA DO SV. PAVLA:

wZmyslajte tak ako Kristus JeZis: On, hoci ma bozZsku prirodzenost, nepridrzal sa svojej rovnosti
s Bohom, ale zriekol sa seba samého (eavtov exevooey - zriekol, vyprazdnil sa), vzal si
prirvodzenost’ sluhu, stal sa podobny ludom a podla vonkajsieho zjavu bol pokladany za cloveka.
Uponizil sa, stal sa poslusSnym az na smrt, az na smrt na krizi...“ (Flp 2, 5-8)

ZAPOCUVAJME SA AJ DO SLOV PAPEZA BENEDIKTA XVI.:

»BoZia laska k ndm, ktord zacala stvorenim, sa konkrétne zviditel'nila v tajomstve Kriza, v tejto
kenoze Boha, ktorou sa zriekol seba samého a ako Bozi Syn sa pokorne vzdal svojho stavu - ako
sme poculi slova z Listu Filipanom z Gst apostola Pavla v ndadhernom hymne o Kristovi.

Naozaj, v Krizi sa zjavuje plnost’ Bozej lasky k nam. Ukrizovana laska sa nezastavila pri pohorseni
Velkého piatku, ale sti v radosti zo Vzkriesenia a Nanebovstupenia, v dare Ducha Svétého, Ducha

%a 'y kazdom stvoreni, Zivom alebo nezivom, sa ukryva BoZia pedat’ a podstata, ktory nas stvoril na svoj obraz
a podobu od vecnosti (Napom. V, FF 153: ... stvoril ta a utvoril na obraz svojho milovaného Syna ako telo a na jeho
podobu ako ducha). Vsetko je teda v podstate ,,hodné lasky®, pretoze to vzislo od Boha a Boh to miluje.
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lasky prostrednictvom ktorého st ndm odpustené hriechy a vd’aka ktorému ziskavame odpustenie
a pokoj.

Bozia laska k 'ud’om sa prejavuje v plnosti Kriza. Dala by sa vyjadrit’ terminom agapé, ¢o znamena
»darujuca laska usilujuca sa vyluéne o dobro toho druhého®, ale dala by sa vyjadrit’ aj terminom
eros.

Kym ale jestvuje laska ponukajuca ¢loveku vsetko, ¢im Boh je (...), jestvuje aj takd, kedy samotné

Bozie srdce, sam VSemohtci, ocfakdva od svojho stvorenia 'sthlasné 4no' (...)
(prevzaté z Homilie pred Vel'kym tyzdiiom).

ZAPOCUVAJME SA TERAZ DO FRANTISKOVYCH SLOV:

Kazdy clovek nech sa chveje, cely svet nech sa trasie a nebo nech jasa, ked sa na oltari v rukdch
knaza vynima Kristus, Syn Zivého Boha!

Aka obdivuhodna vyska a uzZasna dostojnost’!

Aka vznesend pokora! Aka pokorna vznesenost, s ktorou Pan vsetkého, Bozi syn, sa tak poniZil, Ze
sa pre nasu spasu ukryl v nepatrnom sposobe chleba!

Pozrite bratia, na BoZiu pokoru a vylejte si pred nim svoje srdce, pokorte sa aj vy pred nim, aby vas
povysil.

Preto si nic zo seba neponechdvajte pre seba, aby vas prijal celych ten, ktory sa vam cely dava...
(Svity Frantisek: List celéemu Radu 26-29. In: Frantiskanske pramene 221).

Teraz je ndm uz jasné, Co tato kendza znamend. Je to sebazaprenie, sebaponizenie, veény
Bozi tkon, ktorym sa Boh cely, z lasky daruva. Je to tvorivy akt, ktorym sa sdm ako vsetko vo
vSetkom zrieka vSetkého a dokonca — je to akt, ktorym nds Boh ve¢ne nanovo utvara (stavame sa
preto novym stvorenim). Po tom, ¢o sme zhresili, prinavracia nam v stave otroctva slobodu, vracia
celému ndSmu Zivotu integritu, a tak nas vedie k dokonalosti, ktora nam déava ucast’ na jeho
bozZskom Zivote.

Preco je ale tento pojem tak dblezity, hlavne pre nés svetskych frantiSkanov?

Pretoze tym velkym a osobitnym Darom, ktory FrantiSek prijal, bolo to, ako vnimal a
osobitnym, prenho _charakteristickym sposobom prezival BoZiu pokoru, BoZie totdlne
sebadarovanie, svoje pokorné uponizenie v Synovi, v jeho kendze.

Ako nik iny si s absolutnou hibkou v§imol BoZie uponizenie, zrieknutie seba samého, akt
totdlneho sebadarovania Boha, ktoré boli jadrom a podstatnou si¢astou BOZIEHO VECNEHO
PLANU so svojim tvorstvom ako veénym predmetom BoZej lasky.

FrantiSek ziskal od Boha dar budovat’ na intuicii o skuto¢nosti.

Tato skutoCnost’ je podstatnou castou charizmy, ktoru si aj my musime uvedomovat

(Reg.1).

FrantiSek vo svojom zivote kontempluje prave toto tajomstvo a nechd sa zburcovat” BoZou
chudobnou a pokornou ldaskou, ktora sa zjavuje hlavne:

e v Betlehemskej jaskyni, ktor pripominalo Greccio;

e v pokornom zivote, v chudobe chudobného Krista, putnika, Zobraka, nepriatel'a, ktorym
vSetci l'udia pohtdaju;

e vo svojom radikdlnom zrieknuti na krizi, svojom odovzdani a bezhranicnom vyprazdneni
seba samého, zrieknutim vlastnej véle pre spasonosnu vél'u Otca vo vztahu k l'ud’om;

e v postupnom predkladani sa 'udom pocas staro¢i. Aj ked’ uz ako oslaveny Pén, ale
v chudobnej, nepatrnej a pokornej forme: vo svojom slove, vo svojej Cirkvi, vo svojich
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knazoch, aj ked v tych mehodnych a nevzdelanych, v osobe chudobnych, v striedmosti
Eucharistie a jej sposobov.

FrantiSek sa snazi bezo zvySku prisposobit’ Bozej laske, ktora sa zjavuje, ktord je laskou
pokornou, chudobnou, absolutne velkolepou a zriekajiicou sa, oslavenou a impozantnou.

Podobnym pristupom k skusenosti s evanjeliovym Kristom, s Bohom, je ovocie Bozieho ducha,
ktory slobodne dartiva svoje charizmy a zdroven vytvara z FrantiSka krestanska originalnu
osobnost.

FrantiSkova chudoba, tato ,kendza“, ktoru FrantiSek berie na seba, je ,teologalnou
chudobou® v najuz§om zmysle slova. Je to teda zakladna charakteristika, ktort na seba prijal Bozi
Syn, ked’ sa stal ¢lovekom. Prave thto ,,Boziu chudobu®, aku aj spomina svity Pavol v 2 Kor 8§, 9%
FrantiSek prijima ako motivaciu k vol'be radikalnej chudoby a prijima ju pre seba, ale aj pre svojich
spolubratov. FrantiSkova chudoba teda predstavuje prvy bod, ktorym sa ,prisposobuje
chudobnému Kristovi®“. Je to prejav laskyplnej a radikadlnej odpovede na bezhrani¢nu lasku Boha,
ktory sa vo svojom Synovi tak uponizil a sim stal chudobnym.

Preto skusenost’ pokorného a chudobného Jezisa Krista, zjavenie pokory a chudoby Bozej lasky
i cestu k pokornej a chudobnej odpovedi cloveka na tuto lasku musime povazZovat za intuiciu
a zakladnu volbu (optio fundamentalis), na ktorej spociva FrantiSkova bytostna skusenost, ktora
vedie celé konanie ¢loveka az k definitivnemu ciel'u jeho Zivota. Prave toto predstavuje zakladna
a typicky frantiskansku stranku skiisenosti s Bohom, ¢lovekom i svetom.

Toto stretnutie plné lasky predstavuje realizaciu BoZieho planu (Boh nés totiz bezhrani¢ne
miluje, tazi po tom, aby sme ho opét’ milovali a FrantiSek ho za¢ina nanovo milovat’ vo chvili, ked’
spoznava, ze prave Najvyssi Boh miluje jeho) astcasne aj to, ¢o FrantiSek preukézal svojim
Zivotom.

Aj my — svetski franti§kdni — sme povolani nastipit’ tato cestu podla vzoru a prikladu svitého

Frantiska.

Po obdobi svitého FrantiSka nastalo v duchovnych dejinach bratstva akési vzdialenie od
integralnej “skusenosti svétého FrantiSka”. Prevladli v nich iné tendencie, napriklad tie, ktoré ju
motivovali po dlhé staro¢ia kazdodenny zivot frantiSkanskej rodiny. Bratstvo sa takmer vylu¢ne
sustredilo na umucenie a kriz ako moznosti na stretnit’ sa s Bohom, s Kristom, na celi tuto
skutonost’ vo svetle ukrizovaného, ale “doloristickym” sposobom, ktoré bytostne spdjalo s
terminmi hriech-pokéanie®

Takyto “rozdiel” vo vztahu FrantiSka s JeziSom Kristom, ktory prezival trojicne, teda vo
vztahu k Otcovi, malo za nasledok:

e urcith stratu frantiSkanskeho pohl'adu na Krista, ktory je zjavenim milujiceho, chudobného
a pokorného Boha.

> “Viy viak bratia poznate milost’ nasho Pana Jezida Krista: On, hoci bol bohaty, stal sa pre vas chudobnym, aby ste sa
aj vy jeho chudobou obohatili”.

% Myslim tym napriklad na prax Via Crucis (S. Leonardo da Porto Maurizio), ktory ¢asto kontemplaciu
Bozej lasky spajal s Kristovym utrpenim (z aspektu Krista a nasho vzkriesenia), pretoze sa Casto zacCala
praktizovat’ tato poboznost’ s doloristicko-devociondlnym charakterom. Zjavenie JeZiSovho Boha prinasa
nabozenstvo radosti, nie bolesti (pozri v tomto zmysle vel'mi vplyvné uvahy Louisa Evelyho v knihe
“Evanjelium radosti”, Cittadella Editrice, 1990. A zaroven: “UkriZovand laska, ktord sa nezastavi pri
Skanddle Velkého piatku, ale vrcholi v radosti Vzkriesenia, Nanebovstupenia a v dare Ducha svdtého, Ducha
lasky, v jeho mene sa budu odpustat hriechy a udelovat odpustenie a pokoj” Benedikt X VL., cit. d.

119



Napriklad: Vtelené slovo podl'a Jana Dunsa Scota je zjavenim slavy a BoZej moci viac, nez jeho
pokory, Bozej chudoby/minority. Bozie slovo sa stalo telom ponizenym, bolestnym, kenotickym
sposobom kvo6li ndSmu hriechu. Pre Frantiska je Jezi§ vo svojej pokornej, chudobnej, ketonickej
podobe zjavenim pokorného Boha®'.

e urcity radikdlny, univerzdlny kristocentricky posto] v troji¢nej perspektive ako zazil
FrantiSek pri skusenosti s Kristom (porov. Nreg. 23, 1-11 : 63-66)

Dnes uz vieme, ze FrantiSek priniesol isté oZivenie kristologického pohl'adu, priniesol
celostny pohl'ad na JeziSa Krista ako JeZisa dejin (naliehal na zachovavanie Kristovych slov, jeho
vzoru, jeho nauky i zivota), ale vzdy Jezi§ ako Boh s nami v kenotickom stave ako konkrétny prejav
Bozej ldsky, ktory vstupuje do intimneho vztahu s Elovekom®.

Chcel by som vam teraz predostriet’ uvahu, ktora by mola prehibit’ a pochopit’ Boziu kendzu. ©

Jezi§ v evanjeliu svitého Jana hovori o svojej jednote s Otcom, ale nehovori o nejakom rozdiele
medzi nimi:

»Kto vidi mna, vidi Otca* (14, 9). Vidiet Jezisa je to isté ako vidiet Otca.

., Jezis mu povedal: Ja som cesta, pravda a Zivot. Nik nepride k Otcovi, iba cezo mia. Ak poznate
mia, budete poznat’ aj mojho Otca. Uz teraz ho poznate a videli ste ho.

Filip sa ozval: Pane ukaz nam Otca a to postaci.

Jezis mu vravel: ,, Filip, tolky cas som s vami a nepoznds ma?! Kto vidi mria, vidi Otca. Ako moze
hovorit: Ukaz nam Otca?! Neveris, Ze ja som v Otcovi a Otec vo mne? Slova, ktoré vam hovorim,
nehovorim sam zo seba, ale Otec, ktory ostava vo mne, kond svoje skutky. Verte mi, Ze ja som
v Otcovi a Otec vo mne. Ak nie pre iné, aspon pre tie skutky verte!

My sami teda pozndvame Otca len prostrednictvom JeZiSa. A tym, ze poznavame JeZisa,
poznavame pravym sposobom aj Boha, pomaha nam, aby sme s Nim dosiahli opravdivy vzt'ah.

Podstatnou otazkou je ale skuto¢nost’, ¢i sme sa nezmylili v tom, kto je pre nas ozajstnym
Bohom.

Vsetky JeZiSove slova odkryvajl, kym je tento Boh.

To, ¢o bolo na JeziSovi viditelnym znakom, je tajomne, neviditelnym sposobom pritomné
v Bohu.

Ak by Vtelenie bolo aktom pokory, je to preto, Ze Boh je z hl'adiska svojej podstaty pokorny.
Ak je Jezi§ chudobny, je nim preto, lebo Boh je chudobny.

Na Zeleny Stvrtok vidime, ako JeZi§ pokorne umyva ucenikom nohy — vtedy teda vidime
samotného Otca, Boha v Satach veéného sluhu, vo vrcholnej pokore a v nekoneénej slave®.

%' G. lammarrone, La Spiritualita Francescana, pag. 50
62 G. lammarrone, op. cit. pag. 47-51.
5 VolIne prevzaté z F. Varillon S.J. (velky francuzsky jezuita a kazatel' 1905-1978), “Joie de croire, joie de
vivre”, 1981, s. 75-79.
 Termin “slava” sa preklada z hebrejského kabod, ktory vyjadruje véhu, hustotu, podstatnost nie¢oho, na ¢o sa
poukazuje. Tymto terminom kabdd sa mysli Bozie zjavenie. To znamend, zZe kontemplacia tejto sldvy znamena to isté
ako kontemplacia samotného Boha. Ked’ sa zjavuje Boh vo svojej slave, zjavuje sa vo svojej podstate.

Annick de Souzenelle vo svojom diele “La lettera strada di vita”, Ed. Servitium 1983 nam pontka vel'mi sugestivne
vysvetlenie slova kabdd. Opiera sa o symbolizmus hebrejskych listov, ktoré ho vytvaraja: ,,Bozia slava nakolko sa
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Musime si ale davat’ pozor: Kristova pokora nie je vynimoénym prejavom Bozej sldvy: ukazuje
na l'udskych dejinach, ze pokora je vecne pritomnd v samotnom srdci Slavy.

Ked’ Jezi$ umiera na krizi, nie je to dovod, aby sme nemohli povedat: , Kto vidi mna, vidi
Otca“. Prave naopak: JeziSova smrt’ ukazuje, kto je Bohom, ¢o je jeho podstatou, akd nekonecna je
hibka veéného Boha.

,Poslusnost™ Otcovi pre JeZiSa neznamend, Ze mad vykonat' nejaky prikaz, ako to zvykneme
chdpat my. Teda Ze niekto hierarchicky niz$i splni prikaz niekoho hierarchicky vysSieho.
Nesmieme si predstavovat’ Boha Otca, ako hovori Bohu Synovi: Ustanovujem, aby si trpel a zomrel
v tridsiatich rokoch! Ak by toto bola poslusnost’, musel by ju odmietnut’!

Kristus vlastne, poslicha“ Otca tym, Ze nanho ukazuje. Zjavuje ho tym, ¢o sam je (toto je

ozajstna ,,poslugnost*®) a nie tym, ¢o by Pudia chceli, aby bol.

Odhalovat’ BOHA takého, aky je - znamena pre JeZiSa prijat’ smrt’ a zomriet’. Ak by
Jezi$ neprijal smrt’, nezjavil by Boha v tom, ¢o sim ozajstne bol.

Sam JeZis to riekol a nebesky Otec to potvrdil:

,»Moja dusa je sklucena, no co mam povedat? Otec, zachran ma pred touto hodinou? Ale ved’ kvoli
tejto hodine som prisiel! Otec, oslav svoje meno“. A v tom sa z neba ozval hlas: ,, Uz som oslavil
a este oslavim!“. (...) Jezis odpovedal: ,, Tento hlas nevziSiel pre miia, ale pre vas“(v. 12, 27-30).

Jezis prisiel kvoli tejto hodine, aby Otec zjavil sam seba (osldv svoje meno: ukaz, kto si, ukaz svoju
slavu — ,,kabod ). A Otec to potvrdzuje kvoli nam!

Boh je laska.
Milovat’ znamena odumierat’ sam sebe. Nie len uprednostnit’ tych ostatnych pred sebou, ale
zrieknut sa zivota pre seba a Zit jedine pre tych druhych.

Boh je Trojica.

Otec nie je zaujaty ni¢im inym nez totdlnou oddanost'ou Synovi a Duchu Svétému. Syn
nemd za ciel’ ni¢ iné ako oddanost’ Otcovi a Duchu. Duch zasa ni¢ iné ako oddanost Otcovi
a Synovi.

Toto vychadzanie zo seba zasa znamena chciet’ sa vyprazdnit pre druhého, davat’ mu vsetko
a v podstate ide o odumieranie sebe samému. Tajomstvo Boha spociva v skuto¢nosti, Ze v Bohu sa
paradoxne smrt’ zhoduje so zZivotom.

A toto presne JeZziS zjavuje a ukazuje, ked’ umiera na krizi:

BoZia podstata je ve¢nd, vecne sa daridva inym.

Vsetky tieto tivahy by sa ndm mohli zdat’ absurdné. Nedari sa nam presne pochopit’ ich
podstatu, pretoze Bozie ve¢né bytie presahuje vSetky nase predstavy.
Ale prave toto ,,tajomstvo* Bozej podstaty nam Jezi§ chcel zjavit. Toto je Boh naSej viery, Boh
Jezisa Krista. Toto je Boh, v ktorého veril Frantisek.

Na tejto ,,viere* staval FrantiSek, aby bol tym, kym bol a my — frantiSkani — sa nemozeme
opierat’ o iného Boha.

Absolutne nevyhnutné je, aby si kazdy jeden z nas poloZil otdzku:

dartiva clovekovi predstavuje nekonecnu absolutnost’ nestvorenej energie, ktora prechddza na stvorenie... numericka
hodnota tohto slova kabod (ktorou je 26) symbolizuje Svité Meno, pravzor vsetkého stvorenia.
% Svity Pavol apostol nam hovori, Ze Boh “sa zriekol seba samého, vzal si prirodzenost’ sluhu a stal sa vo vietkom

v

podobny 'ud’om (...) uponizil sa, stal sa poslusnym az na smrt’, az na smrt’ na krizi” (Flp 2, 8-9).
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AKY JE BOH, V KTOREHO VERIME?

Zidia ¢akali, Ze istého dita nadide vitazny Bozi prichod. No na Kalvarii Boh absoliitne nezasiahne
do toho, ¢o sa deje, ukryva sa a ml¢i. Nie je to Boh Sabbaoth, mohli by sme povedat’. Nie je Bohom
vojny, ale je skor ,,odzbrojenym* Bohom. VSetci si ho predstavovali ako bohatého a mocného
aurcite je takym, pretoze je nekonecny. AvSak teraz vidime, ze jeho bohatstvo nespociva vo
vlastnictve, ale v ddvani. A toto dévanie sa zhoduje s absolitnym seba-ddvanim, ddvanim bezo
zvysku ¢i uvah. Ak by sme si mysleli, ze Boh si moze nieo rozmysliet' alebo mat’ nejaké postranné
umysly, znamenalo by to, Ze nevieme ni¢ o podstate samotnej lasky. Ozajstnd, prava laska
nedovol'uje, aby sme dartvali len nieco zo seba a ponechavali si sami pre seba vacsiu ¢ast’ — svoju
vlastni podstatu: Laska dava vSetko bez vynimky abezo zvySku. Pomnechdvat si pre seba
myslienky, vytvarat' vlastné zamery by znamenalo, ze chceme seba samych vlastnit, ze chceme
patrit’ sebe samym. No v Bohu nendjdeme ani ndznak takéhoto vlastnictva.

Hriechom pre Frantiska je koniec koncov to, ze si chceme ponechédvat’ seba samych, Ze si
ponechavame svoju vol'u a povazujeme seba samych za stredobod vesmiru, za centrum, ktorému by
sa malo vSetko naokolo prispdsobit. To je prave to, ¢o ndm FrantiSek chcel povedat, ked
v Testamente hovori o svojej minulosti: Ze ,,bol v hriechoch®, ¢o nam chcel povedat vo svojich
Napomenutiach II av Liste celému Rddu, ktory sme si citovali na zagiatku nagich Gvah®. Ked’
Frantisek dostal Bozie zjavenie a ked’ sa nim nechéva premenit’, nebadat’ v iom ziadnu znadmku
nejakej vlastnej vole po sebe samom a ,, od tej chvile si Frantisek prestal vsimat' seba samého *“ (List
celému radu, kapitola III. 8; FF 1403).

Otec na utiSenie vlastnej spravodlivosti prinasa obet’ vlastného Syna. Je to naro¢na
poziadavka: obetiiva vlastného Syna, obetuje vlastne to, ¢o mu je najdrahSie. Otec obetuje seba
samého. Ked’ vydava na smrt’ vlastného Syna, vydava vlastne seba samého.

Je sticast'ou jeho podstaty, jeho ,,prirodzenost'ou’ je to ,,vecné a absolutne sebadarovanie®.
Kristova smrt’ ndm ukazuje, Ze Bozie bytie je uplne odli$né od toho, ako si ho predstavujeme: Boh
je uplne odliSny!

My sme bohati, ked’ viac vlastnime — Boh je bohatsi vtedy, ked’ sa daruva.

My T'udia sme silnejsi, ked’ vladneme — Boh je silnejsi, ked’ sa dava do sluzby.

Kristus sa stal sluhom, nechal sa sputat’ svojim umucenim a zriekol sa svojho Zivota a tym
prenaSa Boha do svojich gest a l'udskych ¢inov. Ked JeZzi§ poslednykrat vydychol, ked’ sa zriekol
svojho Zivota, zaroven sa zriekol vSetkého, o ma. Jasne preukazuje, Ze je ¢lovekom prave v tom,
v ¢om je Boh od vecnosti Bohom.

Préave preto je Jezis$ po I'udskej stranke vsemohuici — ako Boh je vSemohuici po stranke bozske;j.
Prave v tomto okamihu ma tGcast’ na Bozej vS§emohtcnosti, ktord nepredstavuje schopnost’ vladnut’,
ale schopnost’ totalne sa uponizit’.

Kym vSetci nepochopime, Ze BoZia vSemohucnost’ predstavuje vSemocnost’ vlastného
uponiZenia, kym nezaktsime na vlastnom zivote, ze Boh od nas chce schopnost’ milovat’ az do
krajnosti, ponizit' sa — a nie schopnost’ vlastného presadzovania, dovtedy su vSetky myslienky,
o ktorych prave hovorime je priam nezrozumitel'né.

Vsemohucnost lasky znamena odpustenie

Ked’ Kristus dosahuje ucast’ na Bozej vS§emohtucnosti, ked’ zomiera na krizi, dostava podiel
na sile odpust’at’ — a toto je srdcom BoZieho vniitrobozského Zivota.

8 “Ni¢ si teda neponechdvajte pre seba, aby vds iplne prijal Ten, ktory sa za vds absoliitne obetiiva...”.
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Zomiera doslova pre nés l'udi, ,,zachrafnuje nds svojou spasou*.

To by sme si mali ale blizSie vysvetlit’.
Odpustat’ neznamena len zhovievavost’ voci hriechom, odpustenie hriechov: predstavuje znova
stvorit’. Znamena nanovo utvorit’ slobodu u niekoho, kto sa zriekol vlastnej slobody kvoli hriechu.
Od Boha by sme potrebovali skor silu odpustat’, nez nie€o vytvarat'. Lebo ,,nanovo vytvarat* (ri-
creare) znamena viac, nez len tvorit’ (creare).

Tvorivy akt je v Bohu aktom pokory a sebazricknutia. Boh ako vSetko vo vSetkom sa zrieka bytia
vo vSetkom.

Aby sme tato myslienku pochopili, musime sa snazit' pochopit Boziu logiku, ktora sa zjavila
konkrétne na JeZiSovi. Napriklad:

Ked’ sa staneme Laskou, neméze zniest’ byt’ ,,sami, aby sme boli vS§etkym. Laska nemoZe byt’
zarovein vSetkym.

Otvarame teda vacsi priestor slobode — a ako hovori nemecky basnik Hélderlin: ,, Boh vytvara
cloveka tak, ako more utvara kontinenty: tym, Ze sa stiahne .

Ak pre Boha akt stvorenia predstavuje akt ,,stiahnutia sa“, akt nového stvorenia alebo zabudnutia,
ak navySe ustanovuje pre ¢loveka novi slobodu — nejde ndhodou o dvojity akt vlastného stiahnutia?
Neznamend potom odpustenie dvojnasobné stiahnutie? Nebude potom prave toto jeho stiahnutie
najvyssou vSe-mohucnost'ou?

Kristus mé touto svojou smrt'ou na krizi podiel na najvyssej moci — na Bozej moci nanovo tvorit,
odpustat.

Vel'mi ¢asto vysvetlujeme myslienku odpustenia tplne mylnym spésobom. Je to asi dosledok nasej
nespravnej predstavy o Bohu, vztahu, ktory médme k Nemu, je to désledok toho, Ze sme nepochopili
jeho podstatu, ktord ndm sdm zjavil. Nedokazeme pochopit’, aku vel'kt milost, lasku ¢i odpustenie
nam ponuka.

Casto uvazujeme takto: , Robil som veci, ktoré som nemal robit, tazi ma svedomie. Preto sa
vyspovedam Bohu, ktory je vsemohuci a dobry a On mi odpusti.“ A tento rozhovor sa tym aj
uzavrie.

Pre zmilovanie Bozie! Takto je to samozrejme spravne, ale... Kde tu vébec vidno nejaky vztah
lasky, nejaku skusenost’ milujuceho s milovanym, kde je tu nejaky primérny, prednostny vztah
k Bohu?

V podstate si to ani priamo neuvedomujeme, ale odpustenie, ktoré ofakavame, nadobtda
ista prichut’ ,,otcovského* odpustenia. Boh sa ale stal ¢lovekom, aby odpust’al svojou smrt’ou,
jeho smrt’ sa uz rovna odpusteniu, ato univerzalnemu odpusteniu — takyto Boh nie je
paternalisticky. Boh je naozaj Sokujicim Bohom, znizil sa az k ndm a miloval nds az na smrt’ na
krizi - preto, aby nam nanovo, ve¢ne vratil slobodu Bozich deti, ktoré s zasa schopné milovat’ jeho
samotnu lasku.

Kazdé sviatostné zmierenie a priprava nan by pre nas mala byt hlbokou skusenostou
vzajomnej lasky, vel'kej vd’acnosti, skiisenost'ou s ozajstnou obnovou, aka by sa mala dotknut’ az
hranic nasho bytia!

Je spravne i pravdivé, ked’ povieme, ze v Kristovej preliatej krvi sme boli spaseni. Prave thto

myslienku chct vyjadrit’ slova eucharistického premenenia: toto je moja krv, ktora sa vylieva za vas
na odpustenie hriechov...
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Tieto slovéa nechcu len povedat’, Ze krv by mala byt odSkodnenim, ktoré sa malo pontknut’ ,,Bozej
spravodlivosti“. Bozia spravodlivost’ nechcela, aby Kristus prelial svoju krv®’.

Preliata krv je znakom lasky, ktora siaha aZ k extrémnym hraniciam, aZ do krajnosti
(porov. Jn 13, 1), a7 na dno samotného daru, mohli by sme povedat aZ k odpusteniu®, az
k dokonalému daru.

Je absolutne oddany, prekypuje laskou ako niekto, kto nas od ve¢nosti miluje, kto nas nanovo tvori,
hlavne vo chvili, ked’ nam dava cely svoj Zivot, svoju ,,milost’*, svoju tvorivu v§emohucnost’.*’

Kristus absolutne viditelne, l'udsky, vierohodne a autenticky zjavuje, kto je Boh, jeho
jedine¢nl a ozajstnu podstatu.
Jezi§ im chce zjavit’ Otca a vlastne aj zjavuje — neustéale sa darava veénym spdsobom (toto je Boh),
aby sa mohol konkrétne ,,pripodobnit* vo veénom Vteleni, ktoré sa uskutociiuje v Eucharistii,
v krste 1 pocas celého Zivota.

Ked uz Boh stvoril vSetko, zacal sa nam daruvat a neustdle nas vSetkych NANOVO
TVORI, odpusta nam a konkrétne nas vedie, aby sme boli ,,dokonali“’® a schopni tiplne sa s Nim

podelit’ v trojicnom spoloc¢enstve.

Tajomstvo Kristovho kriza by mohlo vyzerat ako bezvyznamna zahada - ak sami
radikdlne nezmenime svoj pohl'ad na Boziu moc.

Kazdy clovek zacina hladat Boha v logike moci: Boh je podla neho ,velky Pan
a Hospodin®. Je to vlastne normalne: ked’ za¢iname, prichadzaji ndm takéto myslienky spontanne
na mysel’, aj ked’ tento spésob myslenia je o¢ividne pohansky.

Chceli by sme prirodzene, aby Boh neustale zasahoval do naSich zaleZitosti, aby nam Boh
pisal naSe dejiny za nas, aby nds oslobodil od tej strasnej zodpovednosti, ktori by sme mali mat’
sami za seba ako autori vlastného osudu!

Ked’ sa stavame krestanmi (pretoze krestanmi nie sme, ale stdvame sa nimi, ked’ sa kazdy
deii obraciame’'), ked’ meditujeme o absolitnej bez-mocnosti Jezisa ako Boha a ¢loveka
zaveseného na kriz, len tazko zabudneme na svoj povodny (pohansky) postoj, ktory nas tak hlboko
poznacuje.

Istym spdsobom musime uznat’, Ze hoci sa snazime, stale sme sa eSte neobratili dostatocne.

Vsetci koliSeme viacmenej medzi dvomi predstavami o Bohu. Tie sa len tazko daju
vzajomne zosuladit’ - ak sa ich predtym nepodari nejako spojit. Ide o prevladajucu pohansku
predstavu vSemohucnosti a predstavu o vSe-memohucnosti Krista pribittho na krizi pocas
smrtel'nej agonie.

Ona pohanska predstava vSemohtcnosti je usidlend kdesi hlboko v nasom vnutri. Predstava
o Kristovej absolutnej nemohticnosti, pretoze bol pribity na kriz, je nie¢im, ¢o sa ako keby prekryva
s touto predoslou predstavou.

Ak obe tieto predstavy koexistuju popri sebe, predstavuje to pre dusu i ducha hotovu katastrofu.

7 Mnohokrat ndm spdsobuje problémy slovo zmierenie. 1 Jn 2, 1-11: ,,..On je obetou zmierenia pre nase hriechy.
Nielen za naSe, ale aj za hriechy celého sveta®. Zmierenie znamena - byt zbozny, olistovat, regenerovat, nanovo
tvorit, odpustat’. Nejde vsak o ,.zaplatenie (vykupnej) ceny* cynickému Otcovi, ktory je smiadny sebeckym pocitom
uspokojenia!

88 Autor sa pohrava so slovami odpustenie (per-dono) a dar (dono) — pozn. prekl.

8 Boze, ktory zjavujes§ svoju viemohticnost’ hlavne prostrednictvom milosrdenstva a odpustenia, neustale nas
zahffiaj svojou milostou...“ Modlitba na 24. nedel'u cez rok.

" Mt 5, 48; Heb, 12, 23; Heb. 13, 21; In 17, 23; etc

' Ked’ze “kajuci bratia a sestri” s na zaklade svojho povolania navzijom spojeni a si dynamickou silou evanjelia
pobadani, mali by prisposobit’ svoje myslienky a skutky myslienkam a skutkom Kristovym, a to radikdlnou vnatornou
zmenou, ktori samo evanjelium nazyva “obratenim”. Dudska krehkost vyzaduje, aby sa toto obratenie dialo
kazdodenne. Regula OFS 7.
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Pocas svojho Zivota preto Coraz vicSie mnoZzstvo Casu venujme meditacii v krestanskom
zmysle slova. T4 by nas mohla v hibke presvedgit’ o tom, Ze tato BoZia nemohticnost’ na Kalvarii
nam zjavuje ozajstnu podstatu BoZej existencie, BoZieho vecného a nekonecného bytia.

Prave Kristova smrt’ v plnosti zjavuje Boziu slavu, slivu, ktora sa prekryva s laskou
a pokanim pri sebazapierani.

Na ukriZovanom JeZiSovi sa Kkonkrétne zviditeI'fiuje samotna podstata Zivého
Absolutna prebyvajiceho v Trojici: a tou je laska.

Na tomto znetvorenom, krvacajicom ¢loveku pokrytom pluvancami, ale aj krvou, ktorého
[zaias prirovnaval k bardnkovi vedenému na zabitie, ndam Boh odkryva bezozvysku svoje vecné
bytie. Ludska existencia neméa zmysel bez Neho, ma zmysel len skrze Neho: toto je zakladna,
centralna myslienka nasej viery.

FrantiSek sa podobne ako Kristus ,,cely odovzdava®, dava sa cely (cely svoj zZivot), rozdava
vSetko (celé svoje imanie), pretoze ked uz raz objal svojho Pana, umoznil v Kristovi, aby v iom
prebyval. Preto neméze konat’ inak, neméze ukazovat’ Boziu podstatu inak ako milujicu osobu a
sdm odpoveda na jeho lasku svojou laskou, miluje ho celou svojho bytostou. Rozpéleny laskou
z tohto poznania Bozej lasky (teda dvojnasobného poznania okusené¢ho ako vdaku) je Frantisek
doslova naplneny Kristovym Duchom a plne sa mu pripodobnil.

OBRATENIE — POKANIE ">

Téma Obratenia-pokania uz bola predmetom nasich uvah v kapitole o dejinach a na
predchadzajucich strandch som rovnako spominal niektoré zdsady duchovnej roviny, roviny Zivota.
Skusme si teraz este strucne zhrnut’ tieto myslienky.

Je vSeobecne zname, ze slovo penitentia (z tohto slova pochadza termin pokanie) je
latinskym prekladom gréckeho pojmu metdnoia (perovown). Vyznam tohto slova znamena ,,zmenit’
myslenie, zmenit’ nazor, zmenit’ smer svojho myslenia.’

V slovenCine je tym najvystiznejSim anajviac uprednostiovanym prekladom terminu
obrdtenie (asponl z hl'adiska pojmu). Preferuje sa pred terminom pokanie, pretoze ten je zat'azeny
roznymi asociaciami, ktoré sa minaju s tymto vyznamom, stava sa skor synonymom k ,,od¢ineniu‘
hriechov. No toto predstavuje skor urcita ,,prax na zéklade fyzickych a inych zvolenych trestov ¢i
prikazov zo strany predstavenych®. Tento posledny termin by sme eSte mohli akceptovat’, ak by
prakticky tizko stvisel s nariadenim, aby sme dosiahli vac¢Siu kontrolu nad sebou a dosiahli zmenu
(praktizovat’ asketické cvicenie a tak ,krotit* svoje telo a nasu materialnost’ a obracat’ sa hlavne
k duchovnym sféram). Je ale vSetkym zrejmé (asponn podla dneSného myslenia), ze takéto
myslienky sa pohybuji na hrane noza. Zostaiime preto radsej na povodnej ceste pri povodnom
vyzname pokénia ako obratenia, teda v zmysle ,,konverzie*.

Casto sa ale stava, Ze sa toto slovo spija len s jednotlivymi udalostami, jednotlivymi
momentmi zivota a so skusenost'ou konkrétnej osoby. Prave tito jednotlivci potom nastupuju cestu
novej zivotnej skusenosti, ktora sa diametralne 1i8i od cesty, na ktorej sa nachadzali.

2V dodatku mozZete najst’ velmi zaujimavi prednagku brata Martina Bitzera.

7 Obrétenie hlavne v novozakonnom zmysle znamena koniec minulosti a rozhodné prijatie & postoj odpovede
veriaceho na kerygmu Bozieho kralovstva. (Giampiero Tre Re, Tesi di licenza presso la P.U. Gregoriana Roma 1989 :
“Kerygma e metanoia - Conversione come storia e decisione per Cristo”.)
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Aj vtomto pripade si musime davat’ pozor, aby obratenie nebolo len chvil’kovou
udalost’ou, udalost'ou jedného momentu, ale stalym procesom, ktory sa dotkne celého nasho
vnutorného Zivota.

Hoci obratenie zacina jednym pociatocnym okamihom (respektive viacerymi), je ¢o do svojej
povahy permanentné.”*

Povaha kazdého cloveka ¢iudalosti Zivota su naozaj také, ze ,kriza“, ktord by nas mal
priviest’ do cielového pristavu, sa casto nemusi dostavit. Preto je jasné, Zze ozajstné obratenie
zacina v uréitom okamihu a pokracuje cely Zivot, ako nam to mudro pripomina nasa Regula:
,,...preto musia prisposobit’ svoje myslienky a skutky myslienkam a skutkom Kristovym radikdlnou
vnutornou zmenou, ktoru samo evanjelium nazyva »obratenim«. Ludska krehkost vyzaduje, aby sa
toto obratenie dialo kazdodenne... “ (Regula OFS 7).

Aby sme ale mohli hovorit’ o ozajstnom obrateni, musime sa neustale a trvale usilovat’
o obratenie.

Musime poznat’, k ¢omu chceme obratit’ (teda ,.konvertovat™) svoj pohl'ad, svoju mysel,
svoj zivot. Potrebujeme si uvedomovat’, aki by sme chceli a aki by sme mali byt

A podstatné je okrem toho vediet’, k comu - respektive — ku Komu chceme
konvertovat’.

Preto je jasné, ze obratenie podstatne zavisi aj od Toho, ku komu/€omu sa tizime
obratit’.

Casto si aj v dobrej viere nazdavame, Ze uz sme nasli Boha, ale tolkokrat mame len mylni
predstavu. Vysledkom toho vsetkého je potom, Ze sa obratime zle.

Hladanie Boha moze iniciovat len Otec prostrednictvom Syna v Duchu Svitom (Nik
nepozna Otca, iba Syn a ten, ktorému to Syn chce zjavit' — Lk 10, 22; Nezjavilo ti to ani telo ani krv,
ale Otec, ktory je na nebesiach — Mt 16, 17) a my sami — podobne ako FrantiSek, ktory sa nechal
viest’ Otcom, musime prejst’ celou cestou, aby sme nasli ,,pravého a jediného* Boha, ktorého nam
zjavil Jezi§.”

Obratenie by sme ale mali chapat’ v jeho definitivnom vyzname — teda ako synovsky
navrat k Otcovi (Lk 15).

™ Giampiero Tre Re, citované dielo. (Dalmazio Mongillo)

“...napdtie medzi obratenim a rozhodnutim a obratenim ako dejinami, dynamizmom kontinuity — medzi
“pociatonym” obratenim a “permanentnym” obratenim.

Obratenie je rozmerom, ktora zahffia jednak orientdciu na pozadi krestanského dynamizmu, jednak konkrétne
postoje, v ktorych sa prejavuje. Preto ide prave o takéto neustile obratenie, o pravdivé sebaskimanie: toto postupné
obratenie sa deje vd’aka nasledujucim zasahom Ducha. Obratenie sa podobne ako zjavenie z hl'adiska svojej povahy
viaze na Cas. RozliSuje sa aj aj podl'a 0s6b a situécii, ktoré byvaju odlisné.

B. Héring vo svojej knihe ,,Slobodni a verni v Kristovi — mordalnej teoldgii pre knazov a laikov* sa odvolava — zda
sa — na schému obratenie/ospravedlnenie a tymto spdsobom rozvija myslienku urcitého dynamického spojenia medzi
radikalnym obratenim a obratenim permanentnym. Toto vietko ale ¢ita vo svetle optio fundamentalis (zakladne;j
vol'by). Obratenie tak predstavuje komplexni udalost. Mohli by sme ho opisat’ ako dynamizmus Bozej lasky, ktora
k sebe pritahuje osobu: vrcholnym bodom je ospravedlnenie ¢i pripisovanie posvicujicej milosti ,jadru osoby®, v
ktorom vedomie o sebe a sloboda nie s vzajomne oddelené.

Pre tento kulmina¢ny — vrcholny moment existuje aj priprava, ktorou musime prejst’ — a je to priprava na Bozie dary.
™ La conversion catholique non est donc pas simplement [...] I’adoption de certaines croyances se surajoutant a une
morale communément admise parmi les Eglises chrétiennes [...] C’est, sous ’action de Celui qui seul peut conduire
au Pére (Mt 11,27; Jean 6,44; 14,6) et sous celle du Paraclet (Jean 14,16-17,26), un changement de vie, réglant tout
ensemble I’intelligence et la volonté... (J. PINARD, da Giampiero Tre Re, citované dielo).
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Obratenie je cestou, pocas ktorej sa postupne uc¢ime odumierat’ sami sebe a znova sa
narodit’ v Bohu. A Otec - bohaty na milosrdenstvo — je neustale pripraveny dartivat’ sa v Synovi —
ako sme uz videli — ananovo nas pretvorit’ prostrednictvom Ducha, ked z nas utvéra ,nové
stvorenie®, ucelené a oslobodené od hriechu.

ESte raz by sme si mali teda pripomenut’ myslienky, ktoré sme si povedali v stuvislosti
s vierou: verime tomu naozaj? Sme pripraveni vloZit’ do hry naozaj vSetko?

Alebo budeme neustale davat’ isecné odpovede — teda Ciastocné a podmieneéné? A nad’alej
zit' v tychto odlisnych pohl'adoch v oblasti nasej viery a v oblasti konkrétneho praktického Zivota,
na ktory nema viera vo svojej podstate ziaden vplyv?

Bohu je vSetko mozZné. Je to pravda, ale neplati to bez €loveka a jeho sihlasnej
odpovede na Boziu volu.

Ak sa niekto obrati naozaj, ,,preda vSetko, co doteraz mal, pretoZze uz nasiel svoj poklad.
Sme uprimne presvedceni o tom, Ze sme nasli tento ,,poklad*?

Predat’ vSetko znamena zbavit' sa vSetkého, stat’ sa chudobnym, aby sme boli bohatymi
(naozaj bohatymi) na tento poklad. Zbavit’ sa vSetkého je neodmyslitelny predpoklad, pretoze len
do priestoru, ktory vytvorime, mdze vstiupit Boh a jeho pritomnost’ v nds by nas mala priviest’
k slovam, ktoré¢ vyslovil Pavol (a s nim aj Frantisek): , Nezijem uz ja, ale Kristus Zije vo mne. Pre
mna zit' je Kristus a zomriet zisk*.

Ked tazime uskuto¢nit’ onen sen, onen projekt, moze nas napiiat’ len radost. To, ¢o nam
bolo dovtedy horké, stalo sa nam sladké — €o bolo dovtedy tazké, stava sa ahkym. Ozajstné
obratenie nas obdartiva radost’ou, nie problémami.

Uz sme pred chvil'ou rozmyslali o Bozej podstate, snazili sme sa pochopit, aky je vlastne
Boh, v ktorého verime, uz sme spolu objavili ,,FrantiSkovho Boha*.

Prave na neho sa mame obratit, k Nemu chceme a musime smerovat podobne ,,ako
FrantiSek®.

Nezabudajme, ze sa o svojej viere musime rozpravat’ s ostatnymi

V akého Boha vlastne verime? Obratili sme sa zle? Akého Boha 'ud'om ponikame?

Nemajme strach, ked’ si kladieme tieto otazky. Su to otazky Zivota.

Nebojme sa, neboli sme a nie sme jedini, kto pochyboval alebo mal nespravne istoty.

Sam Peter, hoci dostal milost’ a zazrel JeziSovo bozstvo, neprijal ho (prijal ho len po l'udske;j
stranke, po svojom, preto ho nepochopil alebo nechcel pochopit’: €ize zle sa obratil) a Jezi§ ho preto
prirovnal k Satanovi!

DOLEZITE JE, ABY SME NAOZAJ DOVEROVALI BOHU A POSLUSNE SA MU CELI
ZVERILIL ZVYSOK UZ SPRAVI MILOST.

Pane, prosim Ta,

uchvat’ vasnivou a presladkou silou svojej lasky moju mysel a pritiahni ju k sebe od vsetkych veci,
ktoré su pod nebom,

aby som umrel z lasky k Tvojej laske — ako si Ty chcel zomriet z lasky k mojej laske.
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DALSIE UVAHY O OBRATENI ¢

BIBLICKE A TEOLOGICKE ZAKL:ADY
OBRATENIA PODLA SV. FRANTISKA

»Robit’ pokanie“ znamena pre Frantiska hlavne ,,dar*, ktory dostal od P4ana. Milost’ posobila vo
Frantiskovi a Boh mu dal dar nového myslenia a dar nového vedomia.

Boh ho premiena pre seba a pre inych (pozri prednasku Povolanie, charizma a poslanie).

,Péanova ruka spocinula na nom a pravica Najvyssiecho ho stvarnila, aby prave cez neho
hriesnici nasli nadej a milost’ nového Zivota a aby prave tym zostal pre vSetkym
prikladom obratenia k Bohu* (I Cel 2; FF 323).

Toto je aj uloha nas, svetskych frantiskanov: ze pokracujeme spolu s bratmi a sestrami celej
frantiskanskej rodiny v tomto Frantiskovom poslani!

NASE OBRATENIE

Aka to je ta uloha pokénia, ktorej by sme mali drzat, ked uz sme si zvolili formu evanjeliového
Zivota, ktori Najvyssi zjavil svatému FrantiSkovi
Akym smerom by sa malo uberat’ naSe obratenie?

Hlavny a neuralgicky bod celej problematiky, ktora sa dnes dotyka rehol'ného Zivota i toho nasho
frantiSkanskeho, spoc¢iva hlavne na rovine Zivota viery (porov. 1. prednasku).

Zijeme vo svete, ktory negativne charakterizujeme:

Zastiera nadej, uzaviera sa voci transcendencii

praktizuje agnosticizmus a rehol'ny indiferentizmus,

boji sa budicnosti,

preziva svoj zivot v rozptylenej roztrieStenosti

neustale oslabuje vzajomnt medzil'udski solidarnost,

usiluje sa vitazstvo antropologie bez Boha i Krista,

prinasa novu kultaru, pre ktoru je charakteristicky mravny a pravny relativizmus, ktory
koreni v nedostatku ¢i strate pravdy o ¢loveku.

NoUnhAEOD—

Profesia naSho Zivota a zivot v zasviteni nds neochrani od dnesného negativneho vplyvu zo strany
socio-kulturneho kontextu.

Novy zaklad nasho Zivota, stimuly dnesSnej spolo¢nosti, si vyzaduju este silnejSiu odpoved’
autentického Zivota viery, aby sa stala pilierom nasej identity a dynamiku apoStolského Zivota.

1. Ako pravi Kristovi ucenici a synovia Sv. Frantiska musime s pomocou BoZej milosti az
do konca zachovavat’ vieru, ktoru sme prijali od Boha prostrednictvom Cirkvi.

76 Celé tato Gast bola prevzata a upravena na zéklade prednasky brata Felixa Cangelosiho OFMCap, ktori mal na
Generalnej kapitule OFMConv. 15. maja 2007 v Assisi pod ndzvom “Pdn dal mne, bratovi Frantiskovi, zacat robit
pokdnie”.
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2. Musime este hlbSie prenikat’ do tejto viery, celou svojou silou a spravnym tsudkom
3. A Coraz viac ju praktizovat’ vo svojom Zivote.

Preto naSa cesta obratenia musi vyzerat ako navrat k pravde a priamy Zivot podla formy
svitého evanjelia.

V cirkevnych exhortaciach Casto zaznievaju silné slovd ako obratenie, nasledovanie, zapretie,
opustanie ¢i radikalnost’..., ale kym nendjdeme odvahu obnovit’ svoj vzt'ah k Bohu, nendjdeme ten
spravny smer obratenia.

Obratenie je feologdlna sucast’ nabozenstva, pretoze nejde o konfrontaciu ¢loveka samého so
sebou asinymi l'ud'mi, ale o konfrontaciu s Bozim planom — o konkrétne znamena: ide
o konfrontaciu s osobou Krista. On ¢loveku odkryva meradlo a smer, kadial’ sa ma uberat’ jeho
zmena.

Obratenie sa rodi z lasky k Bohu.

Prvou zmenou vsak nie je obratenie ¢loveka k Bohu, ale pohyb Boha k ¢loveku: a az tento posun
milosti a spoloc¢enstva umoziuje zmenu ¢loveka, ponika mu vzor.

Preto obratenie znamena odpoved’.

Jezi§ zacina svoje kazanie tymito slovami:

. Cas sa naplnil, pribliZilo sa BoZie kralovstvo; obratte sa a verte evanjeliu... (Mk 1, 14-15).

Na zaciatku je oznamenie (Cas sa naplnil — priblizilo sa Bozie kral'ovstvo) — ohldsenie skuto¢nosti,
toho, Ze Boh poniika svoj dar, ktory otvara cloveku novii moznost’ zivota a chépania.

Po tomto oznameni nasleduje imperativ: obrat'te sa, odpovedzte na dar.

Ide o skuto¢nost’, ktorti by sme mali prijat’, doverovat’ a usposobit’ sa jej. A je niou obratenie.

Prave preto obratenie nie je vSeobecne zmenou, nie je to pozvanie k pokaniu v ¢istom zmysle slova
— ako by $lo len o zrieknutie — a nemo6Zeme ho ani zjednodusit’ na cestu na moralnej urovni.

Je to nieco odlisné — ¢o tvrdi evanjelista Marek, ked’ vo svojej rozprave o povolani prvych ucenikov
(1, 16-20) zdoraziuje, Ze obratenie konkrétne znamend opustit’ a nasledovat’:

,» 11 hned’ zanechali siete a nasledovali ho...“. ,,Ti nechali svojho otca Zebedeja na lodi s robotnikmi
a nasledovali JeZisa...“

Je to hl'adanie slobody, snaha najst’ novy plan existencie, na ktory poukazuje prave slovo
»hasledovat™. Obratit’ sa potom znamena nasledovat’ ucitel’ovu cestu.

TEOLOGICKA ZMENA

Zamyslime sa nad pasazou, kde Peter prednesie svoje vyznanie (porov. Mt 16, 13- 20; Mk 8,
27-30; Lk 9, 18-20), po ktorom ihned nasleduje prva predpoved’ umucenia a text o podmienkach
nasledovania (porov. Mt 16, 21-28; Mk 8, 31-38; Lk 9, 21-27).
Vsimnime si ten kontrast, ktory zdoraznuje posolstvo:
Na jednej strane sa tu spomina Peter, ktory vyzna Krista Bozieho Syna a po nich Kristova elogia —
slova plné smutku.
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Na druhej strane hned na to nasleduje Petrovo nepochopenie v otdzke utrpenia (Boze uchovaj,
Pane! To sa ti nesmie stat’!“ (Mt 16, 22) na o Jezi$ odpovedal ostrym pokarhanim: ,,0did’ odo mna
satan! Si mi na pohorSenie, pretoZe nechapes§ BoZie veci, ale len I'udské* (Mt 16, 23).

Tento kontrast ukazuje na ddlezity medznik, na ktorom nastdva konflikt pravej a zdanlivej viery:
ak mame zit' ako veriaci, nestaci, Ze budeme vyznavat’: Jezi$ je Mesia$ a hlasat, Ze je Bozim
Synom. Treba uznat’ a prijat’ aj cestu KriZa /pozri kapitolu o kenoze/.

Aj vyznanie JezZiSovho mesiasstva a jeho bozského Synovstva mdze sposobit, Ze zostipime do
ludskej logiky. Ucenikovi modze hrozit, ze JeZiSovi pripiSe bozskost, ktord vychadza z ,tela
a z krvi“ (porov. Mt 16, 17), teda bozskost podla ludskych kritérii, zhodnu s tym, ¢o sa 'ud'om zda
ako velkost’.

JeziSovo bozstvo vsak nasleduje iné schémy.

DOLEZITE JE, BY SME SA OBRATILI DO HL.BKY

Lahko mézeme podlahnit’ pokuseniu a ,,zdévodnit’ si* vSetko rozumom. No vyznanie, ktoré si

vvvvv

Krista nepochopime nejakym definovanim, Krista pochopime, ked' sa mu pripodobnime.

FrantiSek z Assisi prave takto poznal Krista: ked” nastipil cestu nasledovania a chcel sa mu
pripodobnit’, ked’ sa snazil neustale premieiat’ na obraz milovaného.

Prave to je dovod, pre ktory obratenie znamena prvy prirodzeno-teologicky sposob obratenia:

Jezis vola uc¢enika, aby zmenil svoje ponatie Mesiasa, aby pril’nul ku Kristovu tajomstvu, ktoré
je osobité a ukryva sa prave na krizi.

Byt verni Kristovi znamena prijimat’ a vtla¢at’ do svojho vnutra tajomstvo kriza. (porov.
kapitolu o kenoze)

PODMIENKY NASLEDOVANIA

,, Ak ma chce niekto nasledovat, nech zaprie sam seba, vezme svoj kriz a nech ma nasleduje *“ (Mt
16, 24; Mk 8, 34; Lk 9, 23).

Marek upresiiuje: ,, Potom, ked’ k sebe zvolal zastup ucenikov, povedal im..."
Teda JeziSove slova sa zaroven obracaju k ucenikom i zastupu, teda k vSetkym. Nezohl'adnuju
nejaké osobitné povolanie, ale vSetkych krest’anov. A dotykaju sa kazdodenného zivota, nie
nejakych okamihov.

I3

PRVA PODMIENKA: Zapriet’ sim seba

Imperativ, ktory pouziva evanjelium, ma rézne vyznamy a tie spdsobuju ur€iti gradaciu:

- povedat’ sam sebe nie;

- neprijimat’ viac hodnoty, ktoré sme prijimali doteraz;

- povazovat’ sdm seba za cudzinca, neznameho, popierat’ sim seba;

- nechciet’ poznavat’ ni¢ z toho, ¢o predtym. Ni¢€ zo zdujmov, idealov, vtedajSich hodnat.
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Nechciet’ vediet’ ni¢ z toho, ¢o bolo predtym znamend zmenu, zmenu perspektivy, uplne novi
orientaciu v zivote; znamena napokon zrieknut’ sa kazdého osobného planu a prijimat’ naopak
JeziSov plan.

Popierat’ sim seba znamend stiahnut’ vlastné ja z centra pozornosti, umiestnit’ do stredu, do centra
Boha. Presunut’ vlastné ja z centra predstavuje smrt: odumriet’ vlastnej logike, vlastnym zvykom,
pohl'adom, idedlom, vysnivanym snom atd’., aby sme boli ako FrantiSek: nahy na nahej zemi.
Zomriet’ sebe samému znamena vyvlastnit’ saim seba (expropriatio): neexistovat’ pre seba samého,
nepatrit’ sim sebe, ale darovat’ sa ostatnym (pozri prednésku: Povolanie, charizma, poslanie)

DRUHA PODMIENKA: nech vezme svoj kriz

Aby sme pochopili toto spojenie, treba si uvedomit’ myslenie I'udi, ktori v ten deni nacuvali JeZiSovi.
Jezisovo slovo vyvolalo v ich mysli (uréite nie vzacnu) scénu s odsudenym, ked’ odchadza zo sudu
anesie svoju patibulum (Sibenicu) so sebou. Prechddzal frekventovanymi ulicami, kde ho vSetci
odsudili a prekliali. Odstidenec zomrel preto dvakrat: najprv dusevne a potom aj telesne.

V takejto perspektive je uc¢enik odstidencom na zaklade vSeobecného zmyslania sveta, na zéklade
vseobecného usudku l'udi. Ucenik sa stadva predmetom vysmechu zo strany dobre zmyslajucich
l'udi: stava sa odpadlikom (a musi nim byt)).

- Nech vezme svoj kriz; nie kriz inych, nie kriz niekoho, kto ndhodne pod nim padne. Kdeze. Ide
o kriz, ktory pripravil kazdému z nas Boh.

- Nech vezme svoj kriz, Vezme, nie nech si vyrobi. Nech prijme kriz, ktory ndm pripravil Otec.

KriZ je istota. Nezastihne nds nahodou, pocas JeziSovho nasledovania. Ale prave vtedy, ked’ Jezisa
nasledujeme, stava sa istotou.

TRETIA PODMIENKA: a nech ma nasleduje

Styria evanjelisti pouZivaji pre slovo nasledovat termin akolutheo (gr. po&avat, sledovat,
nasledovat’) a ten prezradza prisposobenie svojho zivota. Nasledovanie nie je prilezitostné, ide o
nase uplne, totdlne zaangaZovanie. UCcitelovho nasledovnika zavdzuje toto nasledovanie
nerozlu¢ne a definitivne.

Toto spolocenstvo s U€itelom je Zivé, trvalé, osobné. Jezi§ sa chce podelit’ o cely svoj Zivot.
Musime Kristovi adresovat’ vSetky svoje emdcie, idealy, pracu, priatel’stva, tizby, skusky, utrpenie
atd’., pretoze ucitel’ od nas ziada, aby sme ho pustili do celého Zivota, aby sme mu otvorili celtl nasu
osobu. Bonhoeffer kedysi hovorieval o ,,rozviazani vsetkych zvizkov, aby sme sa lepSie priputali
ku Kristovi®.

ANTROPOLOGICKA ZMENA

Podmienky pre nasledovanie Jezis§ vysvetl'uje touto motivaciou:

,,...kto si chce zachranit’ svoj Zivot, strati ho, ale kto strati svoj Zivot pre miia a pre evanjelium,
zachrani ho...“ (Mk 8, 35; porov. Mt 16, 25; Lk 9, 24).

Nachédzame sa priamo pred druhou zmenou, ktort nas obratenie vyzaduje. Je to vlastne reflexia
prvej: antropologickd zmena: musime prejst od existencie preZivanej pod vplyvom inStinktu
sebazachovy Kk existencii na sposob daru. Podobne ako Jezi§, Syna Cloveka, ktory musi vela
trpiet’, musi podstupit’ smrt’ a treticho dia vstat’ z mftvych (porov. Mt 16,21; Mk 8, 31; Lk 9, 22).
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Ucenik nemo6ze mat’ odliSny osud ako Ucitel. Prave toto Peter nechce: ukazal tak svoju nahlu
a nasilnu reakciu, ked’ Jezi§ predpoveda svoje umucenie. Neskor to dokaze trojitym zaprenim.

JEZIS SI PRAJE, ABY SME HO NASLEDOVALI .. ZBLiZKA“

V pribehu umucenia ndm synoptici hovoria, ze ,,Peter sledoval Jezisa zd’aleka* (porov. Lk 22, 54;
Mt 26, 58; Mk 14, 54).

Paradoxne musime povedat’, Ze Petrovo zapretie nie je spaté s opustenim JeziSa, ale s pokusom
nasledovat’ ho. Prave on sa spomedzi u¢enikov usiloval va¢sSmi nasledovat’ ucitel'a. Avsak prislovka
»zd’aleka™ je prave dostato¢nym vysvetlenim, preco sa Petrovo usilie skoncilo padom. Nasledovat
Krista nie je mozné zd'aleka (porov. B. Maggioni, 64).

JeziS od nas ocakava, ze ho budeme nasledovat zblizka, ze sa nevrdtime.

AKO JEZIS
JeziSa nemdzeme nasledovat’ z opodial’, nemoZeme Zit' s nim a sti€asne korigovat’” samych seba.
Podobne ako nemozeme s JeziSom zit’ a mat’ odliSné zmysl'anie ako on.

Ked’ Jan hovori slova o Petrovom zapreti (13, 36-38), poznamenava aj Petrov protest: ,, 4j Zivot dam
za teba* (Jn 13, 37).

Pochopil vyznam, aky ma darovat’ zivot, no nepochopil, Ze az po JeziSovi bude moct’ ucenik
darovat’ zivot.

Nie Peter ma zomriet’, aby zachranil Jezi$a, ale Jezi§ zomiera, aby zachranil Petra.

Kriz je zjavenim Bozieho Syna a ten sa zadarmo daruva. Podstatou krestanskej pravdy nie je dar
cloveka Bohu (ako si myslel Peter), ale BoZi dar ¢loveku.

To vSak znamena, ze aj Peter mal zmenit’ svoju pohotovost’ pri obetovani Zivota. Hovori, Ze je
pripraveny darovat’ Zivot za JeziSa, ale nechce zomriet’ ako JeZzi§, za druhych.

Hlboky zmysel evanjeliového obratenia prameni prave v tomto ,,ako Jezis “. Pretoze to je ta
najnarocnejSia a najprekvapivejsia vlastnost’ krest’anskej existencie — nie zivot ¢i smrt’ pre
Boha, ale transparentnost (priezracnost’) Bozej lasky voci l'ud’om.

Pristupit’ ku Kristovi

Peter citi potrebu obratenia a Jezi$ ho vedie k obrateniu.
Ked’ uz sa raz obratil (pote epistrepsas) ako dokazuje LukaSovo evanjelium, splni poslanie, ktoré
mu Jezi§ zveril (porov. Lk 22, 32) a pocas katechézy vo svojom Prvom liste bratom napise:
., Prichadzajte k nemu, kzivéemu kamenu, ktory ludia sice zavrhli, ale pred Bohom je
vyvoleny a vzacny, a vbudujte sa aj vy ako Zivé kamene do duchovného domu, do svitého
knazstva, aby ste prinasali duchovné obety, prijemné Bohu skrze Jezisa Krista...“ (1 Pt 2, 4-
5).
To je dalsi aspekt, ktory poukazuje na dynamiku obratenia. Zdoraziiuje ju grécke slovo
proserchomai, ktoré navodzuje hlavne myslienku ,,prichadzat’ k*, ,,postupovat’, kracat’ ku Kristovi®.
Obratenie si vyZaduje duchovny ukon, dynamizmus viery — ¢o sa hlavne spomina v Heb 10, 22:
»Pristupujme (aj tu sa pouziva grécky termin — proserchomai) s uprimnym srdcom k plnosti viery,

‘

so srdcom ocistenym od zlého svedomia a s telom obmytym cistou vodou... “.
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V Janovom evanjeliu sa ,, krok ku Kristovi“ vnima ako paralela k ,,verit*“ v neho.

Kristus je ,,zivym kametiom, vyvolenym a vzacnym pred Bohom®, ale je aj ,.kamenom, ktory
stavitelia zavrhli®. ,, Kracat’ ku Kristovi* a ,,prilnat’ k ukrizovanému Kristovi“ nevyhnutne znamena
aj prijat jeho cestu pokorenia.

Cesta obratenia zasa znamena konkrétne a skuto¢né prijatie jeho osoby s telom, poznaceného
tajomstvom umucenia, smrti a vzkriesenia. Obratenie pozostiava v procese, ktorym prijmeme
paschilne tajomstvo ako udalost’, ktori mame slavit® kaZdy den aktorej sa mame
pripodobnit’.

ROZPALENI KRISTOVOU LASKOU

,Prilnat’ ku Kristovi® ¢ize pripodobnit’ sa jeho tajomstvu je vyrazom lasky, ktory je moZny len
vtedy, ak sme zapaleni laskou k Nemu.

Robit pokanie kazdy den, podl'a prikladu Sv. Franti§ka, znamena neustaly navrat k Zivotu podla
svitého evanjelia — aby sme mali rovnaké zmyslanie ako Kristus JeZi§, aby sme ho nasledovali
uzSou cestou, cestou kenozy, aby sme sa mu kazdy deni pripodobniovali a neustale sa zapalili laskou
k nemu.

Zapocuvajme sa teda do FrantiSkovych slov:
»Preto vsetci milujme celym srdcom, celou dusou, celou svojou myslou, zo vSetkych  sil,
celym svojim intelektom, s celym svojim vnutrom, s celou tizbou a vélou ndsho Pana‘“
(NReg. 23; FF 69).

Srdce, dusa, mysel, intelekt isila musia byt upriamené na Boha. FrantiSek eSte rozSiruje
evanjeliovu poziadavku (porov. Mk 12, 30.33 a Lk 10, 27), ked’ pridava, Ze sa mame ,,celou silou,
celou myslou, celym svojim vnutrom (fotis visceribus), vSetkou tizbou i vol'ou upriamit’ na Boha“.

Preto vo svojom komentéri k ,,Otcenasu‘ sa modli:

,,Nech sa stane Tvoja vola, ako v nebi tak i na zemi:

aby sme t'a milovali celym srdcom a neustale mysleli na Teba,

celou svojou dusou t0zili po Tebe,

celou svojou myslou zamerali na Teba vsetky svoje umysly a v kazdom stvoreni hladali Tvoju Cest,

a zo vsetkych sil, celll svoju energiu i vnimanie dusSe itela vlozili do sluzby Tvojej lasky
a nicomu inému...“ (FF 270).

Toto nalichanie neposkytuje priestor pre vyhovorky. Clovek nemaé ni¢, ¢o by sa nedalo vyuzit
k diligere Deum (laske k Bohu), k totdlnemu sebadarovaniu. Aj Chudacik to vyjadruje vo svojom
horlivom napomenuti bratom knazom, ktori sa svojimi vlastnymi rukami dotykaji tajomstva
Eucharistie:

Preto si ni¢ zo seba neponechavajte pre seba,
aby aj vas prijal Ten, ktory sa vam uplne dartiva (List radu II; FF 221).

Po vyzve, aby si ni¢ neponechavali pre seba, d’alej nasleduje vyzva po vylucnosti. FrantisSek teda
pokracuje:

,,Po ni¢om inom nemame tuzit’,
ni¢ iné chciet’,
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ni¢ iné mat’ radi, milovat’

len a len nasho Stvoritel'a, Vykupitel'a a Spasitel’a, jediného pravého Boha,

ktory je najvyssim dobrom a kazdym dobrom,

dobrom sam osebe, On jediny je dobry,

zbozny, dobry, mierny a sladky,

len on je svity, spravodlivy, pravdivy, svity a spasny,

len on je dobrotivy, nevinny a Cisty,

skrze neho a pre neho je kazdé odpustenie,

kazdéa milost’, kazda slava vSetkych kajucnikov a spravodlivych,

vSetkych svitych, ¢o sa tesia spolu s nim na nebesiach* (Nep. Reg. 23, 9; FF 70).

Vsimnime si, Ze vtomto citite pouziva FrantiSek spojenie: ni¢, ni¢ iné sa opakuje trikrat. .
FrantiSek, tolko milujuci celé stvorenie, chce kategoricky a energicky odmietnut’ akykol'vek
predmet lasky, ktorym nie je Boh. Trojnasobné zopakovanie ,nihil“ poukazuje na nutkava
poziadavku FrantiSkovho srdca, ktoré nechce mat’ in Lasku okrem Boha. V Ustrety tejto Laske
pry§ti  cela Sirka, sila i hibka jeho mysle. Preto v nasledujuicom versi este trikrat zopakuje ono
,»nihil“, ku ktorému znova a s rovnakou raznost'ou pripdja negéciu, aby poukazal, ¢o vSetko mdze
zahatat’ naSe hl'adanie Boha. Aby sicasne zdoraznil, ako naliehavo sa s nim mame zjednotit™:

,,Ni¢ nech nam teda nebrani,
ni¢ nech nas neodd’al’uje,
ni¢ nech ndm nestoji v ceste” (NReg. 23, 10; FF 71).

Tento pohl'ad na Boha, ktory pohlti celé bytie i konanie ¢loveka, eSte zosililuje a uzatvara nové,
nadmerné povzbudenie ku konci kapitoly XXIII v NReg.:

,»A nech sme kdekol'vek, na akomkol'vek mieste, v akiikol'vek hodinu alebo ¢as, kazdy den
neprestajne,

pravdivo a s pokorou verme, v srdci si ponechavajme a milujme, ctime, klanajme sa,

slizme, chvalme azvelebujme, oslavujme avyvySujme, oslavujem a zvelebujme
Najvyssieho a vecného Boha, Trojicu v jednote, Otca a Syna a Svédtého Ducha, Stvoritel'a
vSetkych veci a Spasitel’a vSetkych,

¢o v neho veria a dufaji a ¢o ho miluja, toho, ktory je bez pociatku i konca, nemennému,
neviditelnému, neopisatelnému, nevyslovnému, nepochopitelnému, nepreskiimatelnému,
zvelebenému, ktory je hoden chvaly, slavnemu, najvysSiemu, vzneSenému, vysokému,
miernemu, milému, ibeznému, ktory je viac nez vsetky veci hodny nasej tuzby na veky
vekov. Amen* (FF 71).

Jazyk, ktory FrantiSek pouziva, vyjadruje jeho intenzivne pocity. Maju osobitny vyznam, ked’ si
vS§imneme, aké pojmy pouziva: tuzit, chciet, zalubit' si, milovat, ale predovSetkym s osobité
vlastnosti, ktoré prindlezia len Bohu: mierny, dobrotivy, nezny a sladky, lubezny, lasky hodny a viac
nez vSetky veci hodny nasej tuzby...

Nemame, drahi bratia, ina starost, ini ulohu, ako zapacit’ sa mu zo vsetkych sil a ,,primknat’ sa
k nemu“ — ako hovori Zalmista v Z 62, 9, kde stoji: ,,K tebe sa uticka dusa moja“ alebo presnejsie:
,»moje srdce tizi po Tebe®. Pretoze v hebrejskom texte sa pouziva substantivum nefes s vyznamom
osoby (1. osoba jednotného cisla) a slovo dabag, ktoré poukazuje na neoblomné pril'nutie k Bohu,
»splynutie s nim (dabaq). Takto mé asi vyzerat' nerozlu¢né, vnitorné spojivo s Kristom. Boh
a veriaci su akoby dve spojené, neoddeliteI'né bytosti v jednom jedinom byti a vo vzdjomnej laske
vytvarajui akoby ,,jedno telo* (porov. Gn 2, 24)*.
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Je napisané, ze ,.kto sa spdja s Panom, je s nim jeden duch® (1 Kor 6, 17) a v pripade zasvéteného
zivota ako znak, obraz milovaného nahradza miesto skutoc¢nosti, aj ked’ na ovel'a vysSej urovni
skutocnosti, kde sa stvorenie zjednocuje s osobou ovela redlnejSou nez su ostatné. Prave o tomto
hovori Z 62: ,laska je sladSia ako zivot, najsladsia Tvoja laska, Boze®.

Len tuto lasku potrebujeme a len v nej — ako hlasal FrantiSek — je celé nase bohatstvo i naplnenie.

K tejto méte nas, drahi bratia a sestry, privedie nase kazdodenné heslo: ,,zaénime robit’ pokanie*

PRAVE TOTO JE OZAJSTNE FRANTISKANSKE OBRATENIE, OBRATENIE
SVETSKEHO FRANTISKANA.

BRATSTVO A SVATY FRANTISEK”’

BRATSTVO A JEHO BIBLICKY, TEOLOGICKY ZMYSEL
VO FRANTISKANSKOM CHAPANI
A ZIVOTE SVETSKYCH FRANTISKANOV

1. PAN MI DAL BRATOV

Testament svatého Frantiska

Et postquam Dominus dedit mihi de fratribus, nemo ostendebat mihi quid deberem facere; sed ipse
Altissimus revelavit mihi quod deberem vivere secundum formam sancti Evangelii.

«Ked mi Pan daroval bratov, nikto mi nekéazal, ¢o mam robit’, ale sdm Najvyssi mi zjavil, Ze mam
zit’ podPa formy svitého evanjeliay.

Toto je ten dvojity Bozi dar, vnlitorne prepojeny v skusenosti i vo FrantiSkovom plane:

e cevanjelium ako norma zivota a
e dar spolo¢nikov, aby mohli byt’ bratmi.

Oba prvky st nevyhnutne vzdjomne spité. Ved’ okrem tohto bratstva nejestvuji nejaké projekty
evanjeliového zivota: bratstvo je vlastne evanjelium, ktoré ziskava svoje centralne postavenie.

Preto sa frantiSkani casto povazuju za krest’anov Zijucich v bratstve, v dokonalej laske, ktord je
zakonom autentickych JeziSovych uéenikov a bratov.
Su tu hlavne preto, aby boli bratmi, ¢lenmi “bratstva”, “bratského radu”.

77 Text a vieobecnd Struktura tejto prednadky boli prevzaté z majstrovskej prednasky brata Felixa Cangelosiho
OFMCap, ktorti v roku 16. maja 2007 v Assisi predniesol na Generalnej kapitule OFMConv, v texte sa nachadzaju
niektoré Gpravy a dodatky br. Benedetta Lina OFS.

135




Pre Frantiska su bratia hlavne “BoZzim darom” a ako takych ich aj treba prijimat’.

Vo svojom Liste veriacim (1. a 2. vydanie) FrantiSek tieto jdnovské citacie z Velknazskej modlitby
(Jn 17) uvadza tak dobre znamym zvolanjim: “Aké svdté, slavne a velké je mat Otca na
nebesiach!” (FF 178/; 201)

FrantiSek je pevne presvedceny o tom, Ze na pociatku jeho bratstva bol nebesky Otec.

A Tomas z Celano to potvrdzuje:
“Stale si prial a neinavne sa snazil o to, aby medzi svojimi synmi zachoval puto svornosti, aby ti,
ktorych povolal ten isty Duch a ten isty Otec splodil, 7ili v lone jednej matky v pokoji a svornosti.

(2 Cel 191; FF 777).

Neskor vo svojom Liste veriacich (Recensio Prior)”® Chudagik pokraduje:

O, aki st blazeni a poZehnani ti bratia a sestry, o konajt tieto veci vytrvaju v nich; pretoZe na nich
spocinie Panov duch (porov. Iz. 11, 2) a urobi si u nich pribytok a bude s nimi prebyvat’ (porov. Jn
14, 23);

a su to synovia nebeského Otca (porov. Mt 5, 45) ktorého vol'u uskutoc¢nuju,

a su to nevesty, bratia a matky nasho Pana (porov. Mt 12, 50) JeziSa Krista.

Sme nevestami, ked’ sa dusa zjednocuje s nasim Panom JeziSom Kristom v sile Ducha svétého.
Sme bratmi, ked plnime voI'u nebeského Otca (Mt 12, 50).

Sme matkami, ked’ ho nosime vo svojom srdci i vo svojom tele prostrednictvom bozskej lasky, s
¢istym a uprimnym vedomim. Robime ho svojimi svitymi skutkami, ktoré maji inym zaZziarit' ako
priklad (porov. Mt 5, 16).

0, aké svité, slavne a velké je mat’ Otca na nebesiach!

0, aké je svité a utesivé, krasne a obdivuhodné mat’ takéhoto Zenicha!

0, aké je svité, ty pramen vSetkého potesSenia, aké drahé, milé, pokorné, mierne, sladké, I'ibezné a
nadovsetko vytuZzené mat takého brata a syna, naSho Pana Jezisa Krista...

FrantiSek sa utieka k najstarSiemu jazyku lasky, k hlbokej sktisenosti ¢loveka, ktory zazil manzelsky
a rodinny zivot. Chce poukdzat’ na intenzivny vztah lasky, ktora nas spaja s Kristom. Sdm ho
nazyva “Zenichom, bratom a Synom” veriaceho.

FrantiSek nemda pochyb: ked sa pravy kajicnik necha viest Duchom svdtym, dostane sa eSte
uzsieho vzt'ahu s Bohom v lone najsvitejsej Trojice.

Bratstvo ako dar milosti zostupuje od jediného Boha-Otca a vyviera z vnutorného vztahu s
Kristom. Buduje sa len na zdklade vztahu, len a len v okoli tohto Brata: Otec daroval a darava
bratov Tomu, ktory je prvorodeny medzi mnohymi bratmi (porov. Rim &, 29). On je stredobodom
nasho bratstva.

Na tejto tirovni sa ndm nanukaju dve Gvahy:
Prva: Bratsky Zivot predstavuje viditel’'né svedetstvo o BoZom primate

Byt Bozim synom je dolezitejSie nez akykol'vek pribuzensky vzt'ah, dolezitejSie, nez akékol'vek
priatel'stvo. Bratstvo zostupuje od Boha, preto z neho nemoze byt nik vyluceny. FrantiSek to

8 Slo o prva formu (davnu regulu) kajucnikov, ktora im daroval svity Frantisek.
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pochopil a spolu s bratstvom objal vSetkych I'udi a vSetky tvory. To ndm vSak prezraddza, ze povod
bratstva vyviera z vertikaly.

Bratia tvoria bratstvo a bratstvo sa 1i8i od beznej skupinky priatel'ov: priatelov si moéZeme vybrat’,
bratov a sestry nachddzame. Bratov v nich spoznavame, pretoze su synmi toho istého Otca.

Druha: Bratstvo ma svoj pévod a vzor v JeziSovi

Moze sa preto stat’ laboratoriom, kde zakuSame, ze jeho laska dokaze pretvarat’ bratstvo. Je to
vicsia humanita, nie mensia: “kreacnd povaha c¢loveka, ktory je stvoreny na 'Bozi obraz' sa tak
prehlbuje a rozsiruje” (porov. B. Maggioni, Come la pioggia e la neve, s. 87-88).

2. BRATSTVO KVOLI SPOLOCENSTVU: ZAKLADNY PRVOK VECNEHO OTCOVHO
PLANU

Nepotvrdena Regula sa v kap. XXII kon¢i touto vyzvou:

“Preto, bratia, drzme sa slov, Zivota i nauky i svitého evanjelia, ktoré nam dal ten, co nas uznal za
hodnych, aby za nas prosil svojho Otca a vyjavil nam jeho meno...” (FF 62). A hned’ na to FrantiSek
podava takmer celu JeziSovu velknazski modlitbu, ako keby nam chcel povedat’, ze slova, Zivot a
ucenie Kristovho evanjelia st najvystiznejsSie prave v tejto velknazskej modlitby.

Dnes sa tato modlitba skor definuje ako “modlitba za jednotu”. A jej typickou vlastnostou je, Ze
Jezi$ nehovori o vzajomnej laske, ale o jednote.

V centre celej tejto modlitby sa s velkou silou vyjavuje vniitorna jednota medzi Otcom a Synom,
no prejavuje sa tym, ze sa Siri: na ucenikov (v. 11), na vSetkych, ¢o uveria skrze ich slovo (v. 20-
21), do celého sveta (v. 23).

Ak sa nieco daruva ucenikom alebo veriacim, ak su k nieComu pozvani, tak je to priama ucast’ na
jednote Otca a Syna.

“Svdty Otce, zachovaj ich vo svojom mene, ktoré si ty dal mne, aby boli jedno ako my.

Ako Ty, Otce, si vo mne a ja v Tebe, nech su aj oni v nds jedno... A slavu, ktoru si dal Ty mne, ja
som dal im, aby boli jedno...

Ja som v nich a Ty vo mne, aby boli dokonale jedno...

Aby laska, ktorou si ma miloval, bola v nich a aby som v nich bol ja” (v. 21.23.26).

Aby zdoraznil intenzivnost’, s akou sa veriaci zac¢astiuju na spolocenstve jednoty medzi Synom a
Otcom, pouziva vyraz: “nech su jedno”, “nech su dokonale jedno ako sme my jedno”
((wov ev, kaBwoc nueg) (Jn 17,11).

“Aby vSetci boli jedno, ako ty vo mne a ja v tebe, aby aj oni boli v nas..”
(ko avtotl v nuwv wowv) (Jn 17, 21).

“A slavu, ktoru si dal ty mne, ja som dal im, aby boli jedno” (Jn 17, 22), aby boli “dokonale jedno”
(oo teteretmpevol €1g ev) (Jn 17, 23).

Nestaci byt “jedno, treba byt “ako my”, aby sme boli ako spolocenstvo “jedno” v ramci Bozej
trojice, “v nas” a teSili sa zo “slavy”. Tymto sposobom sa uskutocnuje Bozi odveky plan s
clovekom (jeho telos — ciel, jeho dokonalost — pozri kapitolu o povolani), ktory spociva v
dokonalej jednote-spolo¢enstve medzi nami a s Bohom v Trojici.
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Vstup do troji¢ného dialéogu otvara veriacim dvojité spoloc¢enstvo: s Otcom i Synom a medzi
nimi.

Spolocenstvo je sice neviditel'né ¢o do pramena, pretoZe sa zucastiiuje na dialogu lasky, ktora je
podstatou trojicného zivota (“Laska, ktorou si ma miloval, nech prebyva v nich” v. 36). No na
druhej strane vel'mi u¢inné o do prejavov — viditeI'né z hl'adiska novej existencie, ktoru prinasa“ -
Aby svet poznal, ze si ma poslal a ze ich milujes tak ako milujes mna”, v. 23).

Na jednej strane sa spolocenstvo medzi Otcom, JeZiSom a veriacimi znazorfiuje ako skutoc¢nost’, na
druhej strane ako tuzba: ide zaroven o dar i tilohu.

Jezi§ sa v podstate modli nielen o to, aby ucenici boli medzi sebou jedno, ale aby ich jednota
znamenala redlne, historické, viditelné prediZenie prave onoho spolo¢enstva lasky, ktoré utvara
Bozie mystérium” (B. Maggioni, Il racconto di Giovanni, 308-309).

Bratstvo, ked’Ze vel'mi dobre vnima, Zije a odovzdava svétého FrantiSka, znamena prezdvest’ a
zakladny predpoklad, aby sme uskutociiovali veény Otcov plan: spoloCenstvo medzi vSetkym
tvorstvom a Bohom v lone najsvitejSej Trojice.

3. PRIESTOR, KDE PREBYVA TROJICA

Po tychto myslienkach by sme si mali uvedomit, ze bratstvo, pokial v iom zijeme autenticky,
vznika ako “priestor ¢loveka, kde prebyva Trojica”.

Apostolska exhortacia Vita consecrata nam tuto myslienku prindsa, preto sa oplati na tomto mieste
uviest’ nadherny b. 41:

“Cirkev je vo svojej podstate tajomstvom komunie, "ludom zhromazdenym v jednote s Otcom,
Synom a Svitym Duchom". Bratské spolunazivanie md odzrkadlovat hibku a bohatstvo tohto
tajomstva, ¢im vytvara Pudsky priestor obyvany NajsvitejSou Trojicou, ktora takto v ludskych
dejinach rozlieva svoj dar spolocenstva, viastny trom bozskym osobam*“ (VC 41).

4. BRATSTVO A VZAJOMNOST

Je vSeobecne zname, ze FrantiSek takmer nikdy nehovori o ,bratstve* (podstatné meno sa pouziva
sotva 10-krat v jeho Spisoch), ale hovori o konkrétnych bratoch.

Tt istd zal'ubu v termine frater nachadzame aj v celych FrantiSkanskych pramenoch, kde sa slovo
frater pouziva najviac (nachadza sa tam 3143-krat).

Fenomén sa da vysvetlit’ zdkladnym motivom: BRATSTVO PREDSTAVUJE VZAJOMNOST.

Bratstvo nespociva vo vztahu jedného brata s celou komunitou. Bratstvo jestvuje len na zaklade
vzajomnych vztahov kazdého voci kazdému: alter alterius (porov. F. De Beer).

Ma4 aj svoj antropologicky zéklad zodpovedajici zékladnej dialogickej a komunitdrnej povahe
T'udskej bytosti. Clovek bol planovany a vytvoreny na “BoZi obraz” a Boh — ako nam JeZi§ zjavil —
sdm v sebe predstavuje dialogicku skutocnost’: tri milujuce bozské osoby sa vzajomne dartvaji.
Bratia sa vzajomne prijimaju ako dar a spolo¢ne zaktSaju vd’acnost’ z prijatia a zavdzok daru, a tym
aj sami poznavaju hlboky vyznam obetujlicej sa lasky*.

Aj to sa prirodzene zhoduje s dialogickou povahou osoby, ktord ako taka, je stCasne bohata
i chudobna: potrebuje sa davat, ale aj prijimat’. A je to aj bezné v kazdej krestanskej komunite, ak
chce byt naozaj transparentna v 'udskosti: nielen dartivat, ale dartivat’ a prijimat’. Vediet’ prijimat’
je dolezité, aby sme vedeli davat’.

138



Autenticky zmysel vzajomného spolocenstva sa ale ziskava pri pohl'ade na Kristovu heroicku lasku.
V Panovom prikazani, ktoré sa nachadza vJn 13, 34-35”, sa ukazuje vztah medzi nezistnostou
a vzdjomnostou lasky.

Vziajomnost’ ma svoj pevny Korei v neziStnosti.

Mandatum novum, ktoré nam dal JeZis, je prikdzanie lasky. Novost’ spociva v nezistnej a vzajomne;j
laske.

Vzorom pre vzdjomnu krestansku lasku je JeZis, jej zdroj: ,, Ako som ja miloval vas“. Logicky by
sme ocCakavali: tak aj vy milujte mna. Jezi§ vSak hovori: ,,Milujte sa navzajom...“ V JeziSovej laske,
v laske, ktord zostupuje od Boha k ndm, sa naznaCuje tito neziStnost. Bozia laska nezavizuje
¢loveka. Naopak. Je dynamicka, vedie ho k ostatnym I'ud’om.

A ked’ sa miluju bratia, oplaca sa tym aj Bozia laska.

5. SIGNUM FRATERNITATIS

Druh4 &ast’ apostolskej exhortacie Vita Consecrata® nesie nazov ,,Signum Fraternitatis.
»Zasviteny zivot, znak spolo€enstva v Cirkvi® a bod 41 tohto dokumentu, ktory sme si uz citovali
vysSie, nam pripomina, Ze Cirkev je bytostnym znakom spolocCenstva (komunia), I'udom
zhromazdenym v Jednote Otca, Syna a Ducha svitého. Dalej spomina, e bratsky Zivot by mal
odzrkadlovat’ hibku i bohatstvo tohto mystéria.

Toto zvolavanie Cirkvi sa plne realizuje primarne na miestnej urovni (Cirkev, zvolany l'ud). Az
nasledne, ak bratstvo naozaj vo svojej osobe zastupuje Cirkev, ju mdze vzajomne primarne
zastupovat’ ako miestne bratstvo, ako miesto, kde sa bratia zhromazduju — povolani Kristom
a vzéjomne sputani laskou Ducha.

Pomoézme si FrantiSkovymi slovami zalozenymi na analogii - mozeme tvrdit, Ze bratstvo tak ako
Maria predstavuje ecclesia facta (skuto¢nt Cirkev) a ako také je miestom ubi floret Spiritus (,,kde
prekvita Duch® - sv. Hypolit, Traditio Apostolica). V bratstve, tomto cirkevnom mieste, kvitne
a rozvija sa ¢innost’ Ducha, ktory pdsobi vo svojich daroch milosti (charizmach).

Préave na tejto irovni spozndvame a chapeme hodnotu miestneho bratstva a vyzvu, aby kazdy okruh
Radu bol siet'ou miestnych bratstiev (nielen vysluhovatel'ov sluzieb).

Preto je vhodné, aby sme kvoli svojej tlohe vytvarali bratsky Zivot na zédklade odporucani prvych
staroc¢i Cirkvi. Tento vzor sa nachadza v Didaskalii (Spisy 12 apostolov):

»Nikto preto nech nechyba, ale nech sa verne zhcastiiuje na zhromazdeni. Nech nik medzi
vami neukracuje Cirkev, tym ze sa s bratmi nestretad, aby neumenSoval ud Kristovho tela...
Neodnimajte Pana jeho idom, netrhajte a neznevazujte jeho Telo* (I, 59).

Toto odporucanie by malo visiet’ nad vstupom do naSich miestnych bratstiev, aby sme
skimali, ¢i je naSe povolanie dobré a ¢i sme mu verni.

" “Dal som vam nové prikazanie: aby ste sa vzajomne milovali, ako som ja miloval vas. Podl'a toho spoznaju, Ze ste
moji ucenici, ak sa budete navzajom milovat™

%0 Apostolska exhortacia Vita Consecrata poukazuje na zasvitenych l'udi, hlavne na $pecialne zasvitenie a my — svetski
frantiskani — toto zasvétenie nemame. No aj na nas ako ,,profesov* a ,,zasvitenych laikov sa mézu (a musia) vztahovat
principy, ktoré tato exhortacia prehlasuje. Aj my predsa sa zavizujeme verejnou, slavnostnou a trvalou profesiou zit’
podl'a Reguly (forma zivota). Treba si spomenut’, ze v ¢asoch svétého FrantiSka boli za rehol'nikov povazovani ti, ¢o sa

zaviazali rehol'nou Regulou a nemuseli hned’ zit’ tri rehol'né sl'uby.

139



6. ZAVAZOK FRANTISKANSKEHO ZIVOTA
Precitajme si teraz niektoré z FrantiSkovych textov.
V Nepotvrdenej Regule, kap. 7 ¢itame:

“A kdekol'vek bratia su, kdekol'vek sa stretn, nech sa stretavaji s radostou a duchovne
(spiritualiter et diligenter — znie latinsky text) a nech si preukazuja vzajomnu uctu bez reptania.
Nech si daji pozor, aby sa navonok neprejavovali ako smutni a zamraceni pokrytci, ale nech
ukazuju, ze sa raduji v Panovi a su primerane veseli a mili* (FF 26-27).

Tento text konstatuje dva predpoklady: prvy vyslovuje pozitivne, druhy negativne veci.

Prva veta poukazuje na bratské spravanie, ked’ sa stretni a su spolu.

Sposob stretnutia sa naznacuje dvomi hutnymi pridavnymi menami: spiritualiter a diligenter.
NimiS sa zdoraziiuje zéklad bratskej lasky, jeho podstatna skuto¢nost, pretoze prave Panov duch
zjednocuje bratov a usporadiva ich vzajomné vzt'ahy. Bratia sa preto musia voci sebe spravat’ ako
fratres spirituales. Pridavné meno diligenter sa nachadza Casto v Opuskuldch, oznacuje bud’ prejav
vonkajsej lasky (s emodciou, prejavom lasky) alebo horlivost, ktorl bratia musia mat’ vo vzajomnej
laske.

Bratia by sa mali mat’ inak v ticte a nereptat’. Toto povzbudenie ,,mé vel'mi realisticky vyznam, ak
poukazuje na rozli¢nost’ bratského zivota a prace” (K. Esser). Inymi slovami: ak mame ucast’ na
roznych bratskych aktivitach, kazdy brat musi reSpektovat’ charizmy a ducha toho druhého, nesmie
kritizovat’ a vyzadovat’ od druhého absolutnu uniformitu. ,,Majte sa vo vzajomnej ucte* (Rim 12,
10), povedal by sv. Pavol.

Druhou vetou — negativnou — sa chce zabranit’ takému spravaniu, ktoré by protire¢ilo tomu, o sme
si povedali pred chvil'ou.

Prili§ seriézne a asketické zavéizky na verejnosti st ovocim egoizmu a brania bratskym vztahom.
Bratov teda vyzyva, aby nepodporovali takito naklonnost’, ale aby svojim milym a radostnym
postojom ukazali svoju pripravenost’ k dialogu s bratmi.

Stale, znova a znova musime bratov vyzyvat, aby sa sradostou azaujmom venovali druhym
bratom, aby si uvedomili vzacnu hodnotu toho, ¢o sa ndm niekedy moze zdat’ ako strata casu.

2. Kapitola 9. z Nepotvrdenej Reguly este hlbSie poukazuje na bratské vztahy.
FrantiSek v nej hovori:

»A s doverou nech jeden druhému vyjavuju svoje potreby, aby pren naSiel to, o potrebuje a
poskytol mu to. A kazdy nech miluje a Zivi svojho brata ako matka miluje a zivi vlastného syna, ak
mu k tomu da Boh milost™ (FF 32).

Regula predtym hovori o Zobrani, o tazkostiach, ktoré mézu vzniknut’ pri tejto sluzbe: hanba,
urdzky l'udi atd’. Prave v tychto tazkostiach zivota musi bratstvo a vzdjomna laska predstavovat
pre bratov materidlnu i moralnu oporu. K takému Zivotu je potrebné splnit’ niektoré podmienky,
musi ich splnit’ ten, €o je v nidzi aj ten, ¢o pomaha. Nikto sa nesmie pohltit’ do vlastnych starosti
a snazit’ sa ich vyrie$it’ sam.

Frantiskansky zivot nepoznd nieco také ako samostatnost’, ked’ si postac¢ime sami. FrantiSek ndm
dal zlaté pravidlo prave o tejto vzajomnej pomoci. Kazdy z nas musi preto pripustit, ze brat by mal
poznat’ jeho potreby a pomdct mu, aby ho mohol milovat’ a zivit.
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Postoj niidzneho sa v talianskom texte prekladd podstatnym menom ,,s doverou®, v latinskom zneni
Reguly sa spomina vyraz ,secure manifestet“, o eSte hlbSie zviditelfiuje onen spravny
psychologicky postoj, o ktory sa FrantiSek usiloval medzi vzdjomnymi bratskymi vztahmi.
Prislovka secure z etymologického hladiska pochadza zo slov sine cura, ¢o by mohlo znamenat’:
,,bez starosti a bez obav, bez nepokoja, zmitku ¢i pochybnosti“, ale hlavne by sa to dalo prelozit
ako ,,s istotou — teda mat’ psychologicku istotu, ze v pripade potreby sa moézZzeme na brata
spolahnut’.

Kazdy nech sa zaujima a stara prave tak ako matka voci synovi — o to, ¢i niektory brat nepotrebuje
pomoc a bratskll lasku. Laska musi pozorne, bdelo a vel'kodusne, s otvorenym srdcom pomahat,
necakat’, kym ma niekto o to poziada (porov. K. ESSER).

7. NADHERA, CHVALA A VDAKA (EUCHARISTIA)

Bratia st si navzdjom Bozim darom, st medzi sebou odlisni: odliSnost” je prave prvkom, ktorym
Péan obohacuje kazdu osobu, ked’ ju robi neopakovatel'nou a jedine¢nou.

Odlisnost’ medzi bratmi znamena:
e osobnu identitu, pretoze kazda identita sa vzdy spaja s niekym inym: brat umoznuje
bratovi, aby sa mohol volat’ bratom;
e funkciu chudoby: druhy mi pripomina, Ze sdm nemam vsetky dary. St aj ini okrem mna:
e funkciu integrdcie: poméha nam vzajomne sa obohacovat. ,Paradigma®, respektive
identikit ,,dokonalého brata“ je pre FrantiSka vytvara komplementarnost’ roznych darov,
ktoré Boh daruva kazdému bratovi (porov. Zrkadlo dokonalosti 85; FF 1782).

Spoznavat Bozi dar vkazdom bratovi auznavat, Ze bratia maji rdzne dary, nds vedie
k vzajomnému prijatiu a vdacnosti. Tym vytvara eucharisticki pripravenost’. Prijimat’ brata ako
Bozi dar znamena:

e prijimat’ brata, spojit’ sa s nim v jedno, prijat’ jeho tizby, jeho bolesti, jeho radosti, jeho

starosti, jeho uspechy;

e chépat jeho Zivot, jeho hlboké emocie ¢i vnutorny svet, no nestotozinovat’ ho so svojim;

e prijimat’ ho bez zjednoduSenych stidov, moralizovania ¢i zhodnocovania;

e pocuvat jeho pocity, zdiel'at’ jeho Zivot a vobec vSetko spolu s nim.

Bozi dar, ktorym je brat, v nas vytvara udiv. Preto sa prijatie brata premieia na chvalu a oslavu
Boha zanho. Stava sa tctou voci samotnému bratovi. Ozajstné prijatie spociva na eucharistickej
dispozicii.

Bratsky Zivot vychadza takto z kultického postoja a zvyraznuje sa v ndbozenskom prejave ucty voci
bratom, ktori st na BoZi obraz, na obraz jeho dobroty, ktori sit miestom jeho slavy. Prave v tomto
spociva dovod, preco sa od nich vyzaduje, aby podporovali a oslavovali bratsky zivot.

Hovorili sme si o bratoch ako o obraze Boha. V tomto zmysle je potrebné, aby sme si tieto slova
spresnili, aby neboli zle pochopené.

Casto sa hovorieva: mam rad svojho brata, nakolko v fiom prebyva Pan, v fiom vidim Kristov
obraz. Co to vlastne znamena: milovat’ Boha vo svojom bratovi?

Ak to znamena milovat’ Boha v ¢loveku vobec a nie milovat’ jednotlivého, konkrétneho cloveka,
v ktorom objavujeme jeho obraz, znamena to, Ze sme nepochopili Boha a vobec ni¢ z krestanského
Zivota.
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Ako mdzeme milovat’ Boha, ktorého nevidime, ak nemilujeme svojho brata, ktorého vidime®'?
Lasku k bratovi nesmieme zamienat’ za lasku k Bohu v kazdom bratovi!

Kardinal Roger Etchegaray nds vo svojej kdzni v Bazilike sv. Jana Lateranskeho povzbudil pri
prilezitosti Vel'kého jubilea frantiskanov 9. aprila 2000 tymito slovami:

., Tou velkou ukdzkou, ktoru nam svity FrantiSek nacrtol vo svojom Zivote je evanjeliovy prikaz
lasky, ktory ma dve tvare, strany: milovat Boha a svojho blizneho a svedcit o tom, Ze Boha
a blizneho nemozeme zamienat. Milovat svojich bratov nie je to isté ako milovat’ Boha. Milovat
bratov je viac nez milovat’ Boha v bliznych. Mame milovat’ ¢loveka a hladat v BozZej laske voci
cloveku vzor a zdklad. Kazdy clovek je mojim bratom, mojou sestrou a musim ho milovat ako
takého. Nesmiem ho zamienat' s Bohom . (koniec citacie, zvyraznené)

8. PRAVDA PASCHALNEHO TAJOMSTVA

Bratsky Zivot je prvkom, ktory absolutne zavisi od osobnej obnovy, od neustdlej konverzie ¢i od
zaujmu o vacsiu dokonalost’.

Pokrok v autentickom bratskom Zivote je nevyhnutne ovocim, vysledkom paschalnej dynamiky. Té
kazdému umoziuje prejst’ po ceste exodu:

- od bytia pre seba, Zivota pre seba k bytiu, zivotu pre inych;

- od ndzoru, Ze vSetky veci st tu pre mia k zivotu pre inych l'udi.
- od chtivej tazby po majetku k dévaniu;

- od egocentrizmu k darGivaniu.

Sv. FrantiSek uskutocnil a prezil vlastny exodus, ked’ vysiel zo sveta k rehol'nému Zivotu, ked’ sa
obratil na bratov a zmilival nad malomocnymi.

Mohli by sme povedat’, Ze obnova seba samého je ozajstna vtedy, ak je upriamena na bratstvo, ak sa
prejavi darovanim seba samého inym, ak sa zviditelni milosrdenstvom voci bratom, ktori maju
handicap na tele alebo na duchu.

Tymto spdsobom, ked’ nésilne pristupujeme k sebe samym a ponukame ostatnym dar oddanej a
lahodnej lasky, v kazdodennom zivote slavime Panovu paschu a dosvedcujeme, ze “sme presli zo
smrti do zivota”, pretoze milujeme bratov. “Kto nemiluje, zostava v smrti”” (1 IJn 3, 14).

Nemodzeme povedat, Ze sme slavili ozajstni Paschu, Ze sme vstipili do spasonosnej dynamiky
paschélneho tajomstva, ak mame brata, ktorému sme nepreukézali pozornost’, ak on sdm neciti naSu
lasku.

Bratstvo je bytostne zaclenené do tajomstva kriza, do sviatostnej obete. Mdzeme ho pochopit’ len v
akte lasky. Je to viac, nez nejaky dokonaly ideal. Je to Zivot Stedrého a neziStného darovania, ktoré
sa predbieha v pozornosti. Prave v tom je laska: ako “nie my sme milovali Boha, ale On miloval nas
(1 Jn 4, 10), tak nemame cakat’, ze ti druhi nas maji milovat’, ale my méame milovat’ ich.

Neste si vzdjomne bremend na znak bratskej sluzby.

Evanjeliové bratstvo ma svoj zéklad v Kristovi, prvorodenom z mnohych bratov. Ten vytvara zo
vsetkych l'udi ozajstnych bratov.

81 “Ak niekto hovori: Milujem Boha a nenavidi svojho brata, je luhar. Kto nemiluje svojho brata, ktorého
vidi, nemo6ze milovat’ Boha, ktorého nevidi. Toto je prikazanie, ktoré mame od neho: ak niekto miluje Boha,
nech miluje aj svojho brata”. (1Jn 4, 20-21)
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Bratsky Zivot sa buduje vtedy, ked prijimame kenozu JeZiSovho Vtelenia a Paschy, ked’
nasledujeme $lapaje Krista-sluzobnika. Predsa ,,Syn ¢loveka nepriSiel, aby ho obsluhovali, ale aby
sluzil a dal Zivot ako vykupné za mnohych* (Mt 20, 28).

Sluzba od chvile, ked’ Kristus pontikol svoj Zivot za inych, obsahuje zrieknutie, pokorenie, utrpenie.
Sluzba dostala novy obzor — solidarnost’ v bolesti, teda nie obzor odmeny ¢i uznania.

Sluzba, podl'a ktorej ,,jedni maji nosit’ bremena druhych® je prvou a zédkladnou formou bratske;j
diakonie, pretoze brat nie je predmet, ktory by sme mohli ovladat’, je ,bremenom®, ktoré mame
niest’. Je naSim bratom, lebo spo¢iva na ramenach ostatnych.

Bratské spolocenstvo sa uskutociiuje vzajomnym ,,nesenim® (alebo vzajomnym znaSanim, pozn.
prekl.), pretoze prave (z)nesenim nastava spolocenstvo medzi Bohom a 'ud'mi. Boh sam vsak niesol
na Kristovom tele l'udi, pretoze ,,on niesol naSe choroby anasimi bol'mi sa on obtazil (...) bol
prebodnuty pre naSe hriechy, stryzneny pre nase neprdvosti. Na niom je trest pre nase blaho...” (Iz
53, 4-5).

Bratské spolocenstvo je spolocenstvom kriza a spolocenstvom na krizi. Nastava vtedy, ked’ citime
bremeno toho druhého. A naopak: ak by sme ti tarchu necitili, neexistovala by nijaka krestanska
komunita a popierali by sme Kristov zdkon (porov. D. Bonhoeffer, La vita comune. Brescia 1969:
151-152).

9. MUNUS SANCTIFICANDI (ULOHA POSVACOVAT)
Napokon nesmieme nikdy zabudat na to, ze byt bratom a zit’ s bratmi znamena konat’ vzajomne sa
posvdcovat.

Musime si zivo uvedomovat’ tito obrovsku, vzadjomnu zodpovednost. Zaroven citit’ potrebu, aby
sme ho vyslovene pretvorili na program nasho individualneho i spolo¢ného zivota.

Uvedomit’ si taktito naliehava potrebu nas prenikne hlavne vtedy, ked’ ndm Péan daruje novy bratov,
ked’ tito zlozia rehol'nu profesiu v naSom Réde, ked’ sa odovzdaji naSmu bratstvu, ktoré ich prijme,
aby ich zivotom kazdého jedného z nés posvitila, a tym ndm darovala striedavl silu posvitenia
z Bozieho slova a voviedla do sviatosti jeho bozskej lasky.

10. KAM AZ SA ROZLIEHA BRATSTVO PODI’A FRANTISKA

A.BRATSTVO ZA KAZDU CENU, AJ KED TREBA TRPIET

NAPOMENUTIA III - DOKONALA POSLUSNOST

... Keby vsak predstaveny prikdazal podriadenému nieco, co je proti jeho svedomiu, nech od neho
neodide, i ked’ ho nemoze posluchnut. A i keby si na neho preto zasadol, nech ho pre Boha tym viac
miluje. Lebo kto skor znesie prenasledovanie, nez by odisiel od svojich bratov, ten zostava v pravej
a dokonalej poslusnosti, preto Ze »dava Zivot za svojich priatelov « (Jan 15,13)

Bratstvo musi byt silnejSie nez rozdielnost’ nazorov a pripadné prenasledovanie, ktoré¢ho sa brat
dopusta. Nikdy by sme nemali brata opustit’! Ako sme sa vo svojich bratstvach, v mnohych
ohl'adoch vzdialili od tohto zakladného ucenia!

B. SKUTOCNEMU DUCHOVNEMU BRATSTVU VLADNE MATERINSK LASKA
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FrantiSek povazuje krestanské bratstvo za konstitutivny, zakladny stav, ktory ovlada sila a intenzita
iného zvizku usilujuceho dosiahnut’ stupen materinskej lasky.

REGULA — KAP. VI

A kdekolvek bratia su, alebo sa budu zdrziavat, nech sa spravaju k sebe navzajom ako domdci.
A bez strachu nech jeden druhému vyjavi svoje potreby, lebo ak matka Zivi a miluje svojho
telesného syna (porov. 1 Sol 2, 7), ¢i nie omnoho viac ma kazdy milovat a starat sa o svojho
duchovného brata?*

C.BRATSTVO SA ROZLIEHA, NA KAZDE ZIVE I NEZIVE STVORENIE

FrantiSek mal na mysli kozmické, univerzéalne bratstvo a najocividnej$i dokaz tohto bratstva nam
ukazuje na svojom zivote, svojimi skutkami a slavnou PIESNOU STVORENIA.

,Ni¢ tak neutvara bratsky horizont ako Piesen stvorenia, ktord ho rozsiruje az na kozmicke bratstvo:
neodkryva v tejto myslienke len ekologické citenie, ale skutoéni pokrvnost s celym stvorenim‘
kardinal R. Etchegaray

FrantiSek citi, aka Specifickd je tato pokrvnost. Sdm osobitne, bytostne preziva tajomstvo Lasky
vyjavene]j v Bozej kenoze — v poniZeni, ktoré ho prinutilo mat’ rovnake telo a krv ako l'udia, ktoré ho
urobilo nasim ,,pokrvnym* bratom, ked sa jeho BozZstvo nevyslovhym sposobom stretdva
s humanitou Syna. Pan JeZzi§ sa Zivil tymi vecami, ¢o jeme aj my dnes, dychal vzduch, ktory
dychame aj my dnes, zaktsal rovnaké aspekty nasej biologickej schranky. Boh nas priviedol a este
aj dnes privddza do bezprostredného kontaktu snim (ten sa uz nevytvara anedd ani znicit),
ktorému mézeme len t'azko verit’ a pochopit’. Kratime nad tym hlavou, ked’ nan myslime.

FrantiSek mal zivo na pamiti slova svdtého Pavla a zivo pocitoval tizbu celého stvorenia po
slobode a slave Bozich deti. Miluje a cti si celé stvorenie, vSetky tvory — Zivé 1 nezivé, ktoré ziskali
existenciu od Najvyssieho, pre ktoré maju aj svoj vyznam. Niet ni¢oho, ¢o by on sam nemohol
nazvat’ ,,bratom a sestrou®. Len preto, Ze vSetky stvorenia boli stvorené Najvyssim Otcom a jestvuju
v Kristovi (Kol 1, 16-17) — preto st skutoénymi bratmi a sestrami.

, Ved' stvorenie tuzZobne ocakava, zZe sa zjavia Bozi synovia. Lebo stvorenie bolo podrobené
madrnosti — nie z vlastnej vole, ale z vole toho, ktory ho podrobil a dal mu nddej, Ze aj samo
stvorenie bude vyslobodené z otroctva skazy, aby malo ucast na slobode a slave Bozich deti. Ved
vieme, Ze celé stvorenie spolocne vzdychd a zvija sa v porodnych bolestiach az doteraz. A nielen
ono, ale aj my sami, co mame prvotiny Ducha, aj my vo svojom vnutri vzdychame a ocakdvame
adoptivne synovstvo, vykupenie svojho tela‘* (Rim 8, 19-23).

Jan Pavol II. vo svojom apostolskom liste na Medzindrodnom stretnuti mladych z 31. marca 1985
napisal:

Ak ty, drahy brat a sestra, tazi§ hovorit’ s Kristom tiziac po pravde jeho svedectva, musis$ na jedne;j
strane “milovat’ svet” — pretoze “Boh tak miloval svet, Zze dal svojho jednorodeného Syna” (Jn 3,
16) — a zaroven musi§ nadobudnut’ vnutorny odstup voci celej tej bohatej a pritazlivej skutocnosti,
ktorou “svet” je.

11. BRATSTVO JE KRESTANSKA A NIELEN FRANTISKANSKA ZALEZITOST
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Bratstvo® nie je len vlastnost'ou frantiskanov.
Bratstvo je rozmer, hodnota, konstitutivny prvok kazdého krestana, ba priam kazdého zivého tvora,
ked’Ze bol stvoreny a milovany Bohom Otcom.

Jezi$ to jasne hovori:

,,.Jeden je Vas ucitel’ a vy vSetci ste bratia“ Mt 23, 8.

Krestanské bratstvo vyviera z otcovstva nebeského Otca — ako nds Jezi§ uci v tomto MatiiSovom
evanjeliu, ako nam to svéty FrantiSek Zivo dokazuje svojim prikladom a svojimi spismi.

Boh si vzbudil v Cirkvi rozne spirituality a vSetky z nich prezivaju ,,bratstvo® ako Bozi dar, ktory
daroval kazdému pre dobro vsetkych. Spomenme aspoii niektorych najznamejsich zakladatel'ov
rehol'ného Zivota - svity Benedikt, svdty Dominik, svity Ignac. Oni a ich nasledovnici sa pokusili
interpretovat’ bratstvo, ktoré prezivali, ktoré este aj dnes prezivaju svojim vlastnym sposobom ako
spolo¢ny dar celej Cirkvi i celému l'udstvu. Tento dar plny krasy a hibky méa zaklad prave v tomto
jedinom bratstve vychddzajicom z jedného nebeského Otca.

Z tohto dovodu je dolezité, aby sme sa ocistili od vel'mi ¢astého postoja, ze sme ti dokonalejsi, lebo
sme frantiSkéani - hlavne, ked” hovorime o ,,bratstve ako o nieCom, €o je vylucne frantisSkanske.
Ako uz vystizne vyjadril kardindl Etchegaray, bratstvo istotne nadobuda pre frantiskanov
paradigmatickt a charakteristicki hodnotu Zivent1 hlbokou pokorou a minoritou — €o eSte uvidime
v nasledujucom texte.

12. FRANTISKANSKE BRATSTVO

Tento text je vynimoc¢ne krasny, majstrovskym spdsobom opisuje novitas frantiSkanskeho
bratstva.

KARDINAL ROGER ETCHEGARAY
(Kazen pri prilezitosti Velkého frantiskanskeho jubilea prednesena 9. aprila 2000 v katedrale sv.
Jana Laterdnskeho)

“Dnes vecer nechcem Vasej rodine upriet’ jednu vec: Ze prave jej znak — ako sa mi zda — najlepsie
vystihuje jubilejné usilie Cirkvi. Je nim bratstvo.

V $lapajach Krista, posladného od Otca, aby slazil a nie aby bol obsluhovany (Mt 20, 28) bol
blaznivy sen, odvazny plan, vytrvaly program Frantiska a jeho prvych spolo¢nikov prave v tomto:
vychovat’" T'udstvo k skutocnému bratskému zivotu. Ich zivoty hyrili prikladmi a prekvitali
svedectvami o tom, ako sa evanjeliové bratstvo, na hony vzdialené utdpii, da prezivat’ kazdy den:
ako l'udia odliSného stavu byvajlci pospolu, kde nendjdete nadviladu, mozu zit’ vedl'a seba.

Do bratstva, ktoré dokladuju, svity FrantiSek vnasa zmysel pre zodpovednost’, pre nieco, ¢o nazyva
jednak slovami “vzajomna sluzba”, jednak “vzajomnou poslusnost'ou” v ramci rehol'nej komunity.
Bezprostredny kontakt s evanjeliom chapanym “doslovne, sine glossa” vyvolal vo FrantiSkovom
okoli expldziu rychlo sa Siriaceho sa bratstva a chvejivej radosti.

Frantiskanske bratstvo vyzeralo ako prorocky obraz [udstva, kde sa vsetci navzajom povazuju za
bratov. Evanjelium v lom opét’ objavilo mesiassky, jubilejny nadych, ktory sa stal nadejou pre svet.
Svitému FrantiSkovi nestacilo napisat’ mierumilovny list “vSetkym obyvatel'om sveta”, nestacilo
mu, ze dosiel az k sultdnovi, s prazdnymi rukami proti ozbrojenému vojsku.

145



Nic¢ tak neprindsa bratsky horizont ako Piesen stvorenia, kfora ho rozsiruje az na kozmické bratstvo:
neodkryva v tejto myslienke len ekologické citenie, ale skutocnu pokrvnost, pribuzenstvo s celym
stvorenim.

A dnes, na usvite nového milénia — m4 dnes frantiSkanska rodina eSte nejaky zmysel, mé eSte
nejakd Sancu na tspech?

V ziadnej dobe nebolo pravé bratstvo tak vitané, tak o¢akavané a tak malo prezivané.
Nikdy predtym nebola frantiSkanska charizma tak aktudlna, aby mohla pontknut’ svetu celého

Krista, svetu roztrieStenému vo svojich zdmeroch a ukryvajucemu obavu pred solidarnym bratstvom
vsetkych l'udi bez vynimky.

V univerzalnom bratstve, univerzalnej, nie svojvolnej solidarnosti podla vlastného zaujmu c¢i
zal'uby: lebo vyberdame si priatel'ov, nie bratov ¢i sestry, ¢o robi z tohto nezmazatelného charakteru
vel'mi vazené bratstvo.

Na nieco také nemame recept, nie sme schopni zabezpecit' takuto solidarnost’ so vSetkymi.
Cirkev nam vS8ak ponuka kl'a¢, ktory nds uci tejto univerzalnej solidarnosti — aj ked’ paradoxne na
zéklade tej konkrétnej, vynimocnej a osobitne nalichavej solidarity. Je to solidarnost' s chudobnymi.
Kristus z nej v evanjeliu urobil zlaté pravidlo, ktoré pouziva pri poslani v Nazarete (Lk 4, 16-21),
vo svojom podobenstve o definitivnom side (Mt 25, 39-46) a tymto kI"aicom aj Frantisek ¢ital svoj
vlastny zivot, Zivot celej Cirkvi. Nielen stretnutie s chudobnym, ale aj vlastny Zivot s chudobnymi
prebudzaju a zarucuju schopnost, Ze budeme solidarni so vSetkymi: kto nepozna drkotanie chudoby
na vlastnom tele, ten moze I'ahko utonit’ vo svojom komforte. Nedokaze viac upriet’ svoj pohlad
k novym, otvorenym horizontom tejto solidarnosti.

Bratsky Zivot achudobny Zivot sa vzajomne utuzuji, spolu predstavuju velky nastroj
schopny vyzdvihnat a vyvysit' celé l'udstvo k spravodlivému a mierumilovnému Zzivotu. Toto
najlepSie poukazuje na vel'ké znaky Jubilea, na ktoré poukéazal papez Jan Pavol II. ako na znak
lasky (porov. Incarnationis mysterium, b. 12).

Tou velkou ukazkou, ktord nam svity FrantiSek nacrtol vo svojom Zivote je evanjeliovy
prikaz lasky, ktory ma dve tvére, strany: milovat’ Boha a svojho blizneho a svedcit o tom, Ze Boha a
blizneho nemozeme zamienat. Milovat’ svojho bratov nie je to isté ako milovat’ Boha. Milovat’
bratov je viac nez milovat’ Boha v bliznych. Mame milovat’ ¢loveka a hl'adat’ v BoZzej laske voci
Cloveku vzor a zaklad. Kazdy clovek je mojim bratom, mojou sestrou a musim ho milovat’ ako
takého. Nesmiem ho zamienat’ s Bohom*

Drahi jubilejni putnici z frantiskanskej rodiny. Tu asi uzavriem svoju kratku kézen, pretoze
viem, ze svity FrantiSek z Assisi vas neustale pohyna na cestdich Vel'kého jubilea, ze vam na plné
pluca vdychuje evanjelium bratstva a zmierenia. FrantiSkanska milost’ je v plesani, skuto¢nom
plesani, ktoré sa rodi z odpustenia prijattho od Boha, ato zasa z odpustenia bratovi. Svet je
neuveriteIné bojisko o moc a bohatstvo. Mnoho utrpenia, zverstiev v iom zakryva BoZiu tvar.
Jubileum raSiace svoje korene z Kristovych oslavenych ran v San Damiano, musi vyvierat
z hojnosti ,,dokonalej radosti“. Byt §tastny je sposob lasky k bratom. Stastie je tikon brata, je to
ukon spolocenstva, je to misijny ukon. Cirkev vam preto s Jan Krstitelom opakuje: ,,Obratte sa
a verte evanjeliu, dobrej zvesti‘.

V tychto slovach svity FrantiSek prijal evanjeliu ako vynimoénu, jednoducht zvest. Ano,
,»obratme sa a verme evanjeliu, dobrej zvesti“. Amen. Kardinal Roger Etchegaray.
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CO JE FORMACIA?

Anne Mulqueen OFS

Prehlad témy:

Zékladnym zdrojom materialu, ktory predstavujeme sa Smernice pre formaciu OFS, ktoré vydalo
Predsednictvo Medzinarodnej rady OFS v Rime v r. 2001.

Od vas, formatorov svetskych frantiskanov sa oCakéva, Ze budete formovat’ inych formatorov.
Vasou najvacSou ulohou bude vytvorit’ povedomie bratstva pre tych, ktorych budete formovat.
Budete musiet’ prispdsobit’ sktsenosti, ktoré ste ziskali tu v Rime, vaSej kulture, z ktorej
pochédzate.

Chcel by som vam predstavit’ niekol’ko ndvrhov, ktoré¢ vdm pomdze zrealizovat’ to, o ste poculi a
zazili.

1. Skor nez za¢nete formacné sedenie, zhromazdite vSetok svoj materidl a zvazte, Co z neho uz
poznate. Ak potrebujete viac informacii, preStudujte si tému, alebo prediskutujte ju s
niekym, koho povazujete za informovaného.

2. Stanovte si ciele a ulohy formacného zasadania a opakujte ich Casto as rozlicnymi
sposobmi pocas zasadania.

3. Starostlivo pozorujte ucastnikov, aby ste zistili, ¢i latke rozumeji. Vyzaduje si to stalu
pozornost’ a prehl'ad. MdZete menit’ sposob svojej prezentacie. Podstatné je, aby ti€astnici
rozumeli latke.

4. Berte do uvahy rozdiel veku, stupen vzdelania a poznatky v téme. A to eSte predtym, nez
planujete formacné zasadanie.

5. Usporiadajte a jasne a systematicky sumarizujte svoje body tak, aby hlavna myslienka a
vedlajsia latka zodpovedali vasmu ciel’u.

6. Mali by ste byt dokladne pripraveni a dobre poznat svoju tému. Ak vSak nepoznate
odpoved na nejaku otdzku, neobavajte sa niekomu povedat, Ze to neviete, aby ste dostali
informéciu. Skromnost’ a pravda st zédkladné prvky frantiskanskej spirituality.

Nasa téma je: ,,Co je formacia?“. M4 $tyri Gasti: (1) Identita, (iloha a poslanie formatora; (2) Stupne

formacie; (3). RozliSenie formdcie a (4) Metodologia a prostriedky na uskuto¢nenie toho, ¢o ste
spolu prezili a naucili sa.

I. Identita, uloha a poslanie formatora.

Ciel’:
e Ponatie identity, ulohy a poslania najmé vo forma¢nom procese iniciécie.

Zamery:
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Tato ¢ast’ vdm napomdze:

Porozumiet’ a byt schopny aplikovat’ zdkladné I'udské a psychologické ¢rty formatora
Porozumiet’ a presadzovat’ rozvoj zékladnych krestanskych, katolickych principov
Porozumiet’ a presadzovat rozvoj zakladnych svetskych a frantiSkanskych vlastnosti
Porozumiet tlohe formatora

Porozumiet’ poslaniu formatora

Urahcit’ 'udsky, krest'ansko-katolicky a frantiSkéansky rozvoj povolania buducich ¢lenov od
pociatocného stretnutia po plné zaclenenie do bratstva..

Identita, uloha a poslanie formatora

Smernice pre formaciu v OFS nam hovoria, ze ak uvazujeme o nickom pre sluzbu formatora,
musime vybrat’ psychologicky, kulturne a duchovne vhodnych svetskych frantiSkanov.

Po psychologickej stranke musi byt formator vyspely, vyrovnany, ovladat’ sa, otvoreny k dialogu,
mat’ dobry tisudok a schopny aplikovat’ a pretlmoc¢it’, co pocul.

V kulturnej oblasti musi formator poznat’ ucenie, rozumiet” metodologii, byt schopny odovzdavat
informdcie konkrétnym sposobom a mat’ dobré komunikacné schopnosti.

Po duchovnej strdnke musi formator nastipit vlastni cestu permanentného obratenia v
permanentnej formadcii. Formator musi byt dobrym svedkom, vernym frantiSkéanskej charizme,
dobrého charakteru a naro¢ny.

Toto je ciel’ a ideal. Vyjadruje podstatu, ktorou by kazdy formator mal byt. Ak ste boli vybrani
vasim narodnym bratstvom pre sluzbu formatora, mate mat’ do urcitého stupna tieto vlastnosti.

V nasledujicom materiali chcem vypracovat’ a rozvinut’ tieto idealy.
1.1 IDENTITA FORMATORA

Identita formatora ma tri hlavné zlozky:
a) Tl'udsku a psychologicku zlozka;

b) krestansku a katolicku zlozka;

c) svetsku a frantiSkansku zlozka.

1.1.a. Cudska a psychologicka identita

Nez sa buduci formator podujme na sluzbu formatora, musi byt’ zrely, vyrovnany, ovladat’ sa. Ked’
ti, ¢o k nam prichadzaju v istom zmysle vel'mi citlivo vnimaji nase nadvrhy, myslienky, mali by sme
sa uistit’ o tom, ze st vhodni na prijatie ilohy formatora.

Zakladné l'udské a psychologické vlastnosti:
e uskutocnuje, ¢o sa naucil a odovzdava to inym
vedie viac dialog a zdiel'anie ako prednasa
po emotivnej stranke je Cestny a vedomy si vlastnych hrani
nesie zodpovednost’ za osobné Ciny a rozhodnutia
usiluje sa pochopit’ druhého, aj v tom, ¢o nepovedal
je ochotny viest’ dialég, hoci by ho to malo nieco stat’
prizna svoje omyly a ospravedlni sa za chyby
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1.1b.

1.1.c.

1.2

pocuva ostatnych a nepreruSuje ich, nevnucuje svoje rieSenie
chape, ze rast je mozny, ale dokonalost’ nalezi len Bohu
dopliite svoje v1astné: .........cccoecieiiiiiiiniieeeee,

Katolicka a krest’anska identita

Formator musi mat’ dostatocné znalosti o katolickej viere. Pretoze skutky su silnejSie nez
slova, formator musi zit’ a konkrétne dosvedcovat’ svoje katolicke krest'anské spravanie.
Podstatné st aj znalosti aj osobné svedectvo.

Zakladné katolicke krestanské Crty:

plne zasviteny katolik, ktory prijal vSetky sviatosti patriace jeho stavu zivota

osoba sukromnej a liturgickej modlitby

osoba oddana meditacii Sviatého Pisma, najma evanjeliu — idac od evanjelia

k Zivotu a od Zivota k evanjeliu

osoba oboznamena s hlavnymi dokumentami Cirkvi, najmé s dokumentmi Druhého
vatikanskeho koncilu a Katechizmom katolickej Cirkvi

osoba pripravena budovat’ Cirkev, vyuzivajuc Bohom dané dary

dopliite svoje VIastné: ..........coocieiiiiiiiiieeee e

Laicka a frantiSkanska
Formator by mal vnltorne prijat’ charizmu sv. FrantiS§ka a pochopit’ laicku spiritualitu v tom
zmysle, aby sa prejavila na jeho spdsobe zivota ako svetského frantiskédna.

Zékladné svetské a frantiSkanske Crty:

Tazba zit’ evanjelium

nasledovanim Frantiska

obratenim k evanjeliu

v bratstve

ako Clen katolickej Cirkvi

svetskym Stylom zivota

v zivotodarnej jednote so vSetkymi ¢lenmi FrantiSkanskej rodiny

Dobre poznat’
- Svité pismo

Regulu

Generalne konStiticie

Medzinarodné Statuty

Narodné¢ Statuty

Ritual

FrantiSkansku charizmu

knihy a pramene o sv. Frantiskovi, sv. Klare a inych frantiSkanskych svitych
- oficidlne dokumenty Cirkvi

Dopliite svoje vVIastne: .........ccocceevieeiieniieieeeeeeee e

Mnoho z toho ¢o som povedala o identite formatora mozno aplikovat’ aj na ulohu a poslanie
formatora.

Chcela by som sa podrobnejSie zmienit’ dva prvky.

ULOHA FORMATORA
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Uloha formatora neprinesie ovocie, ak sim nebude ¢lovekom modlitby a nebude sa
spoliehat’, ze Duch Svity ho v Zivote vedie.
Uloha formatora spoéiva:
e v pozyvani perspektivnych c¢lenov k obrateniu, sprevadzani na duchovnej ceste, v ich
vedenti, ak je to potrebné
e v individualnej pozornosti vo¢i kazdému kandidatovi, najmd uvedomit’ si jeho jedine¢nych
schopnosti a osobnosti
v tom, aby jeho laska ku Kristovi utvarala vSetko ¢im je a vSetko ¢o ako formator kona
v zdiel'ani svojich darov, talentov s kandidatmi a bratstvom a ni¢ za to neoc¢akava na oplatku
v tak jasnej, pozitivnej vizii poslania, Ze ho ni¢ nemdze odradit’
vo vytvoreni akénych planov, ktoré by boli racionalne a redlne, no vzdy je ochotny o nich
diskutovat’ a dokonca zmenit’ smer, ak nejde tou spravnou cestou

1.3. POSLANIE FORMATORA
Poslanie formatora je jednoduché a biblické. Je to poslanie apostolov, poslanie sv. Frantiska,
vSetkych evanjelizatorov, aj vas aj mia. Poslanie znie: ,, Chod’te teda, ucte vSetky narody a
krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha Svétého a naucte ich zachovavat vsetko, ¢o som vam
prikézal. A hla, ja som s vami po vSetky dni az do skoncenia sveta.” (Mt 28, 18-20).

Nik nemo6zZe lepSie vystihnuat’ slova, ktoré Jezi§ zveril aposStolom a ktoré si FrantiSek tak
osvojil ako svoj misijny plan. Prva cast’ kon¢i slovami Jezisa k formatorom: ,,Id’te a ucte...*

II. Stupne formacie

Ciel
e poznat’ a porozumiet’ réznym stupfiom formécie

Ulohy:

Tato Cast’ vam pomoze:

e ulahcit’ zasadania a v§imat’ si perspektivnych ¢lenov, ¢i maji znak povolania

e nacrtnut’ a lepSie chépat’ sv. Frantiska, frantiSkansku spiritualitu, kristologiu a teologiu

e stanovit’, v akej miere je potrebné, aby kandidat poznal cirkevni nauku a prislusné cirkevné
dokumenty

e pripravit’ kandidatov k ve¢nym sl'ubom v OFS

e premostit’ inicia¢nl formaciu so zapojenim do plného bratského Zivota

e pripravit obsah a dokumenty potrebné pre kazdy stupen formaécie.

STUPNE FORMACIE

Regula a KonStiticie

Clanok 23 Regule hovori toto: ,, ...Prijatie do rddu sa dosiahne postupne v obdobi zasvitenia, v
obdobi formacie aspon pocas jedného roku a profesiou Reguly.
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Clanok 37 Generalnych konstittcii uréuje: ,, Clenstvo v Rade sa dosiahne prostrednictvom obdobia
zasvdtenia, obdobia formacie a profesiou Reguly “.

Toto st minimdalne poziadavky. Kazdy narod si méze tieto procedury prispdsobit, aby vysiel
v ustrety potrebnym okolnostiam. AvSak tento minimalny Casovy rdmec a tieto stupne sa nemozu
eliminovat. Mézeme sice prediZit’ ¢as zasvitenia a formacie, nemdzeme ich viak skratit. Obdobie
zasvitenia sa da rozdelit’ na dve Casti, ale nedd sa mu vyhntt'.

Formadcia prebieha gradudlne, postupne v kruhu bratstva. Vyzaduje si spolupracu s Bozou milost'ou
a tizbu prehlbit’ svoju vieru a obratenie prostrednictvom OFS.

2.1 OBDOBIE ZASVATENIA

2.1.a. Primarne ulohy
e Preskumat’ povolanie v rozli¢nych rozmeroch
e Predstavit’ sv. Frantiska a frantiSkansku spiritualitu
e Uistit’ sa o plnom pochopeni krest'anského a katolickeho ucenia.

Ak to vase narodné Statity dovoluju, iniciatné obdobie sa mdze rozdelit na dve menSie
obdobia. Statity USA dovolujii dve etapy inicidcie: nasmerovanie a po fiom nasledujuca faza
skimania. Po¢as nasmerovania su materialy vSeobecnejSie a pocas skiimania konkrétnejsie.

Ostatni prednésajuci vam hovorili o identite svetského frantiskana. Ja vam chcem povedat’ nieco
o zodpovednosti formatora svetskych frantiSkéanov.

2.1.b. Konkrétne obsahy pocas iniciacného obdobia
e Uviest a vysvetlit’ proces dialogu a zdiel'ania:
- zavrhnit pojem formatora ako prednasatela a perspektivneho ¢lena ako pasivneho
¢lena
e Vysvetlit’ vyznam povolania, ako ho treba rozliSovat’:
- uz na zaCiatku zdoraznit, Ze kandidat je zodpovedny predovsetkym za svoju
formaciu a Ze hlavnym aktérom forméacie je Duch Svity
e Obozndmit Ziadatel'a s ostatnymi faktormi formacie
Vysvetlit, ¢o nastadva pocas formacie a ¢o sa od tohto obdobia ocCakava, najmi Zivot
neustaleho obratenia k evanjeliu
Uviest’ sv. FrantiSka a sv. Klaru na zéklade Zivotopisov
Oboznamit s frantiSkanskou modlitbou a apostolskou aktivitou
Zdoraznit’ dolezitost’ Svédtého Pisma v zivote svetského frantiskana, najmé evanjelia
Urc¢it, do akej miery kandidéat pozna katolicke ucenie a tradiciu
Rozsirit’ poznatky a pouzivanie katechizmu katolickej Cirkvi a dokumentov II. vatikanskeho
koncilu
e Postupne utuZovat’ postulantove vedomosti, aby sa lepSie orientoval v Zivotopisoch svitého
Frantiska a svitej Klary
e Jednoducho, ale podrobne vysvetlit’, ¢o je to svetska a co laicka spiritualita
e Uviest kandidata do liturgie hodin
e Oboznamit ho s Regulou, Generalnymi konStituiciami, Medzinarodnymi StatGtmi,
Ritudlom a narodnymi Statutmi
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2.2

2.2.a.

2.2.b.

2.3.

Strucne vysvetlit’ FrantiSkansku rodinu a jej historiu

Vysvetlit’ organizacnt Strukturu OFS

Povzbudit' posluchacov k samote kvoli poznaniu arozliSeniu povolania k Svetskému
frantiSkanskemu radu a frantisSkdnskemu spdsobu Zivota

Doplitte svoje VIastneé: .........ccceeviieeiieniieiieeie e

OBDOBIE FORMACIE (zvané tieZ Kandidatiira)

Zakladné ulohy

Pomahat’ kandiddtom v duchovnom raste a spdsobe zZivota Svetskych frantiSkanov
Umoznit’, aby kandidati hlbSie pochopili vyznam vol'by, pre ktort sa rozhodli
Poskytnat’ podrobnejsie frantiSkanske a cirkevné pramene

Pripravit’ kandidata na zloZenie ve¢nych sl'ubov ako svetského frantiSkdna

Konkrétny obsah formacného obdobia

Pokracovat’ v upeviiovani vSetkého materialu vyuzitého pocas obdobia zasvitenia tak, aby
sa dokladne upevnila spiritualita Svetskych frantiSkanov a ich evanjeliovy spdsob zivota:
Tym najddlezitejSim v obdobi formacie je intenzivne Staidium Reguly OFS — venovat’
mimoriadnu pozornost’ znakom Reguly, ukazujicim kandidatovi cestu

Studovat Predhovor (napisany sv. Frantiskom), ktory opisuje poZehnanie suvisiace
s kajiicim stavom a zlo, ak sa nezachovava

Postupne stavat’ do stredobodu pozornosti evanjelium a jeho aplikdciu v beznom Zivote
Snazit’ sa o aktivnu Gc¢ast’ na cirkevnom zivote a v sluzbe mladym

Zucastiiovat’ sa na apostolskom Zivote — na spravodlivosti, pokoji, ochrane Zzivotného
prostredia, utuZeni rodiny, ucte voci robotnikom, atd’.

Povzbudit’ k ¢itaniu pdvodnych spisov sv. FrantiSka a Klary

Predstavit’ ostatnych frantiSkanskych svitych, najma sviatych OFS

Podrobné Stidium Generalnych konstiticii, medzinarodnych Statutov a narodnych Stattitov
Utuzit’ tizbu po celoZivotnom raste vo frantiSkanskej spiritualite

Povzbudit’ ucastnikov k samote a diiu modlitby, ktory by sa sustredil na prisl'ub a kajici
spdsob zivota

Pripravovat’ kandidatov na obrad profesie zboznou mediticiou a modlitbou, aby si
uvedomili vaznost’ tohto verejného a vecného sl'ubu

Doplitte svoje VIAStne: ......cccooevuieiiieiiieiieiiece e

OBDOBIE DOCASNYCH SEUBOV

Regula 23: Profesia vclenuje kandidata do Radu a je svojou prirodzenostou trvalym slubom.

Vecnej profesii, z objektivnych a specifickych pedagogickych pricin, moze predchadzat’ docasna
profesia, obnovitelna kazdorocne. Celkové obdobie docasnej profesie nemoze byt

dlhsie ako tri roky (Cl. 42.2 Generalnych konstitucii).

2.3.a

Zakladné ulohy
Umoznit’ kandidatovi ¢as na dosiahnutie veku potrebného pre Profesiu
Vyriesit' pripadnt nerozhodnost’ kandidata v otdzke permanentného zavizku
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2.3.b.

24.

2.4.a.

Uviest’ do stiladu kazdu neistotu zo strany bratstva o vhodnosti kandidata na zloZenie
vecnych sl'ubov

Materialny obsah pocas obdobia do¢asnych sl’'ubov

Pokracovat’ v upeviiovani v§etkého materialu vyuzitého v obdobi formacie
Podpora v s§tadiu a uvazovani o Svitom Pisme

Pokracovanie v Studiu a uvahach o ekleziologii

Dalsie §tidium a uvazovanie o frantiskanskej historii a spiritualite
Podpora studia a ivah o tlohe laikov

OBRAD PROFESIE ALEBO TRVALEHO SL.UBU REGULE

Pred obradom trvalych sPubov alebo profesie, musi kandidat jasne chapat’ nasledujice
témy:

Povolanie, ktorym bol volany

Zakladné evanjeliové ucenie a ako ho uskutocnovat’ (prvenstvo Krista)

Frantiskansky evanjeliovy Zivot

Cirkevné ucenie a pripodobnenie sa mu

Svetsky Zivot a cirkevné poslanie svetského frantiskana

Brat Felice Cangelosi, OFMCap. dokladne objasnil vecné sl'uby. Mojou jedinou pozndmkou je
zdoraznit, ze profesiou reguly kandidat verejne prejavi umysel Zit' ako svetsky frantisSkan vo
svete a pre svet ako evanjeliovy kvas a sol na zemi pre zvysok Zivota.

2.5.

2.5.a.

2.5.b.

2.5.b.

NOVY PROFES

Smernice pre pociatocnu formaciu vydané roku 1992, opisuju obdobie novej profesie ako
,.,Formac¢nu aktivitu... (ktord) sa stdva cestou viery v Sl'apajach FrantiSka a v duchu Regule.*

Primarna uloha:
Pripravit’ podporné pripravné obdobie medzi poc¢iatocnou formaciou a plnym vc¢lenenim sa
do Miestneho bratstva

Analégia cesty
Vzorom je JeZi$
- Detailné studium frantiskanskej kristologie
Cesta viery
- Zdoraznit radikalnu povahu krstu — v€lenenie do Kristovho tela
Duch Svity ako sprievodca
- Zdoraznit silu Ducha Svétého, ktory vedie nového profes podl'a Bozej vole
Zdoraznenie sv. FrantiSka
- Ako sv. Frantisek hovoril:
- 7e aj oni maju svedcit’ o JeziSovi vo svojom Zivote
- Ze aj oni maju zit’ zivotom viery, nadeje a lasky
- Ze sa maju spoliehat’ na vedenie Ducha Svétého

Konkrétne obsahy nového profesa
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- Vsetok materidl uvedeny v 2.3.b. pre docasné sl'uby

2.6.

2.6.a.

2.6.b.

Uvedomit’ si, ze dialog je v tomto stupni vel'mi dolezity, pretoze tito I'udia su zrel$i vo
svojej viere a ziju frantiskansku charizmu

Opierat’ sa v meditacii o Svité Pismo a hlavne evanjelia

Pokracovat’ v §tudiu, Zivote a milovani Reguly

Uviest’ primerané priklady zo zivota sv. Franti§ka a inych frantiSkdnov pocas diskusie

Ak je to mozné predstavit’ nového profesa inym novym profesom v inych bratstvach

Pouzit’ vSetky pramene pouzité v tomto tyzdni v rozli¢nych stupiioch

Pochopit’, Ze dolezitejsi ako materidl je kladny osobny vztah s formatorom; novy profes
nesmie mat’ pocit, ze v tomto obdobi forméacie nieco stratil

Dopliite sv0je VIASNE: .......ccccvvieeiieeeieeeiieecieecee e

TRVALA (POKRACUJUCA) FORMACIA

Zakladné ulohy

,Formacia bratov, ktord sa zacala v predchddzajucich etapach, pokracuje neustdle,
permanentne. Ona je ako pomoc pri konverzii kazdého jednotlivca i vsetkych a pri plneni
vlastného poslania v Cirkvi a v spolocnosti* (GK 44.1)

Trvald formacia je ur€end na podporu a posilnenie zdvizku profesie zit' podl'a Regule pre
zvySok nasho zivota. Trvald formacia sa prejavuje stalym obratenim.

Konkrétny obsah trvalej formacie
Trval4 formécia nie je Casovo obmedzena.

Zit evanjelium nie je len otdzka poznania, ale skor ide o postoj a zavizok. Prakticky vzato :
trvald forméacia je trvalym procesom obratenia a cielom tohto obratenia rast’ a ¢oraz viac sa
pripodobiiovat’ na Bozi obraz.

Tu je niekol’ko pripadnych prameinov.

Trvald formécia ako pravidelna stcast’ bratskych stretnuti.

Samota, modlitbové dni, pracovné skupinky (workshop) a seminare

Cirkevné dokumenty, papezské encykliky, apostolské listy

Knihy, kazety, videa, ktoré nas privadzaju hlbsie k osobnému poznaniu Krista, sv. Frantiska,
frantiSkanskej spirituality a k inym prvkom nasej formy Zivota

Regula ako dokument urceny k meditacii a integracii nasho zivota

Uvod do frantigkanskej teolégie: teoldgovia ako sv. Bonaventiira a bl. Jan Duns Scotus
Atd’.atd’!

Dopliite svoje vIastné: ..........oooiiiiiiiii e
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III. Rozpoznanie povolania

Ciel
e Urcit, ¢i ide o Bohom dané povolanie a schopnost’ vziat’ na seba permanentny zavézok

Ulohy:
Tato ¢ast’ vam pomoze:

- 0svojit’ si proces rozpoznania povolania

- naucit’ buduicich ¢lenov skimat’ povolanie
- rozoznat’ prekazky povolania

- chapat’ pozitivne znaky povolania

- rozlisit, ¢i ide o znaky povolania alebo nie

Rozpoznanie povolania svetského FrantiSkana

Rozpoznanie povolania OFS je cestou v dvojakom zmysle. Tak bratstvo ako jednotlivec rozpozna
pritomnost’, alebo absenciu povolania. Je lepSie rozoznat’ povolanie ¢im skor, napriek tomu musime
cakat’ na vedenie Ducha Svitého.

Rozpoznanie nie 'ahké a cesta nie je priama. VSetci zG€astneni musia mat’ vieru, Ze ked’ sa urobilo
rozhodnutie, sleduje sa Bozi Duch.

Generalne konstitucie urcuju podmienky zékladnej spdsobilosti pre svetského frantiSkana. Budem
hovorit’ o menej jasnych znakoch.

Rozpoznavanie je proces. Je to jasné a vedomé rozhodnutie pocut’ a odpovedat’ na Bozie volanie.
Aby sme poculi Boha, musime sa modlit. Modlitba je podstatny a hlavny prostriedok
rozpoznavania.

Miesto toho, aby som vam predniesla komplikované tvahy, chcem sa pokusit’ vysvetlit' pojem,
ktory sa nie vzdy da l'ahko vysvetlit’: rozpoznanie v jednoduchych, konkrétnych pojmoch.

Aby kandidat rozoznal svoje povolanie do OFS , musi kandidéat, ale aj prislu$ni bratia:

modlit’ sa - to je zdkladny prostriedok
pocuvat tichy hlas Ducha, ktory sa moze rozozniet’ mnohorakym sposobom
zbavit’ svoje srdcia a mysle predsudkov a o¢akavani
rozoznat’ pramen volania

- Casto sa doty¢na osoba mdze usilovat’ o to, aby sa vyhla povolaniu

- rozliSovanie povolania je spolupraca s milostou

- pocuvame mnoho ,,hlasov* — ndzory z oblasti kultury, kariéry, socidlneho tlaku,

vlastny zaujem, atd’.

- vaSou prvoradou ulohou je rozliSit medzi hlasom Boha a ostatnymi hlasmi
e na isty ¢as znasat’ pochybnost, pretoze pravidla nasledovania nie s jednoduché
- vSetko musi Uplne zavisiet od Boha, aby sa urcila a plnila Bozia vola

Neviem tu poskytnut’ sumar vsetkého, ¢o je potrebné k nasledovaniu. Predkladam aspon niektoré
podstatné prvky pre hl'adanie budiiceho kandidata:
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zjavny rast vo frantiSkanskej spiritualite a rozhodnutie v harmonii s evanjeliom

znamka duchovnej zrelosti, schopnost’ vykrocit’ zo sféry istoty — aj ked’ vtedy nechape, mal
by sa pytat’ : Boze, aky d’alsi krok mam urobit'?*

znamka obratenia — ked’ sa srdcia obratia k Bohu, menia sa hodnoty a menime sa aj my.

Tu vzdy mdézeme urobit’ chybu; avSak prijimame riziko, pretoze vieme, Ze Boh berie do uvahy
umysly naSich stdc. Ak zotrvame v modlitbe, Boh poZehné naSe ¢iny a opravi naSe omyly.

Tak ako je kazdy Clovek jedinecny, aj kazdé volanie je jedinecné. Niekto moze citit’ nepokoj vo
svojom zivote. Iny moze tuzit’ za nie¢im, ¢o mu v Zivote chyba. Ak pocuva volanie Boha, najde
svoju pravu identitu. Volanie Ducha nemo6Zeme analyzovat’. Pravé volanie je jednoducho volanie
nasledovat’ vo svojom zivote Boziu volu. Jezi§, ako vzor a priklad, hovori: “Ak ma milujete,
zachovavate moje prikazania“ (Jn 14, 15).

St tu niektoré postoje, ktoré ndam pomozu rozoznat’ Bozie pozvanie do OFS. Hlavné stanoviska su:

1.

Dovera: Kniha Prislovi ndm hovori, aby sme z celé¢ho srdca vlozili svoju déveru do Pana
a nie do nas. Lebo Boh bude viest’ nase cesty.

Ak doverujeme, musime verit’ Ze:
e Boh je pritomny
Boh k nam hovori
Boh je milujaci a milosrdny
,»1ym, ¢o miluju Boha, vSetko sluzi na dobré“(Rim 8, 28).

Poctvanie: Boh k nam hovori prostrednictvom vsetkého — bolesti a radosti, citov a zmyslov.
Musime pocuvat’ s otvorenymi uSami a otvorenou myslou, najmai to, co nedokdzeme
pocuvat’. Po¢uvanie si vyzaduje ticho. Elias zacul Boha v 'ahkom vanku, nie v burlivom
vetri (1 Kr 19, 11-13).

Modlitba a ¢akanie: Samuel sa modlil: ,,Hovor, Pane, tvoj sluha poctiva (1 Sam 3, 10).
Samuel ¢akal na odpoved’. Modlitba s cielom rozlisit’ svoje povolanie si vyzaduje poctuvat’
Boha s plnou pozornostou a ak tomu verime, cely nas Zivot sa stane modlitbou.

Znalost’ Svétého pisma: Pismo obsahuje mnoZzstvo vzt'ahov medzi Bohom a jeho 'udom.
Cim sme si s nimi dovernejsi, tym viac k nam hovori slovo Bozie a vedie nds spravnym
smerom.

Pokora: Pokora sa zaklada na sebapoznani. Pokorny ¢lovek nie je ani prili§ sebavedomy ani
prilis skromny. Pokora je jednym zo zakladnych kamenov rozliSenia, pretoze pokorné srdce
prijima hranice svojich vedomosti a je ochotné sa spoliehat’ na pomoc Boha a inych.

Disciplina, vytrvalost, trpezlivost, perspektiva: Tieto S$tyri atributy su podstatné pre
rozliSenie povolania.

e Impulz je kontrolovany disciplinou
Neistota je prekonana vytrvalost'ou
Trpezlivost’ nahradzuje rozc¢ulenie
Perspektiva nas upozoriiuje, ze je to Bozie volanie, na ktoré mame odpovedat’
Dopliite svoje vVIastneé: .........cccceeeiiiiiiiiiienieeeee e
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Vsimali sme si kladné podmienky rozliSenia. Teraz si pozrime prekéazky, alebo bariéry pre
rozoznavanie povolania.

Ak sa neoveria, mozu priniest’ zdravému bratstvu mnozstvo problémov . Preto je dolezité, aby sme
zobrali do Gvahy tieto faktory eSte predtym, nez sa vyskytli. Pouvazujme o ¢lanku 22 Regule.

Miestne bratstvo je ,, ... zakladnou jednotkou celého radu a viditelnym znakom Cirkvi,
Spolocenstvom lasky. Musi byt vysadnym miestom pre rozvoj cirkevného ducha a
Frantiskanskeho povolania a pre oZivenie apostolského zivota svojich clenov. *

Individualizmus a stiperenie nemaju miesto v spolocenstve lasky.

Toto s hlavné prekazky zdravého bratského Zivota.
¢ individualizmus a stperivost’
sustredenie na seba
vlastné zaujmy
ctiziadost’
pokrytectvo
absolutizmus (ja viem vSetko, ja mam pravdu)
tendencia vSetko kontrolovat’
tazkosti s medzil'udskymi vztahmi
dopliite sV0je VIAStNE: .....c.eeevviiiciiieeie e

Bohuzial’, zoznam moéze byt ovel’a dlhsi.

Ak ste si vo svojom povolani neisti, spomeiite si, ze Mojzi$, Jeremias a 1zajas boli presvedceni
o vlastnej neschopnosti vykonat’ Boziu vol'u. Boh ich presved¢il o opaku.

Ak sa usilujeme rozlisit’ svoje povolanie, vychddzame zo sucasného stavu, o sucasnych okolnosti
a prosime Boha, aby napravil naSe omyly a nepochopenie

Thto Cast’ by som chcel zakoncit’ niektorymi kladnymi a negativnymi znakmi povolania do OFS.
Kladné znaky

Kandidat:

e je si vedomy potrieb inych

e vykazuje §lachetné a presvedc¢ivé dovody pre vstup do Radu

e dokazuje, ze ide o mierumilovnt a pokojnt osobnost’, napriek niektorym pripadnym
problémom, alebo nepokojom v Zivote
vyzaruje zo svojho vnutra radost’
vo vnutri bratstva je otvoreny a doveryhodny vo vztahu
prejavuje stalost’ a trpezlivost’ napriek tazkostiam a prekazkam
je prijaty bratstvom a veri, Ze patri do bratstva
je plny vd’acnosti a neochabujtcej lasky
zakusa sklisenosti obratenia.

Negativne znaky, signaly
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Kandidat:
e je pretazeny a vycerpany
e pocituje vnatorny zmitok, nepokoj, smutok, alebo depresiu
e zatazuju ho predoslé zavizky, ktoré si vyzaduju celt jeho pozornost’, najma k detom a
manzelovi/manzelke
e zaziva uzkost’, obsesiu a nevie si uvedomit’ Boziu pritomnost’.

e prejavuje postoje absolutnej istoty, arogancie, nadradenosti, marnivosti, Uzkosti,
popudlivosti, zatrpknutosti, odmietnutia, alebo povysenosti.

V USA sa uz davno zauzivalo, Ze ak vznikne pochybnost’ o dispozicii toho ktorého kandidata na
prijatie povolania do OFS, bratstvu sa ddva moznost’ pochybnosti.

Na zaver treba povedat, Ze rozliSenie pre oboch, kandidata ako aj pre toho, kto rozoznava, je umenim

pocuvania vo vnutornej pokore a zavislosti od Boha, vzdy, za kazdym okolnosti sa zapoc¢uvat’ hnutia Ducha
Svitého.
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IV. Metodologia a prostriedky pre realizaciu

Ciel
e Prijat’ vedomosti a poznatky, aby sme zrealizovali to, o sme sa naucili a poculi v Rime, aj
vo svojej domovine.

Ulohy:

Této Cast’ by vdm mohla pomoct’

porozumiet’, preco musime akceptovat’ osobu také aké st

ohodnotit’ pozitivne vlastnosti kazdej osoby a byt’ schopni urcit’ pozitivne vlastnosti
porozumiet’, ze je potrebné zapojit’ formujticich do procesu formacie

preniest’ idey a informacie 'ud’om v réznych etapach pripravy

identifikovat’ charakteristické vlastnosti pre formaciu dospelych

zistit’ pozitivne znaky povolania

vybadat’ nedostato¢né znaky povolania.

Metodologia

Hoci vSetci patrime k tomu istému radu, prichddzame z roéznych kultar. Mézeme mat’ tazkosti
porozumiet’ materidlu, ktory som prezentovala, nakol’ko slova, ktoré pouzivam pochadzaji z moje;j
kultiry a nemusia sa pouzivat’ tym istym sposobom ako u nas.

Vy maéte int ulohu. Vasou zodpovednostou je to, ¢o ste sa naucili a skusili v Rime preniest’ spat’ do
vasSich bratstiev doma. Toto je jasnd tloha.

Metodolégiu by som chcela prebrat v Styroch castiach, v sulade s ¢lenenim Medzinarodnej
smernice z roku 2001: 1. Prijatie osoby do formadcie; 2. Docenit’ pozitivne vlastnosti kazdej osoby;
3. Zapojit’ buducich ¢lenov do formacného procesu; 4. Odovzdat myslienky a informécie skupine
na inej Urovni pripravy

(1) Prijatie formovanych osob

Sviété Pismo nadm opisuje, ako Boh povoldva osobu, vola ju po mene. Tento akt volania po mene
nas robi jedinecnymi. Ucta k jednotlivcovi ako Boziemu dietatu je zakladnou uvahou pre
formatora. Hodnota l'udskej osoby nesmie byt nikdy naruSena.

Formacia pridruzuje ludskt sktsenost s Pismom a frantiSkdnskou charizmou a dovoluje
kandidatovi skiimat’, interpretovat’ a posudzovat’ svoje skusenosti z vnutorného obratenia podla
evanjelia a frantiSkanskej charizmy.

Ak formadcia prebieha v skupine, mézu tam byt osoby, ktoré pristupuju k formaénému procesu
roznymi sposobmi.
e Niektori pocuvaju, kym pochopia vyznam latky a potom zaénl sami od seba .
Potom sa ucia rychle a dobre pracuju.
e Niektori uprednostiiuji konkrétne prezentacie. Maju radi postupné vedenie a osobne sa radi
zapajaju do aktivit.
e Niektori myslia v symboloch. Vytvaraju si vlastné duSevné obrazy a maju radi dobre
organizované prezentacie.
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e Niektorych poteSia diskusie a neformalne sedenia. Radi rozmyslaju o formacnych
materidloch a sami sa dostavaji k zaverom.

Ak mate formacénu skupinu pozostdvajicu z réznych osobnosti, je lepSie mat’ formacny tim zlozeny
z viacerych typov osobnosti, aby sa mohlo kazdému vyjst’ v Ustrety.

To, Co ziadame je: prijimajte v tej chvili kazda osobu aké je, myslite na to, Ze je stvorend na obraz
svojho Stvoritel’a.

(2) Docenit’ pozitivne vlastnosti kazdej osoby

Formécia je zamerand na osobu. Hoci formacia moéze prebiehat’ v skupine, nemozno ignorovat’
individualitu kazdej osoby. Predpokladame, ze ten kto prichddza k nam je zodpovedny, do istej
miery pripraveny, zrely, estny a doveryhodny. Ziadalo by sa, aby mali isty stupen pripravy
a prijimali seba samych. Ctime a reSpektujeme Bohom danti slobodnu vol'u kazdej osoby.

Kazdy ma nieco, ¢o mdze pontiknut’ inym: miestnemu bratstvu, cirkvi a svetu. Formator poméha
kandidéatovi rozoznat’ svoje schopnosti tak, aby ich mohol pouzit’ pre vS§eobecné dobro. Niektoré
priklady ochoty sluzit’ inym su:
e sluzba chorym
organizovat’ modlitbové stretnutia
poskytnut’ pohostinstvo
zapajat’ sa v apostolskom Zivote, napr. socialnej Cinnosti
Dopliite svoje v1astné: .........cccceeviieiiieiieniieieee e,

(3) Zahrnutie formovanych do procesu
Povedalo sa, ze dialdg je dolezitejsi ako prednéska, je dolezitejsi ako diskusia.

Dialog sa dotyka oboch — poctivajiiceho aj hovoriaceho. Pocuvat bez kladenia otazok moze byt pre
niektorych formatorov tazké z dvoch pri¢in — prva: formator pravdepodobne pozna odpoved
a druhd: osoba pozaduje, aby formator poskytol odpoved.

Nasa uloha nie je jednoducha — vliat’ informacie do hladv l'udi. Formator moze Casto presmerovat
otazku tym, ze polozi podobnu otazku a tak umozni doty¢nému, aby sdm rozmyslal.

Ak odpoveddme na otazku, na ktord si mdze osoba sama odpovedat, poskytneme mu svoje
vedomosti a skiisenosti a strdicame moznost’” budovat’ jeho sebaddveru a pomahat’ mu naucit’ sa
nieco o pri¢indch poloZenia otazky.

Zdielanie je odlisné od diskusie. V tom, ze predpokladé individudlne osobné skusenosti a diskusia
moze jednoducho uputat’ mysel’, no neukaze osobni povahu. Mézem s vami diskutovat’ o probléme
a vy nebudete vobec vediet ni¢ o mne, alebo v ¢o skuto¢ne verim.

Duch Svity je tym, kto vedie osobu do OFS. Duch ju vedie prostrednictvom jej zivotnych

sktisenosti. PoCas procesu formacie zacina chapat’, Co sa s nim stalo. Kto mdze urobit’ nieco lepsie
ako Duch svity?
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Sv. FrantiSek rastol v poznani a my musime tiez. Ked' Jezi§ hovoril k FrantiSkovi z kriza v San
Damiano, FrantiSek neporozumel posolstvu. Pocul slova ,,Chod’, oprav moj , ktory ako vidi$ sa
rica* a interpretoval ho doslovne. Zacal opravovat kostol tehlu za tehlou, ale napokon porozumel
svojmu pravému poslaniu.

Nasi ziadatelia a kandidati tiez rasti v mudrosti a porozumeni svojho povolania, tak ako postupuji
v roznych stuptioch formacie.

Vo formacnom procese oCakavame bratsku lasku a prijatie ako aj informécie. Formacné stretnutia
su zazitkom bratstva. Aj my tu dnes sme zakusili lasku a prijatie bratstva.

(4) Odovzdavanie mysSlienok a informacii skupine s réznou droviiou vedomosti

Tvorivost vo formacnych zasadaniach formatorovi umoziiuje, aby odovzdal myslienky a
informdcie ¢lenom skupiny na inej Uirovni pripravy.

Ni¢ nenahradi entuziazmus a spokojnost’ z najdenia odpovede na vlastnt otazku. Nadany forméator
poskytne vSeobecné vedenie a potom maji formovani radost’ z vnutorného rastu pochopenia a
poznania.

Ak budeme pouzivat’ rozlicné pramene, nie jeden text, lepSie spozndvame potreby inych l'udi. Treba
si stale pamaétat’, ze formator nie je jedinym zodpovedny za formaciu.

Uz mnohokrat sme poculi, ze hlavnym aktérom formacie je Duch Svity a kandidat je ako prvy
zodpovedny za svoju forméciu. Ked’ vSak berieme na seba sluzbu formacie, mézeme zabudnut, Ze
tato bytostna jednota Ducha Svitého a osoby je posvitna. Je to zaklad, na ktorom stoji formacny
proces. Zvysok z nas len asistuje Duchu Svitému vo forma¢nom procese.

Je lepSie mysliet’ na formatora ako ,,pomocnika‘ nez ako na ucitel'a. Sktseny pomocnik pomaha
inym ucit’ sa na vlastnej Grovni a takto v nich budovat’ sebaddveru. Posluchd¢ sa stdva menej
zéavisly od forméatora, sdm je sebaistejsi a sebestacne;jsi.

Formatori, ktorych ponimame ako ucitelov, Casto prili§ rychlo podavaji svoje nazory na otazky.
Toto oslabuje doveru kandidata a schopnost’ samostatne mysliet. Niekedy je lepSie odpovedat
otazkou na inu otazku, najmi ak ide o osobny ndzor. Je lepSie preformulovat’ otazku a vyzvat
osobu, aby hl'adala vlastnt odpoved’. Osoba odpovie podl'a stupna, ako porozumela.

Tu ponukam zjednoduSeny zoznam charakteristickych znakov formécie dospelych z hladiska
svetskych frantiSkanov.
e dospeli st vysledkom vlastnych sktisenosti
e dospeli pouzivaju svoje skusenosti pri hodnoteni zivota a pri rozhodovani o buducich
zavdzkoch
dospeli si angazovani do celozivotného hl'adania svojej identity v Bohu a OFS
dospeli chcu jasné ciele
dospeli reagujt na pozitivne a zdvorilé vztahy, ktoré zlepSuji formacny proces
dospeli o¢akavaju, Ze sa vezmu do Gvahy ich individudlne slabé i silné stranky
dospeli maju r6zny spdsob ucenia a komunikativne Styly
dopliite svoje VIastng: .........cceeeveeiiiieiiieiieeeee e
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Cesta ako rozoznat’ potreby skupiny s roéznou urovilou pripravy je pouZzivat rézne pramene ako
napriklad: r6znych prednasatel’'ov, audio a videokazety, letaCiky, ¢lanky a aktivity, ktoré dovol'uju
individudlne aplikovat’, ¢o sa naucili a praktizovali. To umozni jednotlivcom napredovat’ vlastnym
tempom.

Na zaver: Ak formator mysli a hovori za perspektivnych ¢lenov a nedovoli im, aby sa priamo a
aktivne zapdjali do procesu, ziskame nezrelych svetskych frantisSkanov a slabé bratstva. Ak buda
vyzvani, aby prevzali veducu funkciu, budi mat’ tazkosti s uplatiiovanim autority.

Myslienka, ktor by som tu chcela zdoraznit' je tato: mali by sme hlavne poskytnut zakladné
informdcie. Ked vSak treba urobit’ rozhodnutie, rozhodntt’ sa pre to ¢i ono, bolo by dobré, keby
formator urobil krok spét’ a dovolil kandidatovi o tom porozmyslat, premodlit’ to a zapojit’ do danej
otazky aj svoje vlastné, osobné skusenosti.
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FRANTISKANSKA MLADEZ%

Benedetto Lino, OFS

V obdobi medzi druhou svetovou vojnou a II. vatikdnskym koncilom sa za¢ina organizovat’
hnutie FrantiSkanskej mladeze (GiFra).

Tato dolezitd udalost’ bola odpoved’ou na potrebu, ktord sa za posledné storocie dejin
FrantiSkanskeho svetského bratstva objavila viackrat. Podl'a nej sa mal ¢o najvhodnejSie stretnit’
frantiSkansky ideal a mladeZz. Do vahy bolo potrebné vziat’ formacné a generacné rozdiely.

Preco sa potom vytvorilo hnutie mladych az teraz, preco az teraz ma svoju konkrétnu
a Specificka povahu, vlastnti dynamiku?

FrantiSkanske hnutie bolo uz od svojich zaciatkov charakteristické mladeZou.

Franti§ek mal nieCo vySe dvadsat’ rokov, ked’ nastupil cestu obratenia.
Klara bola onie€o mladSia. Alzbeta Uhorska mala presne 24 rokov, ked zomrela.
Vynimoéné hnutie mladych frantiskénov si preto zaslizi uznanie.

Prave u mladeZe sa rodia a rozvijaju tie najspontannejsie a najvricnejSie tizby darovat’ sa
Bohu a druhym 'ud’om. Mladez sa definuje ako obdobie nulovych kompromisov, vek autentickosti,
kedy sa absolutne ignoruju pravé hodnoty. FrantiSek je toho hlavnym prikladom a vzorom.

Frantiskanske hnutie, ktoré sa skuto¢ne stotoziiuje so svojim zakladatel'om, definuje ozajstna
radost’ zo Zivota, St’astie, bezhrani¢ny zdvizok a tcta k Zivotu a k vSetkému stvorenému, schopnost’
verit' bez frflania a kfcov, ktoré su typické pre komplexnost a kompromisy hlavne dospelého
Cloveka.

FrantiSkanske hnutie ,,bez mladeze* je nezmysel.

Frantiskani c¢asto nanovo interpretovali vlastné frantiSkanstvo ako askézu bez radosti,
stuhnuta ,,rozvaznost™ ¢asto netolerujiicu ni¢ nové, neschopnu zit' jednoduchost’ Zivota tak ako
FrantiSek a autenticky premysl'at’ o jednoduchosti Boha.

FrantiSkani Casto zabudali na svoj vlastny povod. FrantiSek sa ¢asto zmenil na vzdialent
karikataru, ktora si kazdy poprisposobuje ako chce, aby z nej vytikol prave to, ¢o chce a ¢o mu
vyhovuje.

Treti rad svétého Frantiska nebol tiez vynimkou. OFS , zostarlo®, nepodarilo sa mu najst’
v sebe dostatonu energiu, aby sa zregeneroval a v mnohych krajindch sa prili§ klerikalizoval.
Neposobil pre mladych dostatoéne vierohodne, dostato¢ne atraktivne a nereagoval ani na tento
meniaci sa svet.

Prave tu by sme mali hl'adat’ (aj ked’ nie jediné) najdolezitejSie odpovede na otazku, ktora
sme si kladli na zaciatku tejto konverzacie o GiFre: preco vznikla, preCo sa zorganizovala
Frantiskanska mladez len pred 60 rokmi, po dsmich starociach frantiSkdnskeho hnutia?

%2 Dalsia podobna prednaska o Gifre, predstavena na prvom kurze v Rime, pochidza od Javiera Coneja OFS
pochadzajiaceho zo Spanielska a je dostupna v Spaniel¢ine. Tato prednaska bude pridana, lenco dostaneme jej preklad.
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V dalekej ale aj blizkej minulosti prijimal FrantiSkansky svetsky rdd Pudi rézneho veku
arozneho povolania. Dokonca, Levova regula zroku 1883 dovolovala prijimat do Radu uz
v Strnastich rokoch!

ESte pred niekol’kymi desatro¢iami mladez zvykla ,,dospievat* kvoli socialnym a kultirnym
dovodom rychlejsie. Takéto dospievanie platilo po mnohé starocia.

Poslednych pétdesiat, Sestdesiat rokov sme mohli umladdeze zaregistrovat’ velmi hlboké
zivotné zmeny a evoluéné rytmy (,,dospievat™ zacinaju neskor). Psychologia mladych, psychologia
rodiny, socidlne vztahy sa zacali radikalne modifikovat. Vstup do sveta prace sa o nieco oddialil
a spolu s nim aj vek zaloZenia rodiny.

V socidlnej, psycho-afektivnej a kultirnej sfére sa zmenilo mnozstvo veci. Mladost’ sa u
mladeZe o dost prediZila a charakterizuje ho vicsia komplexnost, ktord zas vyzaduje vicsiu,
osobitnl pozornost’ a Specifické dynamiky.

Dnesni ,,dospeli* viac ako kedykol'vek predtym akoby nechapali poziadavky mladych a ¢asto
nie su pripraveni prijat’ ich dynamiku a kooperuji na medzigeneracnej urovni ¢asto s negativnymi
vysledkami. Medzi tymito dvoma generaciami zacala zivat’ ¢oraz vacsia priepast’.

Co sa tyka OFS, nemdZeme si neviimnit, ze v mnohych krajinach, predovsetkym v tych
,bohatSich“ a hlavne europskych, s svetski frantiSkani po vSetkych strankach ,,prestarnuti (vo
veku 1 v spdsobe myslenia). Casto uz nie su tym pritazlivym vzorom a nerobia ni¢, ¢o by mladych

pritahovalo a pre ¢o by sa rozhodli.

Mlédez sa zmenila na ,,skupinu®, ktord je nezavisla, neusiluje sa odpovedat’ na nové otazky,
ponuka len staré definicie. Tym, Ze ide v OFS vicsinou o ,,starSich 'udi* , nie st schopni mladych
dostato¢ne naplnit’.

Dnesna vyzva sa ukryva v tom, aby sa nam podarilo vytvorit’ solidne, spol'ahlivé zéklady
dialogu, vzajomnu, zivi komunikaciu medzi OFS a Gifrou o svojich skisenostiach, aby sa obe tieto
hnutia dokézali od seba navzajom s pokorou a laskou ucit’.

Toto nie je prave spravne miesto, aby sme tuto tému dostato¢ne hlboko preskumali, pretoze
mame len malo Casu a priestoru. Bolo vSak potrebné, aby sme to asponl naznacili. Takto pochopime,
preco prave v nasej dobe sa zacalo vzmahat' frantiSkanske hnutie mlddeze — hnutie, ktoré sa
medzitym stalo podstatnym, prozretePnym momentom pre FrantiSkiansku rodinu a hlavne
pre OFS.

GiFra vznikla ako tikon Prozretelnosti, nakolko frantiSkanska charizma je vzdy ,,mladd®,
nezniesla, aby sme ju vtesnali do situacii, ktoré sa brania otvorenym a novym moznostiam.

Chcel by som napokon povedat, ze FrantiSkova neustupCivd charizma sama vyustila do
nesmierne pestrej, novej generacie.

Podl'a mdjho skromného a neerudovaného tsudku bol prave vznik GiFry darom milosti, bol
zarukou, ako udrzat’ FrantiSkovu charizmu stale aktualnou a svieZou!

GiFra je dodlezity referencny bod pre FrantiSkansku rodinu, o ktory sa OFS musi starat’ a zivit’
ju s laskou, aby sa aj celd rodina tesila vel'mi dobrému zdraviu.

Nedokazem vobec pochopit’, Ze existuju krajiny, kde GiFra neexistuje. Jej pritomnost’ je
velmi dolezitym znakom: znakom, ze v tej ktorej krajine je FrantiSkanska rodina schopna sa
zregenerovat’, obnovit’ a ststredit’ svoju pozornost’ permanentne na omladenie frantiSkanskeho
hnutia.
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Preto by malo byt ulohou formatorov, aby viedli, vzdelavali OFS aten sa stal vo svojich
krajinach podporovatel'om, ochrancom a animatorom GiFry.

Gifra ma k OFS vel’'mi prirodzeny a osobitny vzt’ah, pretoze je jeho stcast'ou, hoci vo
svojej Struktire ma znaény priestor pre slobodu a vlastné sebaurcenie.

GiFra je slobodnou cestou povolania vo frantiSkanskom zmysle a z hl'adiska svojho veku
je to skutocné miesto, kde sa rastie typicky svetskym spdsobom. Miesto tohto rastu sa logicky
nachadza v lone OFS. Medzi Frantiskanskou mladezou a Frantiskdnskym svetskym radom prevlada
vnutorné puto: nemozeme si predstavit’ jedno bez toho druhého a naopak.

Po dlhé starocia dejin sa nehovorilo vyslovene o frantiSkanskej ,,mladezi, $lo totiz o uplne
odlisnu mentalitu od tej dnesnej. Mlady ¢lovek nemal v ramci spolo¢nosti takmer ziadne miesto. Az
v 19. a 20. storo¢i nadobudla mlddeZ novy priestor v spolo¢nosti, pretoze otdzka mladych sa stala
jednym zo zakladnych problémov.

PREDCHODCOVIA GIFRY

5. februara 1882 prijal Lev XIII. na audienciu ,,Spolok svétého Petra Talianskej katolicke;j
mladeze”. Jej Clenov pozval k puti k hrobu svitého FrantiSka v Assisi, k sldveniu sedemstého
vyroc¢ia od jeho narodenia. ,,Poradil im a povzbudil ich, aby sa vSetci pocas tohto vyrocia zapisali
do FrantiSkanskeho treticho radu a mali na pamiiti, Ze serafinsky Otec chcel touto svojou institiciou
ponuknut vlastnej dobe lick na vsetky choroby a ta nebola o ni¢ lepsia ako ta dnesna. Pozyval tuto
cast’ Radu, aby zili vo svojom storoc¢i, viedli mladych ku konaniu dobra i k va¢Siemu 0zitku.

V stvislosti s tymto prihovorom svidtého Otca sa mladeZz zacala stretavat’ u talianskych
kapucinov v pocte, o ktorom sa dovtedy nechyrovalo. Od roku 1900 az 1948 ta vznikali rdzne
skupinky mladeze, ktoré sa pod r6znymi menami sustredili na frantiSkansky ideal TOF.

V roku 1900 sa v Milano-Monforte zrodi prvé ,,FrantiSkdnske mladeznicke zdruzenie®. Tento
priklad bude nasledovat’ o nie¢o neskér Ancona (1907), kde vznika ,,Krazok mladého frantiSkana®,
neskor zasa Padova a celé benatske teritorium, ktoré ustanovi aj skupinky mladeze (,,FrantiSkansku
mladeznicku uniu®, 1910), neskor Trent (,,FrantiSkdnska mladeznica unia“, 1914), ktorému biskup
schvalil aj Statat, kde sa presne stanovuje, Ze tato ,,organizacia vo svojej dobe sluzi dobrym
a uvedomelym tercidrom®. Neskor nasledovala tento priklad aj Foggia (v roku 1921 vznika
,FrantiSkanska skupinka mladeze* ako sucast’ bratstva TOF) ¢i Reggio Emilia (v roku 1933 vznika
,FrantisSkanske cenacolo), Florencia-Montughi, kde je zalozend ,FrantiSkanska mladeznicka
skupinka® (8. augusta 1935) ako dielo otca Michelangela da Montale, ktora zohra vel'mi ddlezita
ulohu v dejindch talianskej GiFry. O nie¢o neskér — vroku 1942 — vznikne v Ascoli Piceno
,FrantiSkanske mladeznicke cenacolo® vydavajice v roku 1945 obeznik ,,Messaggio* a na Sicilii,
v Salemi (TP) sa utvori ,,FrantiSkansky zensky krazok“ ako dielo otca Giuseppe Palumba zo
Salemi.

V tychto ainych talianskych lokalitach sa mladez stava kvasom nového nabozenského
a rehol'ného dynamizmu, vo svetle idedlu svdtého FrantiSka z Assisi, ktory prindSa nové Statltu
a svoje noveé programy.

Postupne, vel'mi pomaly, si svoju cestu zacina razit’ jedna jedine¢nd organizéacia narodného
charakteru. Kto sa ujme tejto iniciativy?

GiFra oficialne vznika v Taliansku v roku 1948
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GiFra vznikd pod kapucinskym patronatom na stretnuti v Rime, konkrétne na Narodnom
centre kapucinskeho TOF, na ktorom sa zucastnili predstavitelia hnuti z Ascoli Piceno, Florenie-
Montughi a Milana (medzi nimi predtym prebiehali dialég a vymena ndzorov). Na tomto stretnuti
bolo dohodnuté, ze sa vytvori Federacia frantiSkanskych mladeznickych zdruzeni.

Pod patronatom minoritov nastalo federdlne zjednotenie vSetkych mladeznickych krazkov,
ktoré bratia viedli a boli pomenované ,,FrantiSkanska mladez katolickej akcie* (GIFRAC).

Pod patronatom konventudlov sa toto zjednotenie uskuto¢ni o niekol’ko rokov neskor.

Kapucini v roku 1954 schvalili prvy Statit GiFry, ktory sa neskdr prijme aj pod patronat
konventualov.

V roku 1958, takmer 10 rokov po vzniku, sa v celej GiFre uz nachddza asi 453 skupiniek
roztrasenych po celom Taliansku.

V roku 1968 kapucini prichadzaju s myslienkou vypracovat’ druhy Statit GiFry, ktory mal
nazov ,,Nostro Volto*. Ten bol schvéleny v roku 1971 a platil aj pre skupinky vedené mensimi
bratmi ¢i bratmi konventualmi.

O tomto cieli skupiniek by sme mali povedat’ jedno: na zacCiatku, ked’ existovali tieto tri
patronaty, boli ich ciele dost’ odlisné:

e u kapucinov sa GiFra zrodila v ramci OFS a pre OFS;

e u menSich bratov minoritov bola FrantiSkanska mladez zdruZenim katolickej akcie
pod vedenim frantiSkanov. Podl'a menSich bratov bola tito mladeznicka organizacia
sucast'ou katolickej akcie a vobec nesuvisela s OFS.

e u konventudlov sa tieto mladeznicke skupinky sustredili na OFS.

Dnes uz vieme presne stanovit hranicu medzi tymito skupinkami: GiFra je zékladnou
sucast'ou OFS, je jedna a jedina!

Postupne sa pokraCovalo v pracach na Statlte, pretoze dynamickost’ GiFry sa prejavovala
Coraz viac a formuldcia nového Statatu — Cize formy Zivota nasla svoj prvy oporny pilier v roku
1980, ked’ sa tato forma predstavila Medzinarodnej rade FrantiSkanskeho svetského radu, nakol'’ko
GiFra sa zacina §irit’ aj mimo Talianska a Europy (do Brazilie ¢i Argentiny) a postupne vznikla
potreba ziskat’ nejaké spolocné, vSeobecné orientacie.

Medzinarodné predsednictvo si prestudovalo tuto zalezitost a v roku 1982 vydalo dokument
.Zakladné charakteristiky GiFry“ a zaroveii poskytlo GiFre skugobny Statit (ad experimentum).
Tieto ,,Zakladné charakteristiky* boli podkladom pre mnohé ¢lanky o GiFre, ktoré¢ sa zaviedli do
Generalnych konstitacii OFS a GiFra ich v roku 1983 aj prijala. Bratstvo v Paestum v roku 1984
prijalo a definitivne schvalilo aj Statut.

Tato Sestdesiat rokov trvajuca put, put GiFry, bola poznatena dvoma zakladnymi
problémami — okrem réznych radikdlnych a vSeobecnych zmien, ktoré vtedajSiu mladdez velmi
trapili: vzah GiFry a OFS a druhy problém: vzt’ah medzi rozli¢cnymi vetvami FrantiSkanskej
rodiny.

V pripade prvého problému vznikol dvojaky postoj — hlavne v suvislosti s vytvorenim
federacie a v pripade Loretského kongresu (1950), ktory poskytol prvé vydanie prvého Statatu:
- vytvorit’ nové, autonomne hnutie Tretieho radu, ktoré by lepSie odpovedalo na
potreby mladeze, alebo
- spojit’ tieto mladeZnicke skupinky s OFS, pricom tito druht moZnost’ zastavala
vacsina pritomnych, ale GiFru lemovali dve odlisné redakcie Statitov a energické
diskusie na nadrodnych kongresoch, preto jej cesta nebola ani jednoducha ani 'ahka.
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Prave v suvislosti s tymto druhym problémom sa vSetky rodiny vel'mi dopodrobna a bytostne
spoznali — kazda z nich presla nejakou to putou, ktord nebola vzdy stabilnou a vyrovnanou, ¢o
nastane po prvykrat az na stretnuti v roku 1948.

Tieto dva problémy sa zacali spolo¢ne komponovat’ v diele ,, Zdkladnych charakteristikdach
GiFry*“. Tie boli schvéalené¢ predsednictvom Medzinarodnej rady OFS a definuju FrantiSkansku
mladez ako ,,bratstvo mladych, ktori sa citia byt povolani Duchom svitym, aby okusovali
krest’ansky Zivot vo svetle posolstva svitého FrantiSka z Assisi a ktori prehlbuju svoje
povolanie v ramci rodiny FrantiSkanskeho svetského radu, ktorého si zakladnou sicast’ou”.

Tento vyraz sa dostal aj do Statatu, ktory vel'mi jasne a jednoznaé¢ne tvrdi:

, Gifra — to je bratstvo mladeze, ktoré sa citi byt volanda Duchom svitym a okusovat
krestansky Zivot vo svetle posolstva svitého Frantiska z Assisi a v ramci Frantiskanskej rodiny.
Z dovodu svojej frantiskanskej volby Zit' vo svete dozrievaju mladi aich povolanie v priestore
rodiny Frantiskanskeho radu, ktorého je GiFra zakladnou sucastou* (¢l. 1).

NIEKOIKO ZAKLADNYCH BODOV CHARAKTERISTICKYCH PRE POVOLANIE DO
GIFRY:

e C(itit’ sa byt povolani Duchom svétym, a snazit’ sa okusovat’ v bratstve krestansky
Zivot

e Prehibit’ svoje poznatky o svitom Frantiskovi a jeho spiritualite

e Byt pritomni v Cirkvi a v spolo¢nosti, pohotovi zakusit’ konkrétne formy apoStolatu.

GIFRA SA LIiSI OD OSTATNYCH MLADEZNICKYCH SKUPIN, KTORE BOLI
INSPIROVANE SVATYM FRANTISKOM HLAVNE V TOM, ZE:

e prijima Regulu OFS ako dokument zakladnej inSpiracie;

robi osobny a formalny zavidzok pred Bohom 1 bratstvom, ktorym sa zavizuje zit’ tato

inSpiraciu.

prislicha k Frantiskdnskej rodine ako zakladna sucast’ OFS;

duchovnu asistenciu jej poskytuju frantiSkanski rehol'nici Prvého radu a TOR;

svetski frantiSkani ho sprevadzaju na ceste a animuju;

ma organizacnu Struktiru a formacné metddy, ktoré su Specifické pre cestu povolania,

ktoré mdze popripade (nie nutne) viest’ k povolaniu v OFS;

e ma vlastné narodné Statuty, ktoré jej schvaluje prislusna zodpovedna Narodna rada
OFS alebo v pripade jej absencie aj Predsednictvo CIOFS (Medzinarodna rada OFS),
ktoré FrantiSkanskej mladezi upravujii podmienky, za akych mdéze niekto vstipit
a prisluchat’ k GiFre.
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DUCHOVNA A PASTORACNA ASISTENCIA
FRANTISKANSKEJ MLADEZI A OFS

P Ivan Mati¢, OFM

UvVOD

FrantiSkanska Mladez (GiFra) — to st mladi, ktori sa citia povolani Duchom Svitym, aby v bratstve
okusili zazitok krestanského Zzivota. Tuto skusenost’ ziskavaju v sulade s odkazom Svétého
Frantiska z Assisi a prehlbuju svoje povolanie v kruhu FrantiSkanskeho Svetského Radu (OFS).

Kazdé¢ bratstvo GiFry, ked’ze ide o Cast’ FrantiSkanskej rodiny, osobitne spédta s OFS, musi podl'a
Generalnych Konstitucii OFS poziadat’:

a) o bratsku animéciu u predstavenych svetskych frantiSkanov.
b) o duchovnu asistenciu, ktoru im poskytuji kompetentni rehol’ni predstaveni.

Co sa tyka bratskej animacie, bratstvdA OFS st Frantiskdnskej Mladezi povinné okrem iného
pomdct’:

e napomahat’ frantiSkanske povolanie mladych vhodnymi iniciativami a aktivitami.

e starat’ sa o dynamiku a Sirenie bratstiev FrantiSkanskej Mladeze.

e sprevadzat® mladych na ceste Pudského a duchovného rastu (navrhnut aktivity
a tematickych obsahov).

Dalsim dolezitym prispevkom OFS by mala byt osoba bratského animatora pre bratstva
FrantiSkanskej Mladeze, ktory im spolu s duchovnym asistentom a Radou GiFry zabezpeci
primeranu frantiSkansku formaciu.

DUCHOVNA A PASTORACNA ASISTENCIA

Svetski frantiSkani mali po€as dlhych 6smich staroci vzdy blizky vztah s bratmi Prvého radu a TOR
a spolu s klariskami Druhého radu tvoria integralnu sucast’ frantiSkanskej rodiny. Aj Frantiskanska
mladez, laici povolani Zit’® charizmu Svétého Franti§ka, tvoria sucast’ tejto rodiny. OFS
a GiFra st podla Koédexu kanonického prava (CIC) zdruZenim veriacich so Specifickym
poslanim v Cirkvi a spolo¢nosti. Musia byt teda zvereni do asistencie inému Réadu. Z tohto
dovodu Cirkev zverila tato pastoraént a duchovnu starostlivost bratom Prvého radu a bratom
TOR, hlavne kvdli historickym a inym stvislostiam medzi svetskymi a rehol'nymi frantiskanmi. V
Generalnych Konstituciach OFS nachddzame tieto myslienky:

Duchovna a pastoracna starostlivost o OFS, zverena Cirkvou frantiskanskemu prvému radu a TOR,
je predovsetkym povinnostou ich generalnych a provincialnych ministrov. Na tychto sa vztahuje
,, altius moderamen “ o ktorom sa v kanone 303. hovori: ,, Altius moderamen ma za ulohu zarucovat
vernost' OFS frantiskanskej charizme, spolocenstvo s Cirkvou a jednotu s frantiskanskou rodinou, a
hodnoty, ktoré znamenaju pre svetskych frantiskanov zivotny zavdzok.
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Hovori sa, v om spociva tato duchovna a pastoracna starostlivost’ a aka je zodpovednost’ vyssich
predstavenych. Mali by garantovat’ tri zakladné aspekty zivota a poslania svetskych frantiskanov:

e Vernost frantiSkanskej charizme.
e Spolocenstvo s Cirkvou.
e Jednotu s frantiSkanskou rodinou.

V Statiite pre duchovnii a pastoracnii asistenciu OFS sa hovori o tom, ako sa ma uskutoétiovat’ tato
sluzba. V ¢lanku 2 §1 ¢itame:

Duchovna a pastoracna starostlivost sa uskutocnuje dvojakou sluzbou:
- Ako bratsky urad altius moderamen zo strany vyssich predstavenych,
- Ako duchovna asistencia bratstvam a ich radam.

Existuje teda dvojaka sluzba: sluzba pastoranej starostlivosti (altius moderamen) a sluzba
duchovnej asistencie bratstvam a ich radam.

Tato dvojaka bratska sluzba zapdja, ale nenahradzuje vlastnu zodpovednost' bratskych rad
a ministrov bratstiev, ktorym prislucha vedenie, koordinacia a povzbudzovanie bratstiev na roznych
urovniach.

Tuto sluzbu moze vykonavat’ vyssi predstaveny osobne alebo prostrednictvom svojho delegata. No
musi byt stale zabezpecena asistencia vSetkym bratstvam.

V mene Zivej vzdajomnosti medzi reholnikmi a svetskymi bratmi vo frantiskanskej rodine, a v mene
zodpovednosti najvyssich predstavenych treba zabezpecit duchovnu asistenciu bratstvam OFS na
vSetkych urovniach ako zakladny predpoklad spolocenstva.

V Statiite pre asistenciu (¢1.2,3) nachadzame aj vysvetlenie, ¢o je cielom duchovnej asistencie:

Duchovna asistencia ma za ciel’ podporovat spolocenstvo s Cirkvou a s frantiskanskou
rodinou prostrednictvom svedectva a zdielania frantiskanskej spirituality, podporovat spoluprdcu v
iniciacnej i permanentnej formacii svetskych frantiskanov, a podporovat’ vyjadrenie bratskej lasky
reholnych bratov k OFS.

Podl'a Generalnych Konstitucii OFS ma byt pastoracnd a duchovnd starostlivost’ o svetskych
frantiSkdnov na medzinarodnej urovni vykondvana kolektivne generdlnymi ministrami Prvého radu
a TOR tak, ako na narodnych aregiondlnych Urovniach vy$§i predstaveni, ktori vykondvaju
jurisdikciu na tom istom uzemi OFS a GiFry, musia zosuladit’ zborovo tento svoj urad.

Podla Generdlnych konstitucii (¢l. 90,3), nachadzame o kolektivnej asistencii duchovnych
asistentov tieto myslienky:

e Na medzinarodne] turovni slazia Generdlni asistenti Medzinarodnej rade a jej
Predstavenstvu a staraju sa kolektivne o duchovnu asistenciu pre OFS ako celok.

e Na narodnej urovni: Ndarodni asistenti poskytuju svoju sluzbu Narodnej rade a staraju sa
o duchovnu asistenciu OFS na celom uzemi ndrodného bratstva ao koordindciu
regiondlnych asistentov. Ak ich je viac ako jeden, vytvaraju konferenciu a vykondvaju sluzbu
zborovo.
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e Na regiondlnej urovni: Regiondalni asistenti sluzia regionalnej rade a staraju sa o duchovnu
asistenciu regionalneho bratstva. Ak ich je viac ako jeden, vytvaraju konferenciu
a vykonavaju sluzbu kolektivne.
DUCHOVNY ASISTENT

V Generalnych Konstituciach OFS, v ¢l. 89 §2 a §3 nachddzame obSirnu a podrobnt definiciu
duchovného asistenta:

2. Duchovny asistent je osoba urcena vyssim predstavenym kompetentnym pre vykondvanie tejto
sluzby voci danému bratstvu OFS.

3. Duchovny asistent nech je frantiSkansky rehol'nik, patriaci do prvého radu, alebo do TOR, aby
bol svedkom frantisSkanskej spirituality a bratskej lasky reholnikov voc¢i svetskym frantiSkanom
a putom spolocenstva medzi jeho radom a OFS.

Je zaujimavé si vS§imnuat, Ze vyrazom ,,urcend osoba“ sa ma chapat’ v prvom rade frantiSkansky
rehol'nik, ktory je ureny, menovany svojim vysSim predstavenym, aby vykonaval tito sluzbu
asistencie. Ale ako je povedané v ¢lanku 89 §4, mdze sa to vzt'ahovat’ aj na iné osoby a tie mozu

byt menované do tejto sluzby.

V ¢lanku sa nehovori ni¢ o knazskom stave asistenta, pretoze jeho zékladna uloha nespociva vo
sviatostnej asistencii, ale v asistencii duchovnej. Tento ¢lanok teda dovol'uje vy$§im predstavenym
Prvého radu a TOR menovat aj rehol'nika nie kilaza, aby duchovne asistoval ur¢enému bratstvu.

Pisomne vystavenym menovanim zo strany vysSieho predstaveného sa asistent stdva plnopravnym
¢lenom, ktory ma hlas v rade toho bratstva, ktorému pontika sluzbu asistencie. A spolupracuje
s bratstvom na vSetkych aktivitdich. Asistent ale nemda hlasovacie pravo pri ekonomickych
zalezitostiach a vo volbach. S menovanim sa asistent stdva svedkom frantiSkdnskej spirituality,
dokazom bratskej lasky rehol'nikov k svetskym frantiSkdnom a ohnivkom spolo¢enstva medzi jeho
rddom a svetskymi frantiSkanmi.

ESte by som zmienil jednu velmi doleziti vec, ktord je prakticky vnovych Generdlnych
konstituciach OFS novinkou. Prave preto, Ze z dovodu nedostatku frantiSkanskych rehol'nikov je
mnoho bratstiev OFS-GiFry v réznych krajinach bez duchovného asistenta, ako uz bolo spomenuté,
¢lanok 89 §4 ponuka vyS$im predstavenym nové moznosti na menovanie duchovnych asistentov.
Ak sa naozaj stane, Ze nie su vol'ni bratia k dispozicii, vyssi predstaveni mézu menovat’ do sluzby
duchovnej asistencie aj iné osoby.

Ak nie je mozné poskytnut bratstvu takého duchovného asistenta, kompetentny vyssi predstaveny
moze zverit sluzbu duchovnej asistencie:

a) reholnikom a reholnickam z inych frantiskanskych institutov.

b) dieceznym duchovnym, alebo inym osobam, Specificky pripravenym pre tuto sluzbu, ak su
clenmi OFS.

¢) inym diecéznym duchovnym, alebo inym nie frantiskanskym reholnikom.

Ako moézeme vybadat, Generdalne konstitucie OFS nam ponukaji navrhy pre zachovavanie
vzajomného Zivého spolocenstva medzi OFS a Prvym radom, respektive TOR. Predovsetkym
mdzeme povedat, Ze sa uprednostiiuje asistent, ktory je frantiskanskym reholnikom z Prvého radu,
alebo z TOR, pretoze len takyto asistent moze byt plne svedkom frantiskanskej spirituality
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a bratskej lasky reholnikov k svetskym frantiSkanom a ohnivkom spolocenstva medzi svojim radom
a OFS. Ak toto ndhodou nie je mozné, vyssi predstaveny moze menovat iné osoby, aby bratstva
neostali bez duchovnej asistencie: rehol'nika, alebo reholnicky z in¢ho frantiSkdnskeho inStitutu,
aby sa reholny zivot frantiSkanskej charizmy lepSie integroval so svetskym zivotom Evanjelia
podla vzoru sv. FrantiS§ka. Tak osoby, ktoré patria do OFS a ktoré mézu byt aj diecéznymi
duchovnymi, alebo ini — svetski frantiskani - Specificky pripraveni na tato sluzbu. Alebo diecézni
duchovni ¢i reholnici, ktori nie su frantiskani.

Pri menovani duchovnych asistentov si vys§i predstaveni, ak sa zhodli na tom, Ze ich chct,
vypocuju ziadosti rady OFS-GiFry, zarucia dialég a vymenu nazorov oh'adom vymenovania.

DUCHOVNY ASISTENT FRANTISKANSKEJ MLADEZE

GiFra — FrantiS8kanska mladez je cesta, ktord ponika mladym mozZnost’ Zit' vlastné povolanie vo
svetle frantiSkdnskeho idedlu v OFS, ¢ize v ramci frantiSkénskej rodiny.

V dokumente GiFra : Cesta frantiSkanskeho povolania, tomto zakladnom dokumente
Frantikanskej MladeZe, ktory bol schvaleny predsednictvom CIOFS® v roku 2004, vbode 6
nachadzame tieto slova:

Frantiskanska mladez, ako sucast frantiskanskej rodiny, potrebuje duchovnu asistenciu, aby sa
zarucila vernost frantiskanskej charizme, spolocenstvo s Cirkvou a jednota s frantiskanskou
rodinou.

Hlavna tiloha asistenta je prave ta duchovna rovina: Zivit' krestansky a frantiskansky Zivot bratstva,
pomahat’ bratskej Rade v rozliSovani toho, ¢o hovori Duch Svity bratstvu. Toto neznamena len
»davat®, ale znamena to byt schopny ,,dostavat™, nechat’ sa strhnit vzajomnym spolocenstvom

¢1 bratskou laskou Frantiskanskej mladeze.

Ako delegat svojho vyssieho predstaveného ma byt asistent GiFry svedkom frantiSkanskej rehol'nej
spirituality, svedkom bratskej lasky reholnikov k FrantiSkanskej mladezi. Spolocenstvo medzi
frantiSkanskymi rehol'nikmi a frantiSkanskymi mladymi musi garantovat’ vernost’ frantiSkanske;j
charizme, ich spoloc¢enstvu s Cirkvou a garantovat’ jednotu GiFry s frantiSkanskou rodinou.

Ked'Ze ide o duchovnu asistenciu mladym na ceste povolania, prehlbovania povolania, asistent ma
velmi osobitni ulohu. M& napomédhat mladym v rozliSovani povolania. To by malo
znamenat’ integrovant l'udsku, krestansku a frantiSkansku formaciu.

Dokument GiFra : Cesta frantiSkanskeho povolania pokrauje a pozastavuje sa pri menovani
a osobach asistentov:

Menovanie duchovnych asistentov prislicha kompetentnym vyssim predstavenym, obdobne ako
stanovuje Statut pre duchovnu a pastoracnu asistenciu OFS. Nakolko je to mozné, nech sa sluzba
Frantiskanskej mldadezi a sluzba OFS vykonava tou istou osobou.

Co sa tohto tyka, chcem podgiarknut’ dblezitost’ vztahu medzi OFS a Frantiskanskou mladeZou.
V dokumente sa odporuca, , aby duchovny asistent jedného bratstva GiFry bol ten isty aj pre

¥ CIOFS — Consiglio Internazionale OFS — Medzinarodna rada OFS. (pozn.prekl.)
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bratstvo OFS - pokial’ je to moZzné. Aby duchovny asistent o to silnejSie podporoval spolo€enstvo,
vzajomné poznavanie a zdiel'anie medzi dvoma bratstvami .

Asistent ma pomahat’ bratstvu, aby zilo jednotu v odli$nosti, ma reSpektovat’ ich vlastni autonémiu,
rozne sposoby prezivania bratského Zivota, rozli€né formacné metody, formy stretnuti alebo rozne
evanjelizacné aktivity. Treba vSak pamétat’ na to, Ze je vel'mi dobré a dolezité, aby sme spolocne
zdiel'ali niektoré¢ veci: modlitbu, stretnutia, forméciu a evanjelizacné aktivity, kvoli svedectvu
o spolocnom poslani.

ASISTENT VO FORMACII FRANTISKANSKEJ MLADEZE
V oblasti formécie ma asistent osobitnt ulohu. Spolupracuje na formacii mladych spolu s bratskym
animatorom a s bratskou radou GiFry. Hoci bratstvo ma svojho duchovného asistenta a bratského
animatora, zodpovednost’ celej GiFry za sprevadzanie svojich ¢lenov po€as formdacie nezanika.
Tieto dve osobnosti (asistent a animator) sa vzajomne dopliaji, ale nenahradia pracu GiFry, jej
Rady, bratstva ¢i jednotlivych ¢lenov.
Aby mohli prezivat’ svoj krestansky zivot v bratstve je potrebné, aby mladi frantiskdni mali pevna
Pudskt, krestansktl a frantiSkansku forméciu. Treba im pomahat pri hlbSom poznavani
frantiSkanskej spirituality a frantiSkanskej rodiny. Skor teda ide o prakticki ako o teoreticku
formaciu — o formaciu zalozeni na skusenosti bratstva a pokial je to mozné, aj na zaklade
skusenosti s ostatnymi frantiSkanmi, rehol'nikmi a svetskymi bratmi.
Duchovny asistent pri svojej préci asistenta mladych frantiskdnov by mal:

= sprevadzat’ mladych v Zivote evanjelia.

= napomahat’ a sprevadzat’ mladych pri neustalom obrateni, ktoré evanjelium vyzaduje.

= viest’ osobné rozhovory s mladymi, pomahat’ im na ceste povolania.

= vediet pocuvat, cakat’, mat’ trpezlivost’ a predovSetkym milovat’.

= spolupracovat pri formacii mladych, aby spiiiali svoju ulohu v Cirkvi a v spoloénosti.

ZAVER
Chcem uzavriet’ tito prednasku slovami Styroch generdlnych ministrov pri prileZitosti odovzdavania
Reguly OFS. Su to slova, ktoré vyjadruji hlboké city a bratskua lasku frantiSkanskych rehol'nikov k

svetskym bratom:

My, frantiskanski ministri, spolu so vsetkymi nasimi bratmi, mame pripravené, otvorené srdcia.
Vieme vam preto ponuknut’ svoju asistenciu k spolocnym krokom po cestach Panovych.
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DODATOK

V tomto dodatku pontikame niekol’ko textov, ktoré sa vim mozu pocas formécie pridat’ a pomdct’.

Niektoré texty nadvizuju na prednésky, ktoré odzneli na kurzoch v Rime.
DalSie z nich st tu prvykrat. Neboli sice zaradené do programu prednasok, ale myslime si, ze by
mohli byt vhodnou sucastou prave v oblasti po¢iatocnej formacie

V tomto prvom vydani prindSame tieto dokumenty:

1. Text “DalSie momenty ekleziologie a teolégie laikatu”, ktory prinasa velmi vzacne
momenty poznania a reflexie. Zaklada sa na teologickom mysleni Mons. Bruna Forteho,
archibiskupa z Chieti.

2. Prednasku brata Martina Bitzera OFMConv. o “Obrateni”.

Br. Martin na druhom kurze predniesol prednasku o Spiritualite svidtého Frantiska. Tato
prednaska odznela v Spaniel¢ine a dodame ju hned’, ako bude k dispozicii jej preklad.

3. Text s ndzvom ,,Duchovna a pastoracna asistencia OFS“ ma dve Casti. Zaobera sa
mnohymi témami, ktoré su vel'mi dolezité pre svetskych ireholnych frantiSkanov:
Prirodzenost’ asistencie OFS, [’altius moderamen, kolegialna asistencia, asistencia
v perspektive vzdjomnej pomoci.
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DALSIE ASPEKTY
EKLEZIOLOGIE A TEOLOGIE LAIKATU

Touto predndskou sa pokusime nacrtnit niektoré zdkladné témy z oblasti teologie Cirkvi
a teologie ,,laikatu®, a to vo svetle pokoncilovych teologickych uvah.

V minulosti sme si zvykli, ze sa za Cirkev povazuju tri zakladné zlozky, ktoré¢ su medzi sebou
nezvratne odlisné a rozli¢né:

e HIERARCHIA (vysvéteni ministri)
e REHOLDNICI, a napokon
e LAICL

Nielen to. V minulosti sa dokladne rozpracovala tato osobitnd doktrina o Cirkvi a o stave
dokonalosti. Tvrdievalo sa, ze reholnici a hlavne ti ordinovani, sa nachadzaju na Spici dokonalosti,
kym svetski laici (ovel'a vicsia cast’ Bozieho I'udu) boli len tie biedne ovecky, ktoré stale potrebuju
vedenie a len vel'mi tazko mozu dosiahnut’ stav ozajstnej dokonalosti.

Extra claustro, nulla salus: mimo klaStora niet spasy! Tak sa hovorievalo.

Nanestastie, tdito mentalita v mnohych pripadoch pretrvava. Tento spdsob myslenia je vSak
uplne mylny.

Pod“me vSak poporiadku.

V minulosti sa Cirkev Castokrat mylne zamienala len za hierarchiu. Pripadne, a to bol lepsi
pripad, za hierarchiu a rehoI'nikov. A Bozi I'ud — to bolo rovnako mylné - zastupovali len laici. Laici
boli podla kanonickej, pravnej predkoncilovej definicie charakterizovani ako “nie-klerici”.

Koncil priniesol vel'ké svetlo prave do tychto tém.

Vlastne uz v pripravnej faze koncilu. Lebo pdvodnd schéma ,,De Ecclesia®, ktord sa neskor
pretvorila na dogmaticka konstituciu o Cirkvi (Lumen Gentium) bola kapitola ,,O Bozom l'ude*
presunuta este pred kapitoly ,,O hierarchii“ a ,,0 laikoch®, nez bolo pévodne planované.

V istom zmysle to bola skuto¢na revoltcia. V inom zmysle nie — ked’ze cielom vsetkych tychto
snah bolo, aby sme tieto zaleZitosti spravne usporiadali a priradili im miesto, ktoré je im dané na
zéaklade Zjavenia ¢i teologie vychadzajucej zo Svétého pisma.

Co znamenalo prave toto presivanie textu? Znamenalo, Ze:

,Cirkev je vnimana ako celok, z hl'adiska toho, ¢o je spolo¢né vSetkym veriacim. A toto je vel'mi
dolezité, pretoze sa vyslovene ukazuje, Ze kinazi i veriaci patria k jedinému Boziemu l'udu...;

Tym sa vel'mi jasne zviditeltiuje

e povolanie vSetkych veriacich, ktori musia osobne spolupracovat’ na §ireni a posvidcovani celej
Cirkvi, a
e tloha kiazov, ktori veriacim vysluhujl sviatosti ako znak spasy...

Zamerom koncilu bolo poukdzat’ na ,,to, ¢o je spolocné vsetkym clenom BoZieho ludu az potom
zdoraznovat nejaky ten uradny rozdiel a osobitny stav. Teda na prvé miesto postavit' dostojnost
krestanskej existencie “.
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Takto sa zmenil v poati Cirkvi aj primat. Teraz je nim nie¢o, ¢o nazyvame ONTOLOGIOU
MILOSTI. T4 predchadza a zdévodnuje vsetky dodatocné rozdiely.

Skusme sa troSku pozastavit pri tychto cudzich slovach.

Predovsetkym slovo ontoldgia. Je zlozené z dvoch slov — onto a logia. Prva polovica pochadza
z pritomného pricastia slova byt v gréétine. Znamena to, ¢o jestvuje, €o je. Logia zasa znamena —
podobne ako slovo ,.teoldgia* — logos, rozhovor, vedu.

Ontologia je teda stadium toho, ¢o sa tyka ,,bytia“, toho o jestvuje ako neodmyslite'na sucast’
bytia, Zivota.

Milost’ je najvy$sim darom od Boha, ktorti zadarmo, nezasluzene darava milovanému stvoreniu.

Spojme obe tieto slova dokopy a rozluskneme vyznam, ktory znamenaju: nase bytie, hibsie vo
svojom zdaklade ako sme my sami, ma ucast' na samotnom Bozom Zivote, ktory sa nam ponuka. Sami
tak ziskavame ucast' na ozajstnom zivote Boha Otca skrze Krista, v Duchu svitom.

Ked’ skiimame toto nesmierne tajomstvo lasky a sily, musime sa zamysliet’ nad tym, ako vzal na
seba FrantiSek toto Vtelenie druhej najsvitejsej osoby Trojice — Syna.

Aj hl'a, Syn Otca sa vtelil do historického JeziSa, ale istym sposobom On sdm prijal za svoje
,»telo® celého I'udstva (Kol 1, 16-18).

Prostrednictvom krstu (ktory nas ,,zacleniuje” do Krista) sa teda my vSetci v dejinach stdvame
»Kristovym telom* (Kristus-Telo) (alebo eSte vystiznejSie: neustale sa vtel'ujeme do Krista).

VSETCI by sme si mali povinne uvedomovat’ stav a ulohu POKRSTENYCH (Ze sme zacleneni do
Krista, ze médme tcast na jeho troch ulohach: knazskej, prorockej a kralovskej).

VSETCI sme v tomto jedine¢nom posviteni zahrnuti spolo¢ne, na nom vsetko ostatné stoji a od
neho vSetko zavisi: svity krst. VSetci.

Tato ontologia milosti, toto nase vnutorné zaclenenie do Krista a skrze Krista v Duchu svitom
aj do Boha Otca (skrze neho mame spolo¢nu ticast’ a spolo¢ny zZivot na tom istom zivote, na tej istej
milosti) nas robi krestanmi a v Synovi rovnakymi synmi povolanymi k ucasti na tom istom
Kristovom knazstve.

Prave tu sa rodi EKLEZIOLOGIA CELKU, EKLEZIOLOGIA SPOLOCENSTVA: vietci sme
boli vyvoleni, vSetci mame ucast’ na prorockom, kiiazskom a kralovskom poslani Krista.

Tato zakladnd, ontologickd jednota vSetkych krestanov nikoho nevylucuje, ale naopak:
predpokladd, Ze sa v Cirkvi budu rozvijat’ osobitné tlohy, poslanie, ktoré si Boh vzbudzuje pre
dobro vsetkych (Ef 4).

Napriklad: My — laici - musime stale s chvenim rozmyslat’ a stdle nanovo spoznavat’, o aké
velké tajomstvo ide v pripade kiazstva. O onom neslychanom, neuchopitel'nom tajomstve Boha,
ktory sa konkrétne medzi nami spritomnuje v rukach knaza.

FrantiSek sa so vSetkou pokorou a baziiou sklanal, uctivo adoroval toto tajomstvo, bozkaval
ruky tym, ¢o NajsvitejSie Telo a Krv nasho Péana vysluhovali a uchovévali.

Je to velké, nesmierne tajomstvo povolania (preto by sme sa mali sytit’ Zivotodarnou laskou
a hlbokou vd’a¢nostou — tak ako FrantiSek). On dariva svoj vlastny zivot bratom, a nechava sa
takto sam premenit’ na jeden velky zazrak: na redlnu pritomnost’ Boha medzi nami, na autentické
spritomnenie Vtelenia. Zazrak pre nas, Bozia ,regulérnost™, ktora sa nam chce vecne daruvat
a spojit’ sa s nami bytostne, vnltorne sa s nami, ,,milovanymi* zjednotit’!!!

St to vsetko velké tajomstva lasky. Pri uvahach nad tymito vecami nemdzeme zabudat na
FrantiSka, ktory dlhé hodiny dokdzal vzdychat: ,Kto si Ty*“?, ,Kto som ja?*, aby napokon
pochopil, Ze on sam je ni¢, nehodny a neuzito¢ny ¢ervik na zemi.
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Kym som ja, brat a sestra? Kto sme?

Sme rovnako ako Frantisek nehodni. A istotne sme ovela biednejsi ako on. No aj my sme
milovani, nevysvetlitelne milovani, sme volani, sme Kristovi a sme zaroven frantiskdni. On nés
napriek vSetkému miluje a dal na preto velkého Otca, Frantiska.

Vratme sa vSak k povodnej téme tejto prednasky.

Na tejto predstave jednoty (Bozieho 'udu), ktora predchadza vSetky rozdiely medzi F'ud'mi sa
zaklada to, ¢o nazyvame EKLEZIOLOGIA CELKU.

Vo vnutri tejto myslienky — EKLEZIOLOGIE AKO CELKU - nachadza svoje pevné miesto aj
samotny laicky stav.

Ak jednota vychadza od Otca skrze Krista v Duchu svitom, je medzi nami skor, nez akékol'vek
rozdiely a odliSnosti. Tie jednotu nerusSia. Laik je predovSetkym homo christianus — podobne ako
ordinovany kinaz a rehol'nik. Je teda predovsetkym pokrsteny, ten, kto sa prostrednictvom krstu stal
udom Kiristovho tela (slovo krestan pochddza od Krista) a bol pomazany Duchom (Kristus
pochadza od chrio = pomazany) a tak utvara Bozi I'ud.

To viak znamena, 7e VSETCI pokrsteni st Cirkvou, Ze maji ucast na bohatstve
a zodpovednosti, ktortl so sebou krstné zasvétenie prindSa, aj ked’ maja odlisné charizmy a sluzby.

V tomto zmysle vatikdnsky koncil odhal'uje charizmaticky rozmer celého Bozieho l'udu -
bohatstvo a réznorodost’” darov, ktoré Duch vylieva na kazdého pokrstené¢ho kvoli vSeobecnému
uzitku (porov. LG 4; 7; AA 3).

I vatikansky koncil vykonal isty autenticky ,.ckleziologicky obrat™ — objavil totiz nanovo
PRIMAT CELEJ CIRKVI.

Dosledkom prave tychto myslienok, koncil odsunul a odmietol trojicu ¢lenov ,klerik-rehol'nik-
laik®.

V tomto smere si mdézeme vSimnut, ze aj kapitola ,,O svitosti®, ktora sa nachadza v Lumen
Gentium, bola presunuta este pred kapitolu ,,0 rehol'nikoch* a po kapitolach ,,O hierarchii“ a ,,0
laickom stave‘. Tymto sa jasne dosiahol dvojaky efekt:

e ukazat, ze povolanie k svdtosti je spolocné vsetkym pokrstenym, a

e charakterizovat’ reholny stav ako formu Zivota, ktord je otvorend laikom i klerikom a ti
mdzu slobodne uskuto¢novat’ toto svoje povolanie.

Odmietnutim tejto troj¢lenky koncil vlastne zadefinoval tieto nové dvojice vzt'ahov:
e HIERARCHIA — LAICI
e REHOLNICI - NEREHOLNICI

Avsak prave tieto dvojice, ktoré zadefinoval koncil, st dnes - ako sa zda — nedostacujiice. Hlavne
vo svetle tejto koncilovej teologie.
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Sktisme si uviest’ preco.

HIERARCHIA — LAICI

Tato dvojica ,hierarchia — laici sa odvolava na podstatny (nielen hierarchicky) rozdiel medzi
v§eobecnym a sluzobnym, hierarchickym knazstvom apoukazuje na vzajomné zameranie oboch
(porov. LG 10). Koncil nas bez zbyto¢nych slov uci, ze jedno kiazstvo sa sustredi na to druhé.

Kristus-hlava zjednocuje celé svoje cirkevné telo, je symbolicky vyjadreny sluzobnym
knazstvom, ktoré ustanovil, ,,aby veriaci boli zjednoteni v jednom tele, v ktorom nie vSetky udy
maji rovnakl funkciu® (Rim 12, 4)*.

V tejto sluzbe sa vSak nevycerpava sluzobny aspekt Cirkvi, symbolicky teda nevyjadruje celého
Krista — Christus totus. Prave tym, Ze sa sluzobné knazstvo vykonava in persona Christi capitis,
¢ize nakolko je to sluzba jednoty, poukazuje aj na ostatné udy tela obdarené réznymi darmi
a sluzbami, ktoré v nich vzbudil Duch svity.

Sluzba, ktora nds spaja by sa nemala stat’ len spojenim, kumulovanim sluzieb — avSak sluzbou
rozliSovania a koordinovania jednotlivych prvkov v spolo¢nych charizméach aich sluzobnych
prejavoch.

Dvojica terminov ,hierarchia - laicky stav“ sa teda snazi ako tak vyjadrit’ zdkladnu jednotu
oboch pdlov: a to poukazat’ na bohatstvo ich vnatornych prejavov.

Na jednej strane rozliSuje prili§ vel’a, pretoze si nevS§ima ontoldgiu milosti, ktoré je spoloc¢néd pre
vSetkych pokrstenych. Na druhej strane rozoznava prili§ malo: plytko vyjadruje sviatostnost’ Cirkvi
len cez sluzobné knazstvo a o ostatnych rozmysl'a dost’ negativne (laici — to st vlastne neklerici).

Prave preto sa v postkoncilovej teologii zacina skor preferovat’ ind dvojica terminov. T4 ma
vyhodu, ze predstavuje hlavne Cirkev ako celok jednoty a potom poukazuje na roznorodost sluzieb
v jej vnutri. Touto dvojicou terminov je ,,KOMUNITA — MINISTERIA¢.

V tejto dvojici terminov sa spolocenstvo zalozené na krste a Eucharistii a ozivované Duchom,
ktory zneho vytvara celé Kristovo telo roznymi c¢lenmi, javi ako skutoCnost, v ramci ktorej
dostavaji ministéria miesto sluzby v tom zmysle, ¢o ma samotna komunita byt a robit’.

Na zaklade toho mozeme jasnejSie pochopit’, ze vztah medzi ministériami (¢1 uz tymi knazskymi,
hierarchickymi alebo tymi laickymi, nie knazskymi) nie je vztahom nadradenosti jedného
ministéria nad druhym, ale vztahom vzdjomne sa dopliujiicim v odlidnosti, vzijomnou sluzbou, aj
ked’ v tiplnej odlisnosti.

Cirkev vyzerd ako plna ministérii — cela sa totalne venuje sluzbe, zatial' Co vznik4 naliehava
uloha objavit’ hodnotu tychto sluzieb, ktoré sa liSia od hierarchického knazstva, zalozeného na
krstnom zasviteni a slobodnej a otvorenej iniciative Ducha sviétého.

REHOINICI — NEREHODNICI

Tu je d’alSia dvojica mien, ktoré pouziva II. vatikansky koncil — tento krat poukazuje na Struktiru
vramci Cirkvi. Existuji v nej reholnici anereholnici: obidva poély sa moézu skladat’ z laikov
1 kinazov. Rozdiel sa teda nezaklada na odliSnom vztahu ku Kristovi (hlave a tele), ale na odlisnom
stave Zivota a na dosiahnuti spolocného ciel'a — svétosti.

Zaklad reholného Zivota zostava v krstnom zasviteni — tak ako pre kazdého rddového krest'ana:
aj vtomto bode jednota predchadza rozdielnost’. Tato jednota ma hodnotu na rovine funkcie pri
nasledovani Krista, podl'a povolania, ktoré sa kazdému dostava od Ducha svitého.
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Tato dvojica nechce prizvukovat’ prioritu reholného Zivota nad priméarnou, pévodnou jednotou:
antropologia milosti zostdva bokom, aby sa skor zvyraznila odliSnost réznych stavov zivota
a Ciastocné rozdiely ustupuju krstnému zasviteniu a dosiahnutiu svétosti.

Preto aj vtomto bode pokoncilova teoldgia svoju pozornost zameriava k odlisnej podobe
cirkevnych vzt'ahov v jej vnutri. V nich sa lepsie zviditeliuje.

spolocny krestansky Zivotny stav,

slobodna a roznoroda iniciativa Ducha svdtého,
charizmaticky charakter kazdého stavu Zivota a
jeho cirkevné zavrsenie.

Dvojica terminov ,,SPOLOCENSTVO — CHARIZMA A MINISTERIA® odpoveda na tieto poziadavky:
vynoveny Bozi I'ud ukryva vel'ké bohatstvo darov, ktoré Duch svity rozmaha pre vSeobecny uzitok
a ktoré sa pretavuju do konkrétnych foriem v osobnom i spolo¢nom zivote podl'a vlastného stavu
zivota (napriklad manZzelského, celibatneho, rehol'ného ¢i nerehol'ného).

Mohli sme teda vidiet, Ze tieto dvojice terminov, ktorymi II. vatikansky koncil popisuje laicka
situaciu v Cirkvi, st dost' nedostato¢né: Postupne objavuje ministéria celej Cirkvi a este SirSie
charizmatické bohatstvo, ktoré v nej tkvie. Toto bohatstvo v spojeni s objavom EKLEZIOLOGIE
CELKU brani tomu, aby sme sa sustredili a silno zdoraznovali len vztah k ministériu (hierarchia-
laici) alebo sa zamerali len na Zivotné poslanie spdté s charizmou (teda na rehol'nikov alebo
nereholnikov).

Preto by sme mali predovSetkym nanajvy$ presadzovat primdat, aky Il vatikansky koncil
rozpoznal v ontoldgii milosti vzhladom na kazdu dalsiu odlisnost' v ramci rodiny: PouZzitie tejto
dvojice terminov KOMUNITA — MINISTERIA A CHARIZMY predstavuje radikalny obrat v ponati
Cirkvi i v jej praxi.

Mali by sme teda prejst’ od Cirkvi vnimanej na sposob pyramidy, hierarchicky, kde pristupuje
Kristus k pokrstenym prostrednictvom hierarchie - K CIRKVI SPOLOCENSTVA, kde na prvom mieste
stoji pneumatologicky rozmer. Duch svdty posobi v celej komunite, v tomto vyhladnutom Kristovom
tele a vzbudzuje v nom roznorodé charizmy. Tie sa potom prejavuju mnohorakymi ministériami,
ktoré napomdahaju vzrast samotnej komunity.

Celu Cirkev v nés bude takto rezonovovat’ vel'mi dynamicky:

e Cirkev nie je pevne stvarnend raz a navzdy.
e Cirkev si sama nevystaci az do konca ¢asov len na zaklade hierarchickej institacie, ktora
sa sama o vSetko stara,

Ale:

e Cirkev si neustdle, nanovo vzbudzuje Duch svity svojou vernostou, nad’alej v dejinach
pOsobi a ,skrze tito nemali podobnost, analogiu“ (LG 8) sa Cirkev prirovnava
k tajomstvu vteleného Slova.

A prave v tomto zmysle by sme mohli o laickom stave povedat’ nasledujuce zavery:

NEMALI BY SME VOBEC HOVORIT V CIRKVI CI EKLEZIOLOGII O LAICKOM STAVE.
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Tato myslienka sa odvolava na dvojicu terminov, ktoré¢ — ako sme videli — st vel'mi neprimerané
tomu, o sa snazi povedat’ ekleziologia celku.

OVELCA VHODNEJSIE BY BOLO, KEBY SME HOVORILI VYLUCNE O KRESTANOCH,
O POKRSTENYCH.

Vramci tejto zakladnej kategorie (krestania, pokrsteni) poukazujucej na ontologiu milosti
spolocnu vietkym veriacim v Cirkvi, sa ndm potom ozrejmia rozlicné charizmatické vlastnosti
a poslanie, ktoré navyse ukdzu i vobec hlboko cirkevny charakter.

Ked zanechdme rozliSovanie Bozieho I'udu na dve triedy, ktoré bolo typické pre stredovek,
nemusi to hned” znamenat’ chaos a zahmlievanie: ked navrhujeme premyslat’ o Cirkvi nielen ako
o hierarchii-laikoch, nemame v umysle zjednoduSovat’ a ochudobiiovat’ teologicky nacrt tychto
dvoch stavov, pripadne zivota. Naopak: chceme ho obohatit' tym, zZe vsetkym pokrstenym jasne
prizname zodpovednost za Cirkev. Za to, Ze musia zit' svoj zivot v aspekte sluzby, ku ktorej je Cirkev
povoland a zit ho v jasnom, efektivnom zvizku so vSetkymi ostatnymi mozZnymi prejavmi.

Ked sme sa teda vysporiadali s kategoriou laického stavu, zbavili sme sa pracneho hladania
akej-takej pozitivnej stranky v slove ,laicky®, hoci sa stdle podporuje a hl'ada tvoriva definicia
roznych foriem ministérii.

V Cirkvi st amusia stile existovat rozne formy ministérii, v ktorych sa uskutocnuje dar
1 zaviazok kazdého pokrstené¢ho veriaceho. A laicky stav - ako protipdl voci kléru a reholnému
zivotu — existuje len ako negativna abstrakcia, ktora ochudobnuje dynamizmus cirkevného zivota.

PRETO JE NEVYHNUTNE ABY

e SI LAICI UVEDOMOVALI SVOJE KRSTNE ZASVATENIE A POSLANIE A UCINOK DUCHA
SVATEHO, A ABY

e VSETKY MINISTERIA ZALOZENE NA HIERARCHII BY SI MALI VSTEPOVAT, ZE NIE SU
V CIRKVI VSETKYM, ABY SA TAK JEDNA AKO AJ DRUHA STRANA CITILA PRIJATA
V SPOLOCENSTVE, KDE JE KAZDY POVOLAN[ PRISPIET SVOJIM ORIGINALNYM
A NENAHRADITEENYM PRISPEVKOM.

TOTO JE PRAKTICKA, OTVORENA CESTA. CESTA, AKO DOKAZEME PREKONAT KATEGORIU LAICKEHO
STAVU:

JE TO CESTA, KTOROU MOZU POKRSTENI NANOVO DOZRIET. JE TO CESTA ZALOZENA NA VEDOMI
VLASTNEJ DOSTOJNOSTI A ZODPOVEDNOSTI, CESTA ROZLISOVANIA CHARIZIEM, ABY SME ICH POTOM
VEDELI VKLADAT DO SLUZBY VSETKYM LUDOM:

Tymito myslienkami, ktoré tvoria akoby preludium toho, ¢o budeme v najbliz§ich diioch
rozpravat o charizme a frantiskanskej trilogii, by som chcel ocenit’ cirkevnll velkost’ svétého
FrantiSka. Skutocne:

Sucast'ou Frantiskovej novitas je prave to, ze nanovo prinasa do Cirkvi rozmer celku, Cirkvi ako
spolocenstva, ¢im FrantiSek skutocne prorocky prediSiel II. vatikdnsky koncil prave v tomto
jedine¢nom krestanskom rozmere. FrantiSek prinaSa do Cirkvi tito charizmaticki dimenziu, ak
Duch dycha kam chce a dava vSetkym veriacim kazdej socialnej vrstvy a kazdého Zivotného stavu
(klerici, rehol'nici a svetski bratia) dostojnost’ krestana (christifideles), ktory je v slobode Bozieho
dietata schopny ziskavat’ skusenost’ viery nehl'adiac na svoje tazkosti.
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Uz okolo 2. a 3. storocia po prvych svitcoch — mucenikoch, si ,, dokonala svitost* vyhladavala
dalsie formy, atie vyustili do monasticizmu (stabilitas loci — stalost’ miesta) — atoto usilie
o dokonalost’ sa prenieslo aj za mury klastora.

FrantiSek takto vdychol zivot novému apostolskému hnutiu, otvoril dvere nasledovania Boha aj
svetskym laikom, ¢o radikdlne zmenilo pohl'ad na nich, pretoze dostali svoj vlastny status a Zivot
¢i smid po dokonalosti nebol uz vyluéne vyhradeny klastorom, ale urc¢eny pre vsetky Bozie deti.

Tuato prednésku si pripravil Benedetto Lino a v mnohom prevzal viaceré odseky z knihy ,,Laickost™
od Bruna Forteho. Nuovo Dizionario di Teologia. Ed. Paoline, 1985, s. 2004. Texty miestami
upravil, pridal, pripadne zhrnul do zéverov.

Vel'mi dolezity je aj iny text od B. Forteho: ,,Laici v Cirkvi a v ob¢ianskej spolo¢nosti. Piemme
2000.
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KONVERZIA SV. FRANTISKA

P. Martin Pablo Bitzer OFMConv®**

To, ¢im sa teraz chceme zaoberat, je vel'mi delikatne, pretoze to suvisi nielen s chudacikom
z Assisi, ale aj s nasim zivotom a povolanim.

Logika programu, ktory mame pred o€ami, je nasledovna:

e Kenosis Boha (jaslicky, kriz, Eucharistia) umoznuje pokénie a konverziu.
e Pokdnie a konverziu® umoziuje radikalizmus evanjeliového Zivota (sine glossa).

Svoj vyklad by som chcel zamerat’ na tému pokdnia a premeny. Okrem tychto st tam eSte
iné spolo¢né témy: na jednej strane principy a zaklady, na druhej strane ich dosledky.

Prezentacia ma 2 Gasti:

/. Konverzia v Biblii
2. Konverzia sv. FrantiSka

1. KONVERZIA V BIBLII

Ak chceme pochopit’ konverziu podl'a zvesti, sprostredkovanej JeziSom Kristom, je potrebné
si v§imnut’ predovsetkym Stary Zakon.
Chcem sa drzat’ prace, ktoru pripravil a odprednésal br. Francesco Cocco OFMConv. 22.
novembra 2005vo Foligno. Br. Francesco prave dokoncieva svoju dizertatnu pracu zo Svétého
pisma.

1.1 Konverzia v Starom Zakone

Skor nez pristipime k tivahe o konverzii v Starom Zakone, je potrebné si uvedomit’ délezitt
okolnost: my, zapadni I'udia, sme poznaceni Spekulativnou mentalitou, ktorda ma svoj pociatok v
gréckej filozofii, sme zvyknuti mysliet vpojmoch a pouZzivat abstraktné terminy casto
a dobrovolne. A to preto, ze vytvarame vzdialenost’ medzi myslenim a konanim, medzi ideou veci a
samotnou vecou. Semitskd mentalita, ktord utvarala Svdté pisma a my ich dnes uzndvame za
Bohom inSpirované, je vel'mi bezprostredna a konkrétna: Preto pouziva okrem inych prostriedkov
obrazy opisujuce pojmy, ale aj abstraktné idey, ktoré sa daju len tazko pochopit’.

Tento dolezity hermeneuticky (interpretacny) predpoklad musi byt aplikovany aj v nasej
uvahe o konverzii: nejde o abstraktny, metafyzicky pojem, ale vel'mi konkrétne stanovisko. Je to
o to vécsia pravda, ze sloveso, ktoré sa obyCajne pouZziva na opisanie obratenia je dynamické
sloveso sub, ktor¢ mdézeme doslovne prelozit ako “obratenie kolesa dookola, otoCenie dookola,

¥ Tato prednaska sa zaklada na texte br. Francesca Cocca, OFMConv: Obrdtenie v Biblii a na knihe br. Pietra
Maranesiho OFMCap: The conversion of St. Francis.
8 Pokdnie znamena stav permanentného obrdtenia.
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vratit’ sa spat™. Preto nie je len duSevnym, vnutornym, alebo moralnym procesom, ktory nema nic¢
do Cinenia so zivotom toho, ktory ho zacne Zit’; je to naopak redlny, fyzicky proces, ktory ma za
nasledok okamzité dosledky.

Ak ostaneme na rovnocennej urovni, vidime, Ze mame do Cinenia so slovesom implikujicim
dynamiku, aktivitu, chcem povedat, Ze sloveso sub ma za nasledok dve ¢innosti:

- prvapozostava z odklonu od zlého spravania (idea obratenia dookola);
- druhd je navySe navratom k Bohu, ked’ ho uzname za jediné dobro a pramei Zivota (idea
obratenia ako navratu).

Skusme si uviest' konkrétny priklad a ako konkrétny odkaz pouzime dve miesta, ktoré¢ v
prorockom kazani stelesiiuju dve protichodné skuto¢nosti: JERUZALEM a BETEL. Ako vieme
Jeruzalem bolo vynikajice mesto, ktoré si Boh vyvolil za svoj pribytok, bolo uréené¢ za miesto
odpocinku pre Bozie nohy v chrame. Sion, Davidova skala, bol orientacny bod pre kazdého
Izraelitu, pretoze pripominal I'udu jeho prindlezanie Bohu prostrednictvom zmluvy. Naproti tomu
proroci poukézali na Bétel ako na miesto zvrhlosti, pretoze tam sa praktizoval kult synkretickej
prirody, mnohi z toho malo do ¢inenia s plodnostou a pozeralo sa nan ako na miesto bujarej
posvitnej prostitucie, o veriacim umoznovalo zjednotit’ sa.

Skuto¢nost’, Ze proroci naliehali na odsudenie tejto praxe ukazuje nepriamo, Ze Izraeliti boli
nou pritahovani a skor nez obratenie (srdcom, ale aj tiez konkrétne, ako uvidime) k Jeruzalemu,
ktory sa nachadza na juhu Palestiny, mierili do Bételu, ktory sa nachddza na severe: preto pozvanie
ku konverzii - sub !!! — sluzi hlavne ako pripomienka pootoéit’ fyzicky smer, zmenit’ smer a
obratit’ sa k juhu (Jeruzalem = YHWH) a nie k severu (Bétel = Modly). Na druhej strane ide o
vnutorné pozvanie odvratit’ tvar od modiel a obratit’ sa k opravdivému Bohu. Ale ako mézete vidiet
obe st doverne spojené a nemozu sa oddelit’ v tom zmysle, ze jeden sa nemdze vnutorne obratit’, ak
pokracuje v ceste ktora vedie z Jeruzalem do Bételu...

Teraz si proroci uvedomuju fakt, ze ¢innost’ takejto povahy je mimo moznosti ¢loveka aj
ked je pripraveny a rozhodnuty vo svojom srdci pozerat' na Boha, v praxi sa citi prinateny robit’
kompromis s hriechom. Prorok Jeremias hovori symbolicky (13, 23):

Ci aj Etiép zameni kozu, leopard svoje pdsy?
Ci vy tiez budete moct konat dobro, privyknuti na podlost?

Ale prorocké posolstvo sa nezastavuje v pesimistickej vizii c¢loveka: ale naopak,
pozorovanie I'udskej hranice otvéra cestu u¢inku Bozej milosti, takZze samotny Jeremids s plesanim

a nadejou prehlasi (31,18):

Prived ma spdt (sloveso sub!!!) a navratim sa (sloveso sub!!!),
Ved' si Pan, moj Boh!

Boh da ¢loveku nové srdce a nového ducha, aby bol schopny obratenia (por. Ez 11,19-20)

1.2 Obratenie v Novom Zakone

Jezi§ nas uci, ze nepriSiel zrusit' Zakon ani prorokov - byt presnym v spisoch Starého
zakona — ale priviest’ ich k naplneniu, dovf$it’ ich (por. Mt 5, 17). On sa prehlasil za cestu, pravdu a
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zivot a za toho, kto ukaze Otca, za toho, kto ukdze Cloveku najintimnejSie zdkutia a tajomstva
Bozieho srdca.

Teda posolstvo Nového Zékona, ktoré sa vzt'ahuje na obratenie, hoci je doplnené o plnost,
ktora vychadza z Krista, je nieco, o pokracuje v tej istej linii ako starozakonné ponatie: tato plnost’
sa prejavuje uz v terminologii, ktord sa pouziva a ktord sa toci okolo slovesa metanoéo. Pouzivanie,
ktoré NZ robi z tohto gréckeho slovesa nie je v sulade s profannou literatirou (kde ma prevladajtci
zmysel ,,zmena mienky*), v skuto€nosti je absolutne v stlade s hebrejskym pojmom vyjadrenym
slovesom sub, ktoré v niektorych pripadoch je synonymom slovesa — epistréfo — a to ma konkrétny
vyznam ,,obratenie®.

Nechceme tu z toho robit’ nejaku filologicku Studiu, nechceme uvéadzat' neplodné
akademické uvahy. Hodnota tohto skimania je vel'mi dblezita a ma konkrétny dopad na nasu vieru.
Najprv pozvanie Jana Krstitela (por. Mk 1, 4), ale predovSetkym JeZiSa na zaciatku jeho
ucinkovania - metanoéite — nie je to vyzva na zmenu myslenia alebo idey v urcitej veci, ale silné
volanie zmenit’ svoj zivot, konkrétne svoje skutky, ktoré ukazuju obritenie vo vztahu medzi
¢lovekom a Bohom. Chcem v kratkosti spresnit’ toto JeziSovo posolstvo.

Uvadzam predovsetkym podobnost’ medzi ohlasovanim Jana Krstitel'a a JeziSovym, pretoze
terminologicky a prinajmenSom scasti — sa posolstvo pojmovo zhoduje: ale Jan Krstitel sam
povedal, Ze nem6zZzeme porovnavat’ manzela a manzelovho priatel'a! JeziSovo pozvanie k obrateniu
je podstatne odli$né, pretoZe sa podiel'a na tvorivej praci Otca a kladie do srdca ¢loveka predpoklad
k prijatiu posolstva spasy. Ak sa v SZ hovori o obrateni, vidime, ze bez Bozej pomoci ide o
daromnu pracu: JeZi§ oznamuje plnost mesiad$skeho ocakavania a prichod BozZieho kralovstva,
uspdsobuje Cloveka na prijatie tejto dobrej zvesti. Teda velmi dobre vieme, ze ohlasovanie
obratenia (rozumie sa v zmysle, ktoré sme videli - odmietnutie hriechu a prinavratenie k Bohu) nie
je jednym z cielov JeziSovho poslania vo svete, je to ciel’ jeho prichodu medzi I'udi, ciel’ spasy.
Lukas hovori (5, 32):

Neprisiel som volat spravodlivych, ale hriesnikov, aby sa kajali (metanoia!)

Obratenie teda otvara srdce hrieSnika, aby prijal Boziu lasku a vedie ho k viere. Obratenie, o
ktorom hovori Jezi$ je ve'mi narocné, je to viac, nez navrhovali proroci v SZ: JeZzi§ nie je spokojny
s vonkajSim gestom odvratenia od hriesnej minulosti, ale chce skutocnu a radikalnu zmenu. V tomto
zmysle obratenie podla JeziSa pozostava v tom, Ze ,,sa stane inou osobou®, ,,znovu sa narodi‘:
mozeme mysliet’ v tomto pripade na rozhovor Jezisa s Nikodémom a vyzvu narodit’ sa zhora (Jn 3,
1-21).

Ak si uvedomujeme tieto veci, ndjdeme mozno tu bytostni novost JeziSovej vyzvy k
obrateniu: v SZ ho Boh vyzadoval ako vernost’ k zmluve, ktort urobil s ¢lovekom. Jezi§ vo svojej
kazni miesto toho predstavuje obratenie ako navrat syna k Bohu (por. podobenstvo o Bozom

milosrdenstve, Lk 15). Zdoraznuje dostojnost’, ktora o¢akava kazdého, kto prijima proces obratenia
a pritom ho uznava za Bozieho syna.

2. OBRATENIE SVATEHO FRANTISKA

Uvod
Skusme si v skratke, ale o to pozornejSie precitat’ Testament sv. Frantiska.
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Chceme ukézat’ na ocividnu jednoduchost’ tohto textu, tazit' z jeho zakuti, jeho vnutornej
sily, ktoré sa opieraju o rozhodujuce udalosti vo svdtcovom zivote.

Co bolo rozhodujucim okamihom v obrateni sv. Frantiska? Co bolo rozhodujiicou
udalost’ou v jeho stretnuti s Panom?

Zivotopisy odpovedajii niektorymi hrdinskymi, nadhernych, zazraénych a obdivuhodnych
udalosti: stretnutie s Ukrizovanym v San Damiano (2 Cel VI 10,a), hlas, ktory k nemu prehovoril na
ceste do Spoleta (2Cel 1I 6,b), bozk malomocnému (2Cel VII, 17b; 2CelV, 9c); toto vSetko boli
obzvlast’ presné udalosti.

Pietro Maranesi vo svojej zaujimavej §tadii®®, ktorej sa budem drzat’, pise, Ze sme svedkami
Zivotopisnej marginalizacie tejto skisenosti s malomocnym.

Hoci sa o tomto obdobi, ktoré FrantiSek stravil medzi malomocnymi dozvedame, ostava
dost’ bokom. Nie je to najdoleZitejsia udalost™. Predstavuje len priklad asketického cvidenia,
vykonaného poniZzenym zapretim seba (1Cel VII, 17a). Predstavuje predbeznu pripravu na jeho
stretnutie s vol'ou Boha a zmenu svojho zivota. Preto sa prihoda o zacuti evanjelia a predovsetkym
zjavenie Ukrizovaného v San Damiano stadvaju ovela dolezitejSimi.

V krétkej narativnej casti, rozpravani, ktorym zacina Testament, ddva FrantiSek velmi
presnt, ba az prekvapivi odpoved’. Pozrime sa na prvé tri verSe Testamentu (1-3).

Po odsunuti prave udalosti s malomocnymi, sa priddva druha tito Cinnost' eSte v
zivotopisoch. Tieto prinasaji impozantnu a hrdinskd obmenu celej udalosti: ivodné prerozpravanie
Casu, ktoré FrantiSek stravil medzi malomocnymi (7est, I Cel) je postupne nahradené heroicko-
epicky opisanou, nadhernou udalostou o FrantiSkovom pobozkani malomocného (2Celano,
Bonaventurova Legenda Maior).

Dnesni badatelia sa zhodnll v tom, Ze v pripade svitcovych spisov ide o vynimo¢nt hodnotu,
hovoria o iom ako o ,,vhodnom prameni, ktory ndm pomoze pochopit’ silné jadro Frantiskovej
nabozenskej skiisenosti“®®. Je viak pravdou Ze rozne rozsiahle prace hagiografického Zivotopisného
charakteru o FrantiSkovi znamenaji cenny prinos k tomu, aby sme porozumeli udalosti, ktora sa
eSte aj jeho sti€asnikom zdala byt’ vynimo¢na a o€arujliica”™ .

Niektori hovoria priamo ,,0 strategickej hodnote Testamentu, aby sme porozumeli FrantiSkov
krestansky projekt™ (G. Miccoli).

Pozrime si teraz text.

Skiimanie spominanych troch verSov bude postupovat’ podla troch Casti, ktoré¢ ako sa zda,
sumarizuju text.

% PIETRO MARANESI, Facere misericordiam. La conversione di Francesco secondo il Testamento, in Frate
Francesco. Rivista di cultura francescana (Roma, Aprile 2003 —n.1) 91-125.

%7 Zajtra v Assisi si ukdZeme, Ze tito Frantiskova scéna s malomocnymi je tplne boénou, marginalnou udalostou v
maliarskej Giottovej predstave v Bazilike svitého Frantiska

% FELICE ACCROCCA, « Viveva ad Assisi un uomo di nome Francesco ». Un introduzione alle fonte biografiche si
san Francesco (Padova 2005), s. 6.

8 Tamtiez, s. 6.
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A - Nacrtnutie dvoch hlavnych aktérov pribehu a opis situacie ,,odchodu*.
B - Necakana udalost’ a
C - Kladny zaver celej udalosti, ktoré sposobili radikalnu zmenu v Zivote jedné¢ho z dvoch
protagonistov.
2.1 Dvaja hlavni protagonisti pribehu (1a)
a. Pan (Dominus)

Aky obraz Boha sa ponuka v texte? Je toto sloveso ,,dedit”, ktoré sa vztahuje na Boha, Bozi
»dar® FrantiSkovi prikazom, alebo darom? Prikazuje Boh, aby ,,zacal konat’ pokanie®, alebo mu
udel'uje dar ,, zacat’ a konat’ pokania?*

Len 11-krat sa toto sloveso vyskytuje vo FrantiSkovych spisoch, 5-krat v Testamente a v

kazdom pripade to ma urcite svoje lingvistické vyuZitie:

,,Dominus dedit mihi: talem fidem in ecclesiis...,
a Pan mi udelil taku vieru v kostoloch,

tantam fidem in sacerdotibus...,
tak premnoho viery v kiazoch,

de fratribus...,
dal mi (udelil mi) bratov,

Sed sicut dedit mihi Dominus simpliciter et pure dicere et scribere regulam et
ista verba,

Ale Boh mi dal mi, aby som jednoducho nadiktoval a zapisal len tato Regulu a tieto slova.

Vo vsetkych tychto pripadoch stojime zoci-voci daru, zoc¢i-vo¢i Boziemu daru voci
Frantiskovi, zoc¢i-voc¢i dobrotivej velkodusnosti a Bozej iniciative.

V tomto zmysle mdzeme ¢&itat’ ivodné znenie takto:
y

V svojej dobrote a velkodusnosti Pan pripustil, dovolil, daroval mne, bratovi Frantiskovi, aby
som zacal konat pokanie.

b. Brat FrantiSek
Kto je tento brat Frantisek?

Text je o muzovi, ktory ma silné¢ povedomie seba samého a sebapoznanie, ale ¢o je
pociatkom takej sebaistoty?

Pan ma zavolal po mene, aby so mnou vykonal svoj plan.

Text je o muZzovi, ktory ma meno nie preto, ze ,,dostal meno*, ale pretoZe niekto ho tymto
menom nazval.

Pozrime sa na 2 hlavné prvky tohto uvedomenia seba:
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e Na jednej strane vedomie, Ze je ponizeny sluha
e Na druhej strane plné povedomie zodpovednosti za prikaz, ktory dostal.

Tieto prvky, ktoré charakterizuju FrantiSkove vedomie nie su protikladné, ale vzajomne sa
dopliujt.

2.2 Zakladna podmienka odchodu (1b)

a. Podl’a Zivotopisov

Frantisek sa v nich znazorfiuje ako méarnomyselny mlady muz, ako narcisticky mladik
vysSieho socialneho stavu.

b. Podl’a Testamentu

Co hovori FrantiSek sam o sebe? Ako vidi svoju situdciu odchodu? Co znamena vyraz ,,zit' v
hriechoch® pre Frantiska?

Jeho opis je vel'mi synteticky.

Dokaz a dosledok zivota ,,v hriechoch® spoc¢iva podl'a Frantiska v jeho neschopnosti zniest’
pohl'ad na malomocnych.

Prave toto moze viest’ k tomu, Ze vo FrantiSkovi absentuje akakol'vek moralistickd povaha
hriechu, lebo také nieco sa nachadza v stredobode tam, kde sa Bozi zakon porusuje skutkami, ktoré
su zavrhnutia hodné.

»Pretoze kym som bol v hriechoch, urdzal som BoZzi majestat*.

Takuto moralisticku viziu hriechu u FrantiSka (v tychto verSoch) nenédjdeme.

Vychodiskovym bodom v hodnoteni hriechu je existencialna situicia, v akej sa nachadza,
seba zazitok preciteny ako ubytok zivota. Takyto zazitok vychadza z pocitu vlastného vzdialenia sa

od Boha.

Okrem toho, Ze k hriechu mame naklonnost’ a sme krehki, skuto¢ny ,,zivot v hriechoch* je
odmietnutim Bozej pritomnosti v nasom Zzivote.

Mozeme si precitat’ aj FrantiSkovo druhé Napomenutie:

., Pan povedal Adamovi: “Zo vSetkych stromov raja mozes jest, zo stromu poznania dobra a
zla vSak nebudes jest!“(Gn 2,16-17). Zo vsetkych stromov raja mohol jest, takze kym nesiel
proti poslusnosti, nezhresil. Zo stromu poznania dobra je totiz ten, kto si priviastiuje svoju
volu a vyvysuje sa dobrami, ktoré v inom prejavuje a kona Pan; a tak z nasepkdvania diabla
a prekrocenim prikazu vzislo ovocie poznania zla. Preto je spravne, aby znasal trest.

Pre Frantiska zit' v hriechu znamené mat’ zdkladny koren svojho Ja zamerany na dosiahnutie
a presadenie svojej vlastnej vole a kazdé Zelanie je namierené na seba.
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Ja je stredobodom vesmiru. Centrom, ku ktorému smeruje vSetko.

Precitajme si 8. Napomenutie:

,, Apostol hovori: “Nik nemoze povedat: Jezis je Pan, iba ak v Duchu Svitom* (1 Kor 12,
3); a ,,Nikto nerobi dobre, veru, celkom nik.“(Rim 3,12). Ktokolvek teda zavidi svojmu
bratovi nejaké dobro, ktoré Pan cez neho hovori a kona, dopusta sa hriechu ruhania, lebo

zavidi samému Najvyssiemu (Mt 20, 15), ktory hovori a kona kazdé dobro.

Priamo s touto snahou ,,prisvojit’ si“ svoju vlastnu existenciu, nastdva aj zlom vo vztahu k
mdjmu bliznemu, ¢o je automaticky dosledok.

Prave hriech zavisti sa rodi z postoja sebaprostrednosti, ktorym nie sme schopni prosit’ Boha
o dobro vykonané v inych 'ud’och, ale chceme ho mat’ pre seba a tak sa ruhat’ voci Bohu.

Je dolezité pripomenut, ze podla dvoch uryvkov z Napomenuti nie je sebectvo len vysadou
»zhyralej* osoby, ktord pdzitok prehlasuje za princip svojho Zivota. Je vysadou aj osoby, ktorad
pouziva dobré veci od Boha, ako dobré charakterové vlastnosti, aby vychvalila seba samu za toto
dobro, ktoré dokéazala vykonat, alebo vysadou cloveka, ktory upadd do depresie ¢i zavisti pre
dobro, ktoré uskutocnuju ti druhi.

Taliansky preklad textu Legendy troch druhov je zaujimavy v tomto zhrnuti na konci
pribehu:

.4 od tejto hodiny, Frantisek prestal velebit sam seba “.

Toto bol stav hriechu, v akom sa nachadzal FrantiSek: zboznoval, velebil sam seba, seba
samého robil objektom kazdej tuzby, v nepretrzitom a bezduchom hl'adani vlastnej slavy.
2.3 Ustredna udalost’ jeho Zivota (2)
a. Konanie Boha (2a)

A Pan sam viedol ma medzi nich “.

Text hovori: ,,ipse Dominus*, Pdn sam.

Dalej hovori znovu: ,,ipse Altissimus revelavit mihi:
»INajvyssi mi vyjavil, Ze mam Zit' podla Evanjelia“ (v.14)

Frantisek vidi, Ze Boh pdsobi najprv pocas jeho fyzického a potom i duSevného presunu z Assisi do
udolia a zostapil na miesta, kde zili malomocni.

Len mocné ruka Boha bola schopnd umoznit’ FrantiSkovi dokoncit’ tento fyzicky a najma
dusevny pohyb:

Z mesta, prostredia moci a blahobytu,
K chudobe udolia, k miestu a utulku zavrhnutych,
Tam okusil, Ze jeho potreba byt v centre zaujmu stroskotéva.
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b. FrantiSkova odpoved’ ( 2b)

FrantiSek neukonlil raz navzdy tento ojedinely a nadherny pohyb, ktory sa v flom
uskutocnoval.

,Dominus et ego®“. Boh a Frantisek, spolu na ceste.

Mysli sa na slobodné a Stedré FrantiSkovo pril'nutie k hnutiu, ktoré ho vedie dartivat’ seba
v tejto svojej ,,ubohosti“. Dat’ svoje ,,srdce* (cordis), aby mohol byt miseri-cordis (prejavovat
milosrdenstvo).

Vsimnime si, Ze v tejto prihode nam FrantiSek hovori nasledovné:
., Zacal som konat pokanie, pretoze som zacal prejavovat’ medzi malomocnymi “.

Pre neho  ,facere poenitentiam™ (konat pokanie) znamend to isté ako ,facere
misericordiam® (prejavovat’, konat’ milosrdenstvo).

HIbsie skiimanie tohto pojmu ,,milosrdenstvo® ndm moéze dobre pomdct v tom, aby sme
pochopili, ¢o FrantiSek mieni ,,robenim pokania“ . Ale v tomto momente nie je mozné, aby sme
zadost'ucinili tejto ulohe.

Vo svojom pribehu ndm FrantiSek bez odvolavky na typické ndbozenské momenty, pontika
presny sled udalosti: na prvom a zakladnom mieste stoji trpiaca osoba ¢i marginalizovana osoba,
ktora vdychla Zivot vSetkému aj v inych oblastiach FrantiSkovho Zivota, dokonca aj ndbozenského.

Zmena tohto narativneho, rozpravac¢ského sledu, aby sme potvrdili absolitnu jedine¢nost’
Frantiskovej rozpravy, ktory vidi, Ze radikalne zjavenie Boha nastava v ,,tom druhom ¢loveku* a v
milosrdenstve s vlastnou ubohostou. Nie je to hlas, ktory pocul na ceste do Spoleta, alebo tvar,
ktora videl na krizi v San Damiano — nie tie mu otvorili cestu, aby pocuval hlas malomocnych
a hl'adel na ich tvar. Opak je pravdou: upiera svoj pohl'ad milosrdenstva na ich biedu a odkryva
vsetko, ¢o bol schopny vidiet’ v svojom egocentrizme.

Nejde teda ani o nejaku socidlno-politicku situdciu, netdzi poskytnit’ nejaka socio-
nabozenski odpoved’, ani nepraktizuje nejaky druh asketického cvicenia. Aj to by bolo len inym
spdsobom, ako sa znova zameriavat’ na seba.

Milosrdny pohl'ad o¢i srdca smerom k biednym ho skuto¢ne vedie medzi malomocnych a
nuti ho stretnut’ sa s trpiacim a sam sa stat’ malomocnym.. Toto objavenie ukrizovaného Krista,
prichadzajiceho medzi nds v milosrdnom akte svojho sebaponiZenia predstavuje definitivny a
absolutny dokaz, ze zmysel existencie spoCiva v paradoxnej logike, ktort dostal do daru skrze
malomocnych. A vietko aj meni. Zivot Frantidka uz nie je schopny byt takym, ako bol predtym,
pretoze jeho dusevny vesmir sa obratil hore nohami (znicil).
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DUCHOVNA A PASTORACNA ASISTENCIA
FRANTISKANSKEMU SVETSKEMU RADU

I. CAST

POVAHA ASISTENCIE, ALTIUS MODERAMEN A KOLEKTiVNA ASISTENCIA

Br. Felice Cangelosi, OFMCap
Benedetto Lino, OFS

FrantiSkanske svetské hnutie predstavuje v ramci Cirkvi verejné zdruZenie (CIC 301
§3; 312; 313) — Generalne konstitucie OFS, ¢l. 1.5

OFS ako Medzinarodné verejné zdruZenie je osobitnym zvizkom spojené s rimskym
vel’kiiazom, pontifexom, ktory mu schvalil Regulu a potvrdil poslanie v Cirkvi a vo svete — Gen.
Konst. OFS, ¢l. 99, 2).

Generalne konstitucie OFS, ktoré by sme podl'a povzbudenia blahej pamiti papeza Jana
Pavla II. mali Studovat, milovat a Zit, sa prakticky za¢inaji i kon¢ia dvomi vel'mi podstatnymi
tvrdeniami, ktoré charakterizuju cirkevny charakter OFS.

Ked’Ze FrantiSkansky svetsky rad je verejnym zdruzenim veriacich:
e existuje ako jasny akt vole Cirkvi (je to samotnd Cirkev, ktord prijala jeho existenciu,
nakol’ko OFS sluzi Cirkvi),
e ustanovuje Svita stolica,
e je vnutorne napojené na zivot Cirkvi, od ktorého prijima osobitné poslanie, ktoré ma
uskutocéinovat’ v jeho mene.

V pripade OFS ide o zdruzenie veriacich. CIC v kanonoch 305 a 317 tvrdi, Ze zdruzenie by malo
byt pod patronatom a starostlivostou kompetentnej cirkevnej vrchnosti a mal by byt k tomu
menovany nejaky asistent:

“Vsetky zdruzenia veriacich podliehaju dohladu kompetentnej cirkevnej vrchnosti, ktorej tilohou je
starat’ sa, aby sa v nich zachovavala neporusenost’ viery a mravov a dozerat, aby sa do cirkevnej
discipliny nevkradli zlozvyky, a preto jej prisliucha povinnost' a pravo podla normy prava a Statiutu
ich vizitovat...” (CIC 305 §1).

“Ak sa v Statute nepredvida nieco iné, cirkevnd vrchnost’, o ktorej sa hovori v kan. 312 §1 ma
pravo (...) vymenovat duchovného spravcu cize cirkevného asistenta (...) i vysSich uradnikov
zdruzenia” (CIC 317).

Kanon 312 hovori o tom, kto je prislusnou cirkevnou autoritou: pre OFS je nim Svita stolica.
Kan. 315 d’alej stanovuje, Ze Cirkev vykondva prostrednictvom cirkevnej autority svoju jurisdikciu
na verejnych zdruzeniach. Toto je poziadavka na Verejné zdruzenia veriacich, ktoré dostavaju
misiu — ako uz bolo povedané — a vykonavaju svoje poslanie in nomine Ecclesiae.
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OFS nie je len oby¢ajnym Verejnym zdruZenim veriacich. M4 svoje, vel'mi osobité a
vynimo¢né vlastnosti, ktoré z neho robia svojho druhu jedinecné zdruzenie, ktoré ukryvaju svoje
korene kdesi ddvno v dejindich a znova sa objavuju priamo u svitého FrantiSka, v lone
frantiSkanskej trilogie (Prvy Druhy a Treti rad).

Z tohto dovodu, hoci podliehaju pastoracnej starostlivosti a kompetencii NajvysSieho
Velknaza (kan. 312 § 1.1) a biskupom (kan. 305 §2) v zmysle apostolského privilégia, ktoré bolo
zverené OFS a celej FrantiSkanskej rodine, podl'a normy prava OFS sa o pastora¢né a duchovné
vedenie OFS ma starat’ Prvy frantiskansky rad a TOR.

Bratstva aj napriek tomuto privilégiu zostavaju pod patronidtom biskupov co sa tyka aktivity,
ktoru vykonévaji na uzemi prislusnych diecéz (Gen. Konstitucie OFS 101.2).

Z toho teda vyplyva, ze generalni a provincidlni ministri Prvého radu a TOR vykonavaji miesto
biskupov i v mene Svitej stolice svoju wlohu a dohl'ad nad duchovnou a pastora¢nou asistenciou
OFS

Cirkev uznava, ze vSetky tieto tri Rady tvoria FrantiSkansku rodinu a dostiavaju rovnaké
poslanie: vzijomne a nerozlu¢ne vykonavat’ poslanie, vzajomne si posluhujic ako depozita
charizmy, a tym chce Cirkev naznacit’, aby medzi nimi nedochddzalo k rozbrojom a aby sa zarucilo
toto charizmatické spolocCenstvo v lone frantiSkanskej rodiny, ato aj prostrednictvom osobitnej
ulohy asistencie a vzajomnou pomocou. Prave v sile tohto vztahu medzi Prvym a Tretim rddom sa
vzmysle normy prava iKonStiticii OFS vykonava altius moderamen garantujic pritom
potrebny dohl'ad Cirkvi a nadobuda vlastné, Specifické vlastnosti, na ktoré sa budeme snazit’ v tejto
praci upriamit’ svoju pozornost’.

Po tychto dolezitych, uvodnych slovach by sme mali teraz prejst’ k hlbsim tivaham o duchovne;j
a pastoracnej asistencii, ako ju podava legislativna strdnka OFS a ¢o sa tyka d’alSich kompetencii aj
legislativa frantiSkanskej rodiny.

Konferencia generalnych ministrov Prvého radu a TOR schvalila 25. marca 2002  Statiit
duchovnej a pastoracnej asistencie FrantiSkanskemu svetskému radu, ¢o sa udialo po revidovani
a naslednom schvaleni Generalnych konstittcii FrantiSkdnskeho svetského radu (8. decembra 2000)
zo strany Kongregiacie pre inStituty zasvidteného Zzivota a Spolo¢nosti apostolského zivota
(CIVCSVA).

Svoju pozornost chceme venovat Statitu asistencie a d’al$im legislativnym textom
FrantiSkanskeho svetského radu, Prvého frantiskdnskeho radu a TOR, aby sme mohli navrhnut’ isté
body pre uvahy nad OFS.

Hlavne by sme mali svoju pozornost sustredit’ na Zivii vzajomnost’, z ktorej vyplyva ana
zéklade ktorej sa uskutoc¢iiuje sluzba, akti Prvy rad a TOR poskytuje frantiSkanskemu svetskému
bratstvu. Takato sluzba sa konkrétne prejavuje v duchovnej a pastoracnej asistencii, v sluzbe altius
moderamen. Z toho vyplyva, Ze jednak duchovnu asistenciu a jednak altius moderamen musime
priviest’ k spolocnému koreiiu, ktorym je ziva vzajomnost’ a hl'adiet’ na ne v perspektive bratstva
nerozlucne spajajiceho tri Rady do jedinej frantiSkanskej rodiny. Z tejto dodlezitej vzajomnosti
potom vyplyva vzajomnd duchovna zavislost' a pomoc.

1. ZACIATKY DUCHOVNEJ ASISTENCIE

»Spolocenstvo a spoluzodpovednost’ sa konkrétne prejavi tym, Ze podla konstitucii rady na
rozliénych urovniach budi ziadat vhodnych a dobre pripravenych reholnikov na duchovnu
asistenciu. Ziadost’ predostrii predstavenym S$tyroch frantiskanskych vetiev, s ktorymi je svetské
bratstvo po storoCia zviazané*.
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Takto vyslovenymi mySlienkami Regula OFS (b. 26) poukazuje na:

- subjekt (bratské rady OFS na roznych trovniach) Ziadajici od reholnikov asistenciu®.
- zékladny dévod, z ktorého vyplyva poziadavka “spolo¢enstvo a spoluzodpovednost™.

Ziadost' rehol'nikov o asistenciu vychadza od OFS, no tato ich poziadavka zodpoveda zavizku
predstavenych Prvého rddu a TOR, Ze musia vhodnymi, pripravenymi reholnikmi zabezpecit’
asistenciu bratstvu OFS.

Ak sa zameriame len na toto tvrdenie, mézeme z neho vydedukovat’ pravo i povinnost zo
strany OFS a povinnost Prvého radu a TOR. To je naozaj pravda, preto Statat pre asistenciu musi
nutne skonStatovat’: ,, Reholni predstaveni musia vSetkym bratstvam OFS zabezpecit' duchovnu
asistenciu“ (1, 3). Ako tvrdi P. A. Boni: ,,Nie Prvy rad (kén 312, §1,3), ale Treti rad dosiahol toto
privilégium altius moderamen zo strany Prvého radu, aby mal ucast na zivom spoloenstve

pretrvavajucom medzi tromi frantiskanskymi radmi*”',

Spolocenstvo a spoluzodpovednost’ postavené na zaciatok asistencie OFS

Netreba podcenovat iniciativu OFS: ked’ Slo o otazku a odpoved’ v stvislosti s duchovnou
asistenciou. Znak spoloCenstva a spoluzodpovednosti zaviedol predovsetkym OFS, respektive
bratské rady OFS na rdéznych urovniach, ktoré voci bratom a sestrdm maju svoju vlastna a primarnu
zodpovednost’.

Je historicky dokazané, ze Treti rad, ktory sa zrodil zo vzt'ahu medzi kajucnikmi a sviatym
FrantiSkom, teda z myslienok, ktorych sa im dostalo, vznikol ako plnopravne autonémny rad
v porovnani s Prvym aDruhym rddom. Zéklad tychto vzajomnych vztahov medzi tromi
frantiSkanskymi radmi spociva v ,telesnom* spoloCenstve. Ide totiz o r6zne Udy toho istého tela
(eiusdem corporis membra existentes) °*. Vlastne aj slovo collegare ziskava v Regule schvélenej
Pavlom VI. prave ten zakladny vyznam, ktory sa nachadza v Regule OFS:

»Medzi duchovnymi rodinami, ktoré si Duch svity vzbudil v Cirkvi, frantiSkanska rodina
zhromazd’uje vSetkych tych ¢lenov Bozieho I'udu — laikov, rehol'nikov a kilazov, ktori sa
citia byt povolani nasledovat’ Krista v Sl'apajach svétého Frantiska z Assisi. Vo vzédjomnom,
zivom spolocenstve, aj ked réoznymi spdsobmi a formami chcu spritomiovat’ spolocni
charizmu serafinskeho Otca v Zivote 1 poslani Cirkvi‘.

Z tychto slov vyplyva, ze:

existuje jedina frantiSkanska rodina, ktoru zalozil jeden a ten isty serafinsky Otec;

sklada sa z troch tdov (troch frantiSkanskych radov);

st medzi sebou spojené Zzivym, vzajomnym spolo¢enstvom;

vSetky udy dostali td isti charizmu a rovnaké poslanie v Cirkvi a vo svete. Kazdy ma
uskuto¢niovat’ to, o mu umoziuje stav a jeho moznosti.

Toto presvedcenie, ktoré nachddzame v Regule OFS, je presvedéenim aj Prvého radu,
presvedcenim aj TOR lebo ho nachadzame v ich konstitiiciach.

% Na to nech svetski bratia nezabtdaji!

I A. BONI, OFM, Tres Ordinis hic ordinat... (Collectio Assisiensis 26). S. Maria degli Angeli — Assisi, Edizioni
Porziuncola, 1999; 178.

? Porov. A. BONI, o. c. 178-180.
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Reholnici, ¢o sa pocas dlhych dejin venovali bratstvu OFS, dostavali r6zne nazvy,
napriklad: vizitatori, delegati, riaditelia, komisari apod. Je teda jasné, ze kazdému tomu
pomenovaniu zodpovedali rézne vyznamy ¢i odliSné inStancie, nie len odlisné ulohy ¢i funkcie.
Dnes sa najCastejSie hovori o asistencii, asistentovi o asistovani: tieto terminy poukazuji na bratska
sluzbu, ktora znamend ,,pomahat’ a byt nablizku®. Takdto terminoldgia, ktord sa v sucasnosti
povazuji za nieCo maximalne adekvatne, ma velky vyznam: vyviera z poziadavky na vzajomné
spolocenstvo, ktoré existuje medzi reholnikmi a svetskymi frantiSkanmi; a pre frantiSkanskych
rehol'nikov asistencia vyplyva nie ani tak z prava, ale skor z vernosti vlastnému povolaniu a inym.

2. DUCHOVNA A PASTORACNA ASISTENCIA OFS

Takto znie ndzov V. Casti z III. Kapitoly Generalnych konstiticii OFS (€l. 85.1), ktoré v sulade
s Regulou (b. 1) zac¢inaju nasledujucim tvrdenim:

,»Ako integralna Cast’ frantiSkanskej rodiny a povolany zit' FrantisSkovu charizmu vo svetskych
podmienkach OFS ma osobitne uzky vzt'ah s prvym radom a s TOR*

Na zéklade tohto principu § 2. toho ist¢ého bodu 85 hovori o ,,duchovnej a pastoracnej
starostlivosti o OFS, ktort Cirkev zverila Prvého frantiSkanskemu rddu a TOR* a tato starostlivost’
je povinnostou predovSetkym ich generdlnych a provincidlnych ministrov. Niet pochybnosti
o tom, ze vSetky nasledovné myslienky musime ¢itat’ vo svetle nazvu, kde sa hovori o ,,duchovnej
a pastoracnej asistencii OFS* alebo o ,,duchovnej a pastoracnej starostlivosti‘.

Z tohto dovodu je dolezité, aby sme si uvedomili niektoré zakladné momenty:

1. Usporiadanie terminov ma svoj jasny vyznam (asistencia a/alebo starostlivost: 1) duchovnd,
a 2) pastoracna). V prvom rade nejde ani tak o inStanciu, ktora pontika ministériovu a klerikalnu
asistenciu (ako sme videli, tito nemdzeme odmietat’, pretoze jej potreba je neodskriepitelnd). Skor
poukazuje na duchovny zéavdzok: podporovat zivot v Duchu a Zivot vsulade s (vlastnou)
spiritualitou. Vlastne ,,je to hlavny zavézok asistenta, aby im podéaval, sprostredkoval frantiSkansku
spiritualitu a spolupracoval s nimi na pociatocnej a permanentnej formacii bratov*®.

2. Asistencia a/alebo duchovna a pastoracna starostlivost’ predstavuje primarnu a zakladnua
kategoriu, z ktorej potom vyplyvaju a na ktorej zavisia ostatné kategorie a ako sa vobec chape
uloha altius moderamen.

Z toho vyplyva, ze:

e altius moderamen sa nemoze oddel'ovat’ od tejto asistencie;

e altius moderamen sa teda vykonava v tom zmysle, ktory vystihuji terminy ako
asistencia, asistent, asistovat, c¢ize vnutorny vyznam sluzby a ministerium
humilitatis.

Zistili sme teda, ze:

1. Cesta, po ktorej kraca celd FrantiSkdnska rodina nam pomdha odkryt’ povodnu situaciu tejto
rodiny i miesto OFS v nej (=objavili sme, o je to nasa charizma a ¢o tvori nasu vlastna identitu);
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2. Tento objav a navrat k pociatkom boli zdmerné, podporované, avizované a Sirené Cirkvou, ktora
z pozicie autority schvalila jednak Regulu, ale aj aktudlne Generalne konstitucie OFS.

3. Vtomto zmysle musime prizvukovat’, Zze z pozicie Prvého radu alebo TOR vo vztahu k OFS
nema nejaka pravomoc vladnut. Maji v§ak moznost’ pokorne sluzit’ bratom — ministerium fratrum,
a to pochadza zo spolo¢ného volania napredovat’ vedl'a seba po Panovych cestach.

V tomto zmysle Generalne konstiticie OFS st neuveritel'ne jasné:

»lato sluzba reholnych ministrov je platnou pomocou, ale nenahradzuje ministrov a svetské
rady, ktorym patri Gloha viest’, koordinovat’ a oZivovat’ bratstva na rozli¢nej trovni“ (Generalne
konstitucie 86, 2).

3. POVINNOST DUCHOVNEJ A PASTORACNEJ ASISTENCIE

Ci uz asistencia alebo duchovna a pastoratna starostlivost OFS je povinnostou Prvého Radu
a TOR, ktort im zverila Svita stolica.

Vyplyva z konstitutivneho spolocenstva, na zdklade ktorého sa skrze svétého Frantiska najprv
rodi Prvy rad a potom Treti rad. Prave v sile tohto poc¢iato¢ného spolocenstva, na zaklade charizmy
a poslania dostdva FrantiSkansky svetsky rad privilégium duchovnej asistencie, ochrany a zastity
nie zo strany biskupov, ale najvysSich predstavenych Prvého radu a TOR. Zvézky, ktoré spajaja
Prvy rad a OFS siahaji d’aleko hlbSie a prinaSaju lepSich predstavenych, nez akych stanovuje pravo.
Preto Generalne konstitucie OFS potvrdzuju:

»Na zaklade Zivej reciprocity medzi rehol'nikmi a svetskymi ¢lenmi frantiSkanskej rodiny a
pre zodpovednost’ vySSich predstavenych, vSetkym bratstvdim OFS ma byt zaistend duchovna
asistencia ako zakladny prvok spoloc¢enstva“( 89,1).

Na tieto myslienky Kontiticii nadvizuje Statit duchovnej asistencie:

»Duchovna a pastoracnd starostlivost’ o OFS, vd’aka svojej prislusnosti k rovnakej duchovnej
rodine, je zverena Cirkvou Prvému frantiSkanskemu radu a Tretiemu regulovanému radu (TOR), s
ktorymi bolo Svetské bratstvo zjednotené celé storocia“ (1, 1).

V tomto zmysle by sme mali si znova precitat’ bod 85, 2 z Generalnych konstitucii OFS, kde sa
kons§tatuju tri tvrdenia:

1. Duchovnd a pastoracnd starostlivost’ pre FrantiSkdnsky svetsky rad, Cirkvou zverena
prvému radu a TOR, je predovSetkym povinnostou ich generdlnych ministrov a
provincialov.

2. Impatri,, altius moderamen *, o ktorom sa hovori v kdnone 303.

3. ,,Altius moderamen* smeruje k tomu, aby sa zarudila vernost’ OFS frantiSkanskej
charizme, vernost’ spolocenstvu s Cirkvou a jednota frantiSkanskej rodiny, hodnoty,
ktoré predstavuju pre svetskych frantiskdnov Zivotny zavézok.

Tieto myslienky obsiahnuté v troch vetach maju logickl postupnost’ a mohli by sme ich zhrnut’ do
dvoch zaverov:
1. na jednej strane maji generdlni ministri povinnost duchovnej a pastoracnej
starostlivosti (= asistencie) o OFS — z nej ale vyplyva to, Ze im pripada
zodpovednost’ aj za altius moderamen;
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2. na druhej strane, kedZe svetski frantiSkani maju povinnost' zostat’ verni
frantiSkénskej charizme, spolocenstvu s Cirkvou a s frantiSkanskou rodinou — prave
k zabezpeceniu tejto vernosti je nevyhnutny altius moderamen.

Ako vidime, cielom tohto vSetkého je trojitd vernost: vernost’ charizme, vernost’ Cirkvi a
vernost’ frantiSkanskej rodine. Prostriedkom k dosiahnutiu tohto ciela je altius moderamen, ktory je
postaveny do SirSieho kontextu jednak povinnej asistencie a jednak pastoracnej a duchovnej
starostlivosti.

V tomto svetle by sme mohli ¢itat’ aj bod 86, 1 z Generalnych konstitucii OFS:

»Generalni ministri a provinciali vykonavaji svoj urad voc¢i FrantiSkdnskemu svetskému
radu zriadovanim bratstiev, pastoraénou navstevou, duchovnou asistenciou v bratstvich na
rozliénych Grovniach®.

4. KOLEKTIVNA ASISTENCIA

Aby sme si tato nasu tvahu nad kolektivnou asistenciou OFS mali ako zaradit, musime najprv
povedat’, Ze asistenti v prisnom zmysle slova, odli$ni od generdlnych a provincidlnych ministrov
aich zastupcov, predstavuju len moznost’ a nie zavédznost: povinné je teda len to, Ze musi byt
zabezpeCena asistencia, pripadne duchovnad a pastoracnd starostlivost’ o bratstva OFS. To vSak
mdzu vykonavat’ generalni a provincialni ministri ,,0sobne alebo prostrednictvom delegata .

Z tohto dovodu, ked hovorime o kolektivnej asistencii OFS, nemdzeme primarne a vylucne
mysliet’ len na vymenovanych asistentov, ktori vykonavaju svoju sluzbu kolektivne. Asistencia
OFS je predovSetkym tlohou ministrov (¢i uZ generdlnych alebo provincidlnych) a tato uloha
asistovat’ zahfiia aj vykonavanie altius moderamen.

Tym chceme povedat, ze ti, ktorym prislucha tato povinnost’ altius moderamen, ked’ vykonavaja
svoje funkcie, vykonavaju zaroven duchovnu a pastora¢nu asistenciu OFS.

Ako sme uz povedali, Prvy rdd a TOR maju primarne tuto duchovnu a pastora¢ni povinnost’.
S touto povinnostou sa spajaji este aj pravne aspekty, ale vyslovene pravne kompetencie vyssich
reholnych predstavenych v stlade so znenim vlastného, partikuldirneho prava st obmedzené na
ustanovenie miestnych bratstiev, na vymenovanie asistentov, na pastora¢nu navstevu. Tieto
vysady vykonavat altius moderamen neznamenajui nejaka kolektivnu formu vladnutia, ale st skor
vyrazom osobnej autority vysSich rehol'nych predstavenych.

Statat duchovnej a pastoradnej starostlivosti Frantiskdnskemu svetskému radu, ktorého
»poslanim je definovat, jednotnym a konkrétnym spdsobom, sluzbu duchovnej a pastoracnej
starostlivosti 0 OFS a berie do uvahy jednotu tohto radu® (b. 4, 1), tvrdi, ze tato sluzba ,,musi
byt’ vykonavana spoloc¢ne, kolektivne na vSetkych urovniach vyssich od miestnej urovne* (b. 3, 2).

Pravdivost’ tohto tvrdenia je evidentnd, preto nepotrebujeme toto tvrdenie podopierat’ nejakym
inym. Musime si vSak uvedomit’ tazkosti a spory, ktoré v tejto otdzke nedavno vznikli, Co nés
koniec koncov nuti, aby sme si vStepovali do pamiti legitimnost kolektivnej asistencie altius

moderamen.

Musime znova zdoraznit, ze tak ako Cirkev v pripade altius moderamen priznava OFS bez
. 04 v , Sy . , , ,
okolkov tzv. vulnus legis™ za ,apoStolské privilégium®, ktoré bolo zverené generalnym

% Porov. Generélne konstitacie OFS 86,2; Statiit 5,2.

% Podra pravneho citenia Cirkvi sa privilégium (napriklad to, ktoré bolo udelené OS) tesi pravnej legitimite, ale pravna
veda ho definuje ako vulnus legis, nakolko nedodrzuje vSeobecny zakon. A. Boni — “Fedeli Laici Francescani” -
Quaderni COMPI, n. 6, 1990, pag. 58.
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a provincialnym ministrom Prvého radu a TOR anie biskupom®, tak by sme mohli a mali
akceptovat’ (hoci to vyplyva len implicitne, anie je to verejne prehlasené’®) vulnus legis aj
v pripade kolektivneho uskutociiovania altius moderamen.

Nemoze to byt v tychto dvoch pripadoch odlisné — ak chceme brat’ na vedomie realitu jedného
a jediného Frantiskdnskeho svetského radu.

V tomto svetle Statat hovori o kolektivnej tilohe, ktora sa obzvlast dotyka len generalnych
ministrov. Ako hovori — oni ,,spolo¢ne uskutoctiujt altius moderamen a pastoracnu starostlivost’ pre
vSetkych, ktori vytvaraju OFS ako celok® (¢l. 8, 1).

Prave ¢o sa tyka provincialnych ministrov Generalne konstiticie OFS a Statut asistencie sa

vyjadruju nasledovne:

Kons$t OFS 88.1

Statat 11.1 e 2

Ministri  provincidli a dal§i  vyssi
predstaveni rozliénych vetiev nech na
uzemi vlastnej pravomoci zabezpecia
duchovnu asistenciu miestnym bratstvam,

Provincidlni  ministri a  ostatni  vySSi
predstaveni, v medziach svojej vlastnej
jurisdikcie, zarucuju duchovni starostlivost’

miestnym bratstvam .

ktoré prisluchaju ich jurisdikcii. Nech
zveria vlastnych reholnikov OFS a vytycia
k duchovnej asistencii vhodnych a
pripravenych ministrov.

Na zaklade ich jurisdikcie im prislicha

a) kanonicky zriad'ovat’ nové miestne bratstva
a zarucit’ im duchovnu starostlivost’;

b) duchovne animovat, navstevovat’ a stretavat’
sa s miestnymi bratstvami, asistovanymi ich
vlastnym radom;

kolegialne hladaju najvhodnejsi spdsob,
ako vykonavat svoju misiu  voci
FrantiSkanskemu svetskému radu

c)byt’ informovanymi 0 duchovne;j
starostlivosti poskytovane;j OFS a
Frantiskanskej mladezi;
d) menovat duchovnych asistentov.
Konst OFS 88.5 Statit 10.2
Ministri provinciali rozlicnych vetiev s|Vyssi predstaveni, ktori maju jurisdikciu na
pravomocou na tom istom uUzemi nech|tom istom Uzemi, nech najvhodnejSim

sposobom zvolia kolektivne uskutocnovanie
uloh voci regiondlnym a narodnym bratstvam
OFS

Konst OFS 91.2b-¢

Statuto 10.3

Narodna rada si ziada narodného asistenta
u vysSicho predstaveného, ktorého
kolegialne na to urcili vyssi predstaveni s
jurisdikciou na izemi narodného bratstva;
Regionalna, oblastna rada sa dozaduje
svojho asistenta u vysSich predstavenych,
ktorého kolegialne zvolili vySS$i
predstaveni s  pravomocou  Uzemia
regionalneho, oblastného bratstva.

Rovnako maju spolo¢ne zostavit’ predpisy pre
menovanie  narodnych a  regionalnych
asistentov a urcit, od ktorych vysSich
predstavenych by mali narodné a regionalne
rady OFS Ziadat o asistenta

Na zaklade tychto synopticky’’ zostavenych textov mdZeme povedat’:

% A. BONI, L assistenza spirituale all’OFS nella legislazione canonica attuale ... 58.

% La Sentenza della Segnatura Apostolica, Prot. N. 31858/00 CA, del 28 giugno 2003 al punto 14 afferma: “Il
collegamento percio viene stabilito dal Sommo Pontefice non con I'uno o I’altro Ordine, ma con I’intera Famiglia
religiosa francescana, con un’implicita deroga del prescritto del can. 702 § 1 del CIC17, dove era previsto unicamente
un legame con un Ordine religioso concreto.” 1l riferimento al precedente CIC del 1917 era doveroso in quanto la
Regola fu data prima dell’entrata in vigore del nuovo CIC del 1983. Tuttavia, nel nuovo CIC il prescritto del can. 702 §
1 del CIC17 ¢ scomparso, e quindi non si configura alcun vulnus legis.

195



- hovori sa vnich o ,jurisdikcii, prdvomoci® vysSich predstavenych na ,,svojom uzemi®,
nehovori sa o jurisdikcii, pravomoci v celom OFS;

- Uzemie regionalneho bratstva OFS (a rovnako aj izemie narodného bratstva) sa nie vzdy
zhoduje s pravne ohrani¢enym uzemim Styroch rehol'nych instititov vykonavajucich altius
moderamen voci OFS;

- tym, Ze sa odvolavaji na b. 88, 1 Generalnych konstitucii OFS a nie na legislativne normy
Prvého radu a TOR, Statut asistencie hovori o miestnych bratstvach OFS, ktoré boli
zverené pod jurisdikciu provincidlnych ministrov a inych vyssich predstavenych;

- natrovni legislativy OFS sa beru do tivahy jednotlivé miestne bratstva OFS, az potom sa
dostavaji pod jurisdikciu kazdého jednotlivého provincidlneho ministra ¢i vysSSieho
predstavené¢ho;

- rozsah tejto jurisdikcie v jednotlivych miestnych bratstvach OFS, nie je ani kolektivny,
ale skor osobného charakteru, &o presnejsie vyjadruje Statit asistencie v bodoch 11, 1-2
odvoléavajic sa na Generalne konstitucie OFS.

- pod jurisdikciu jednotlivych provincidlnych ministrov ¢i vysSich predstavenych sa

nedostavaju regionalne a narodné bratstva OFS, ani vyssi reholni predstaveni nemaju pravo
ustanovit bratstvo OFS na urovni vysSej od miestneho bratstva.

- na tychto regiondlnych a narodnych urovniach sa vyssi predstaveni musia zhodnut medzi
sebou na vlastnych pravomociach ana vlastnostiach toho ktorého tUzemia ina
najvhodnejSom sposobe kolektivnej sluzby. Neexistuji v podstate o tom nejaké osobitné
normy, ani nemozu. Musia sa totiz rozhodovat’ vzdy podl'a miestnych $pecifik a toho, ¢o
zaCuju ako potrebu, aby dokazali posktovat’ ¢o najlepSie svoje sluzby OFS, hlavne ¢o do
moznosti rehol'nikov.

- Vyssi predstaveni s jurisdikciou na jednom takomto teritoriu maju tol'ko bratstiev, kolko
maju. To znamena: v pripade, ze sa neprekryvaju hranice rehol'nych provincii
s regionalnymi a narodnymi bratstvami OFS, mo6ze ich byt aj viac ako 4 naraz. Preto sucasti
konferencie asistentov mdze byt oficialne (gtatﬁt b. 16, 1; 17, 2; 19, 2; 21, 2) aj viac ako
Styri, podla slobodného rozhodnutia prislusnych vysSich predstavenych, alebo mdézu
vymenovat’ vlastného asistenta alebo spomedzi asistentov uz jedného nominovaného inym
provincialom, ktorému by scasti prislichala prave takato kompetencia.

Generalne konstitacie OFS, b. 91, 2b-c a Statat asistencie (b. 10, 3) zveruju provincidlnym
ministrom a vy$§im predstavenym tuto dvojita ulohu (kazdému jednotlivo podla Styroch
rehol'nych radov):

1. spolo¢ne sa v kolektive dohodnut’ na spdsobe a postupe menovania narodnych a regionalnych
asistentov;

2. kolektivne sa dohodnut’, na ktorych predstavenych sa maji narodné ¢i regionalne rady OFS
obratit’, ked’ chcl poziadat’ o asistenta.

7 Synopsis — z gréckeho — sucasne, paralelne postavené texty (pozn. prekl.).
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Vzhl'adom k tejto prvej tlohe treba poznamenat’, Ze kolektivna dohoda o vymenovani narodnych
a oblastnych (regionalnych) asistentov nie je to isté ako kolektivne vymenovat asistentov.

V stvislosti s druhou ulohou moézu podla Generalnych konsitucii OFS a Statatu asistencie
provincialni ministri a vyssi predstaveni len oznacit’ prislusného referenta pre ndrodné a regionalne
rady OFS, aby tieto rady mohli ziadat’ o asistentov.

Inymi slovami, provincidlni ministri a vy$$i reholni predstaveni rddov by mali podla toho
kolektivne stanovit, kto ma prijimat’ tieto poziadavky zo strany réznych rad OFS.

Nehovori sa tu vSak o tom (a vobec z toho nevyplyva), ¢i zodpovedna osoba prijimajuca tieto
ziadosti, ma sti¢asne aj pravnu kompetenciu vymenovat’ narodného ¢i regionalneho asistenta.

Z tohto teda mozeme vydedukovat’, ze provincidlni ministri, pripadne vyssi predstaveni réznych
inStititov Prvého frantiSkdnskeho rddu a TOR, ktori maji jurisdikciu na uzemi prisluSného
narodného (alebo regionalneho) bratstva OFS a kolektivne ju vykonavaji, vobec nevymentvaji
asistenta alebo narodnych (pripadne regionalnych) asistentov.

V Ziadnom texte Konstitucii alebo Statutu pre asistenciu sa nehovori, Ze by provincialni ministri
¢1 vy$s§i reholni predstaveni mali takuto kolektivnu prdvomoc.

Nominécie asistentov ako vylucne osobna kompetencia je rezervovana ,,prislusnému vyssiemu
predstavenému®. Stattt prave preto tito kompetenciu vysvetluje: ,,Kazdy generalny minister ma
voci svojmu vlastnému radu (..) podl'a nutnosti schvalit’ alebo menovat’ narodného asistenta z
vlastného radu (Statat 9, 2).

Na zaklade toho teda méZeme teda usudit’, Ze:

- neexistuje nejaka kolektivna vlada na narodnej ¢i regiondlne rovine a neexistuje ani nejaka
kolektivna sluzba altius moderamen prave na tychto urovniach.

- ked Generéalne konstiticie OFS a Statat Prvého radu a TOR o asistencii OFS pouZivaju
prislovku “kolegialne’¢i kolektivne v suvislosti s provincidlnymi ministrami a inymi vysSimi
predstavenymi, nez su generalni ministri, tento termin nema nejakt pravnu validitu, ale ukryva
len mravny a organizacny vyznam, pretoze chce potvrdit’ potrebu bratskej spoluprdace medzi
provincidlnymi ministrami a réznymi reholnymi institatmi, ktori sa pastoracne staraji o sluzbu
OFS. Tato poziadavka kolektivnosti pouziva terminy, ktoré su primerané, ale postradaji pravnu
validitu, skor su tu preto, aby uznavali pluralitu Prvého radu a TOR a nie preto, aby potvrdili
existenciu nejakej potestas collegialis®® vo vztahu k OFS.

- provincidlni ministri alebo vyssi rehol'ni predstaveni s roznymi jurisdikciamina tizemi narodného
(alebo regiondlneho) bratstva OFS, nemaju voci OFS Ziadne kolegialne, kolektivne kompetencie
alebo kompetencie in solidum®, ale len tie, ktoré im vyplyvaji z Generalnych konstitacii a
Stattitu, ako boli spomenuté vyssie.

5. STRUKTURA KOLEGIALNEJ ASISTENCIE

Ako sme uz povedali, ivahy o kolegialnej asistencii prebiehaju na vys$sej urovni ako je uroven
miestneho bratstva'®. No na miestnej urovni neexistuje nieo také ako kolegidlna asistencia,

% Kolektivna moc (pozn. prekl.)

% Kompetencie ako celok (pozn. Prekl.)

19 porov. Konst OFS 87.1; 88.5; 90,3. Statht v zavislosti od tychto citacii z Konstitacii upresiiuje, Ze sluzba asistencie
OFS ,,musi byt vykonavana spolo¢ne na vsetkych vyssich urovniach nad miestnou troviou® (3,2).

197



pretoze ,.kazdé miestne bratstvo, ako prva bunka jedného OFS, je zverené do pastoracnej

starostlivosti frantiikanskej reholnej rodiny, ktora bratstvo kanonicky ustanovila®''.

Preto podl'a Generalnych konstiticii OFS a Statutu asistencie:

- na medzinarodnej Grovni
Konst OFS 90.3a Statit 17.2

Duchovna asistencia narodnému bratstvu sa | Generalni asistenti (...) slizia Predsednictvu
kona a koordinuje v ramci konferencie|medzinarodnej rady OFS, vytvaraju
narodnych asistentov  (alebo narodnym | Konferenciu a spolu zabezpecuji duchovni
asistentom) podla Konstitucii a vlastnych | starostlivost’ o OFS ako celok

stanov.

- anandrodnej irovni:
Konst OFS 90.3b Statat 19.2

Na narodnej trovni pre duchovnu asistenciu | Narodni asistenti (...) poskytuju svoju
treba uréit smernice dohodnuté s Uniou|sluzbu Nérodnej rade a dohliadaji na
provincialov réznych vetiev a s narodnou |duchovni starostlivost o Narodné bratstvo.
radou OFS. Narodni asistenti si menovani| Ak je ich viac ako jeden, vytvaraju
patricnymi  konferenciami  predstavenych | Konferenciu a buda uskuto¢novat’ svoju
(alebo predstavenym, ak je v narode iba |sluzbu spolocne.

jediny) po vypocuti narodnej rady.

- na oblastnej, regionalnej urovni:
Konst OFS 90.3c Statut 21.2

Duchovna asistencia regionalnemu bratstvu sa | Podporuju Regionalnu radu a dohliadaju na
kona a koordinuje konferenciou regionalnych | duchovnii  starostlivost o Regionalne
asistentov (alebo regiondlnym asistentom) | bratstvo. Ak je ich viac ako jeden, vytvoria
podl'a Konstitucii a vlastnych stanov. Konferenciu a budi uskutoc¢iiovat’ svoju
sluzbu spolocne.

Statut asistencie sa zmiefiuje aj o ulohdch Konferencie asistentov na vSeobecne, narodnej
., ., .102 v -y , , , oy
a regionalnej urovni . Nechceme sa zbytocne zmienovat o tychto tloh4dch. Ovela vhodnejSie na
tomto mieste by bolo nacrtnut’ Strukturu kolegialnej, spolo¢nej asistencie.

Ked’ Statut opisuje tlohu asistenta, spresiiuje jeho poslanie:

,V rade bratstva a pocas riadnych a volebnych kapital bude asistent brat’ ohl'ad na zodpovednost’
a poslanie svetskych frantiSkdnov a ponechd im prednost’ v riadeni, koordinacii a animdcii bratstva“
(Statat 13, 2).

Este nez sa hovori o pravnych aspektoch, o kategorii kolegiality, spolocnej asistencie tykajuce;j
sa altius moderamen a asistencie, zmiefiuje sa o eSte vySSej a zdkladnejSej inStancii: o inStancii
bratstva a bratskosti.

Ak je naozaj pravdou, ze asistent OFS je povolany sved¢it' o frantiSkanskej spiritualite
a o bratskom vedomi zo strany reholnikov k svetskym frantiSkanom, o pute spolocenstva medzi

01 Konst OFS 47,1.
12 porov. Statit 17,3;19,3;21.,3.
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jeho rddom a OFS, je taktieZ pravdou, ze skupina asistentov, ktora asistuje radam OFS in solidum
na roznych urovniach (generalnej, narodnej a regionalnej), ma v prvom rade tlohu sved¢it’ o tom,
ze:

- existuje jedna jedind frantiSkanska rodina;

- existuje jediny Prvy frantiSkansky rad, hoci sa skladd ztroch réznych, autonémnych
nStitatov;

- existuje jediny Frantiskansky svetsky rad;

- jediny OFS vramci svojho radu nepozna a ani nesmie akceptovat’ nejaké rozdelenia c¢i
rozdiely medzi bratmi.

Jednak vyssi predstaveni s pravomocou na tom istom uzemi, o ktorych hovoria Konstiticie OFS
a Statit, jednak bratia vytvarajiici Konferenciu asistentov by mali svedgit’ hlavne o svojej bratskej
identite a prejavovat’ si bratstvo navzajom, aby tak potvrdili zavdzok sluzby voci OFS — tento
zaviazok jednak Co sa tyka asistencie vo vSeobecnosti, jednak v osobitnom aspekte altius
moderamen. Nie je to dedi¢stvo jedného ¢i druhého institatu, neexistuje vobec taky institat Prvého
frantiSkdnskeho radu alebo TOR, zktorych by mal jednotlivo kazdy svoj vlastny Treti rad.
Asistencia OFS vyviera z prvotnej skuto¢nosti frantiSkanskej rodiny. Je to podmienka a povinnost’
»rodiny®. Stavia na vzajomnom, Zivom zéklade, ktory spaja vSetky FrantiSkove deti.

Tu by som chcel eSte raz a s velkou uctou upriamit’ naSu pozornost’ na slové brata Pasquala
Rywalskeho'”. Bratom kapucinom napisal tieto nadherné slova:

»Zvazok, ktory spaja frantiSkanskych laikov so sestrami a bratmi prvych dvoch radov je tak
silny, Ze nemdzeme spomenut’ jednych anespomenut’ druhych... FrantiSkansky laik, ¢lenovia
Prvého radu a sestry Druheho radu boli jednym osudom zliati na §irej ricke bratstva vyvierajiiceho
zo srdca nasSho Otca, sv. FrantiSka. Bud’ teda budu zit’ pospolu jednym, planicim zivotom alebo
budu viest’ Zivot, ktorym sa spolu umoria“'%.

Ak je to naozaj tak, musime suhlasit’ v tom, ze asistencia je kolegidlna, spolo¢na preto, Ze je
bratska a len ak je bratska; preto, ze sa nam asistencie dostdva od bratov z inej rodiny a pretoze
asistencia ma za ciel’ dosvedcit, Ze existuje koniec koncov len jedna jedinéd frantiSkdnska rodina.
A pretoze tato frantiSkanska rodina ako jedna ma udy, ktoré su eiusdem membra corporis (Gdmi
toho istého tela, Urban IV.)

FrantiSkovu charizmu mézeme aktualne zit’ a obnovovat’ len v tejto perspektive zivota — ak sa
charizma preziva v rodine, pospolu, ked’ sme presvedceni, Ze nikto nema tuto charizmu celu a ze
ziadna z rodin nema charizmy viac, nakol’ko je vplyvnejSia alebo numericky vécsia ako ostatné
zvy$né casti rodiny. Hodnota tejto charizmy sa nedd merat’ ¢islami, kvantitou. D4 sa merat’ len
vitalitou, dynamikou konkrétnej, dneSnej aktivity. Preto si ani zZiadna vetva frantiSkanskej rodiny,
ziadna vetva Prvého rddu nemo6ze namyslat’ (a nebolo by to objektivne ani legitimne)s, ze ich zivot
predstavuje typické, konkrétne a autentickejSie stvarnenie frantiSkanskej rodiny.

Cela FrantiSkova charizma sa plne nachadza v celej frantiSkanskej rodine.

Zivot v spologenstve, ktory sa rodi z tajomstva Cirkvi ako komunia a zo spoloénej charizmy,
nam pomaha pochopit’ ,,uniformitu®, do ktorej cirkevny Zivot upada. Samotné spoloCenstvo v lone

19 Fr. Pasquale Rywalski, Ministro generale dell’Ordine Cappuccino dal 1970 al 1982, ha fatto ritorno alla Casa del
Padre 1’8 gennaio 2002.

1% Fr. PASQUALE RYWALSKI, L ‘assistenza spirituale all’Ordine Francescano Secolare. Lettera ai Ministri provinciali e
a tutti 1 Frati dell’Ordine (4 ottobre 1978). Introduzione.
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frantiSkanskej rodiny ndm ukazuje bohatstvo charizmy, mnohorakost’ prejavov, za akych sa
prejavuje; Rodi sa z tvorivej sily Ducha, ktory vnukol svétému Frantiskovi, aby vniesol do sveta
formu evanjeliového zivota a ti nazval bratstvom — podla vzoru Kristovho Zivota a jeho ucenikov.

»Z tohto hladiska duchovna asistencia ako animacia prijima Zzivot misie, pritomnosti
a otvorenosti vo¢i novym cestam spoluprace na znak spolocenstva. Aj v tomto zmysle sa spolupraca
medzi reholnikmi a svetskymi bratmi urcite vylepSi a prinesie celej rodine lepSiu formaciu
svetskych i reholnych bratove'®.

Toto su myslienky Valentina Redonda, ktory d’alej pise:

“Asistencia smeruje k vzdjomnosti, tato vzajomnost’ vSak neodmieta odliSnosti, skor ich
vyzaduje. Vzajomnost medzi Prvym rddom a TOR a FrantiSkanskym svetskym rddom, medzi
frantiSkanskymi rehol'nikmi a svetskymi bratmi je charizmaticka. Snazi sa prekonat’ jestvujice
nedostatky a nerovnosti na réznych uUrovniach a zddraznuje osobitni formu zivota charizmy.
Apostolska exhortacia Christifideles laici uziva slova papeza Pavla VI. a pripomina, ze 'Cirkev ma
svoj autenticky svetsky rozmere, ktory patri k jej najvnutornejSej prirodzenosti a poslaniu, ktory
zapusta svoje korene v tajomstve Vteleného slova a ktory sa uskuto¢nuje réznymi formami vo
vietkych svojich &lenoch™ .

Ziva vzajomnost, Zivé spolotenstvo medzi frantiskinmi vyviera z rovnakého projektu
zivota, z osobitnej rehol'nej a svetskej formy, ktort prezivaji.
Text Reguly OFS b. 1 rovnako doceniuje Prvy rad, sestry Druhého rddu i TOR. Z toho nutne
vyplyva vzajomné uznanie a potreba rozvijat autentické, bratské vztahy, upozoritujic pri tom na
fakt, Ze na tejto rovine (na trovni medzirddovych vztahov) vzdy ide o bratstvo budované ad intra, o
puto, ktoré spaja vSetkych, ¢o sa zrodili vo vnutri tejto rodiny. Zo Zivej vzajomnosti vyviera aj
vzajomné zdielanie Zivota, spolo¢né aktivity, aby sme mohli spolo¢ne, aj napriek obohacujucim
a tak potrebnym rozdielom ziskat’ ucast’ na poslani Cirkvi.

105y, REDONDO, 0. c. 5.

106 Christifideles laici, b.15; V. REDONDO, o. c. 5.
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DUCHOVNA A PASTORACNA ASISTENCIA
FRANTISKANSKEMU SVETSKEMU RADU

II. CAST

Br. Felice Cangelosi, OFMCap

6. ASISTENCIA, ANIMACIA A FORMACIA

V tejto suvislosti sa mi zd4 dolezité povedat’, Ze nech uz mé asistent akikol'vek formacnu
ulohu, vzdy plati, Ze asistent OFS nie je ,,formatorom“ OFS alebo bratstiev OFS alebo formator
roznych rad OFS'”7.

Podl'a terminov, ktoré sa nanho vztahuju, asistentovi neprislucha nejaky ten technicky rozmer
formacie, nemé ani vylucnu funkciu ucit. Toto priméarne prislicha skor svetskému formatorovi,
zatial’ ¢o rehol'ny asistent ju vykonava v ramci komplementdrnosti a zodpovednosti, ktora mu istym

spdsobom bola zverena zo strany svetskych fromatorov (¢i uz ministrov, rad, formacnych majstrov,
108
atd’. ) .

Mohli by sme nastojit’ na aspekte animacie (Co znamend = ddvat’ Zivot, dusu, ozZivovat),
ktora je ,jednym aspektom asistentovho poslania. (On) spolupracuje pri animécii prislusnych
sekularnych bratstiev a prislusnej rady. Ulohou asistenta je vnasat svetlo. Nesmie sa viak
dozadovat’ toho, preCo nie je prave on tym, kto ma posledné slovo, skor tvori radu na cele s
ministrom. Animdcia tvori podstatny priestor zivota bratstva: formaciu, reflexiu, modlitbu, apostolat
rozneho druhu, ¢i uz apostolat bratstiev ako takych, ale aj jednotlivych bratov, ktorych vysiela a
podporuje bratstvo zodpovedajuce za ich aktivity”'?.

Asistent, nakol’ko je asistentom, poméha pri formacii, pomaha ¢lenom OFS, aby lepSie
poznali frantiSkansku tradiciu a spiritualitu, aby sa vzmahali vo svojom frantiSkanskom a svetskom
povolani. Spolupraca asistenta vo formacii umoziuje, aby tato solidarnost’ so svetskymi
frantiSkanmi rastla a stiCasne poskytuje moznost’, aby sa sam asistent od nich ucil. Asistent je akoby
spojitou nadobou, vd’aka ktorej sa prendsaju talenty a schopnosti frantiSkdnov — rehol'nikov na
svetskych frantiSkanov a schopnosti svetskych frantiSkanov zasa na rehol'nikov. Charizma sa tak
dopliiuje a obohacuje prostrednictvom ¢lenov oboch radov, ¢i uz v spésobe zivota, ale aj v sposobe,

akym sa prejavuje ich poslanie''’.

Buducnost’ OFS zavisi od toho, ¢i a kol'ko sa investuje prave do formdacie ¢lenov. Nielen zo
strany Frantiskanskeho svetského radu, ale aj z pozicie Prvého radu a TOR, pretoze s nimi naziva
v spolocenstve a solidarite. Asistent je znakom prave tychto hodnot. Formécia ndm pomaha rast

107 Por. Statut 3,1,

1% por. Statit 13,1-3. Pri tomto aspekte sa nezastavime kvoli roznym predoslym témam, o ktoré sa postaralo hlavne
Predsednictvo Medzindrodnej rady OFS (Rim 1992).

109 V. REDONDO, 0. c. 3.

1o V. REDONDO, o. . 3.
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v tom, aby sme nactvali, prijimali nieco od inych a spolupracovali vo vlastnej rehol'nej rodine, ale
aj vo vzt'ahu k FrantiSkanskemu svetskému radu a jeho poslaniu.
7. VZAJOMNA VYMENA DAROV A SPOLUPRACA

V apostolskej exhortacii Vita Consecrata Svity otec hovori o povolani laického Zivota, ako
o povolani zameranom k ministériu, ako o vzorovom povolani'''. Ked’ pozmenime tito my3lienku
a pouZijeme ju na b. 1 z Reguly OFS, méZeme hovorit’ o troch vzorovych rozmeroch frantiSkanskej
charizmy: o odliSeni arozpoznani charizmy v apostolsko-rehol'nom razeni (Prvy rad),
v kontemplativno-rehol'nom spdsobe Zivota (Druhy rad) a svetskom podani (Treti rad).

Vsetky tieto tri rozmery povazujeme za paradigmatické (vzorové), nakol'ko kazdé z nich je
prejavom a vlastnou, aj ked’ nie vylunou interpreticiou jednej a tej istej charizmy: nielen bratia
Prvého radu a TOR, ale rovnakym vnutornym charakterom aj sestry Druhého radu a svetski
frantiSkdni nest plnt zodpovednost’ za Zivot, za zachovavanie charizmy, za prehlbovanie
a rozvijanie charizmy svitého Frantiska''?.

Tak ako tri paradigmatické povolania krestanského zivota ,slizia jedno druhému pre
vzméhanie sa Kristovho tela v dejinach apre jeho poslanie vo svete“'", podobne aj tri
paradigmatické rozmery frantiSkanskej charizmy sluzia jeden druhému, pretoze vSetky tri maju za
ciel’ ,,spritomiiovat’ charizmu spolo&ného serafinskeho Otca v Zivote a poslani Cirkvi“''*.

Z toho vyplyva, Ze pre frantiSkansky Zivot ma hodnotu aj to, o ¢om hovori b. 54 apostolskej

exhortacie Vita Consecrata:

,Jednym z plodov nduky o Cirkvi ako o komunio bolo to, Ze sa v ostatnych rokoch
sformovalo vedomie, Ze rozne spolocenstva, ktoré ju tvoria, mézu a maju spojit’ svoje sily v postoji
spoluprace a vymeny darov, aby sa plodnejSie podiel'ali na jej poslani. Prispeje to k vytvoreniu
bohatSieho a plnSieho obrazu samej Cirkvi a harmonickym spoluposobenim roznych darov
k uc¢innejsej odpovedi na vyzvy dnesnej doby.*

To, ¢o dnes Duch hovori Cirkvi, musi priviest frantiSkanov vSetkych troch radov
k objaveniu charizmatického pdvodu svojej duchovnej rodiny apohnut ich k dalSiemu
prehlbovaniu vzajomného Zivota v ramci jednej frantiSkanskej rodiny.

Zivé spolodenstvo sa konkrétne prejavuje vymenou darov. To prizniva svetskym
frantiSkdnom, Ze priamo okusili ducha evanjeliovych rad a dostali tak povzbudenie zit" a sved¢it’
o duchu blahoslavenstiev a radikalnosti ¢i Gplnosti evanjeliovych poziadaviek v snahe zmenit svet
na obraz Bozieho srdca'””.  Na druhej strane vymena darov vedie reholnikov k presvedéeniu, Ze
FrantiSkova charizma nemoéze byt pre nich vlastnym monopolom. Prekracuje totiz momentalne
miestne ¢i provincidlne/medzindrodné bratstvo v ramci rehol'ného instititu i samotného Prvého radu
v trojitom, rovnocennom a rovnako podstatnom sposobe zivota.

Svetski frantiSkani na zéklade hodnoty svojho svetského Zivota aza osobitni sluzbu, ktoru
vykonavaju, budi moct animovat’ reholnikov Prvého rddu a TOR, aby si hlbSie uvedomili
»hiektoré aspekty charizmy, aby prijali jej duchovnejsiu interpretaciu a to ich primélo ndjst’ smer
pre nové apostolské dynamiky*''°.

V jednom i druhom pripade ide napokon o komunikovanie toho, ¢o je v jeho vnutri hlboké, vzacne
a Zivé, ¢im si sami, navzajom vysluzia ,,ducha a Zivot®.

" Por. Vita Consecrata, n. 31.

12 por. F. CANGELOSI, Aufonomia e unitd... 32-35.

B Vita Consecrata, n. 31.

"4 Regula OFS, b. 1.

5 Por. Vita Consecrata, n. 55;. Regola dell’OFS, n. 11.
18 yita Consecrata, n. 55.
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Kulttra spoluprace obsahuje prave poziadavku radikdlneho obratenia, aby sme uZz opustili
nejaké to skryty predsudok o nadradenosti rehol'ného stavu voci stavu a zivotu jednoduchého
veriaceho laika. Co sa naopak nas tyka, predpokladdme touto kultirou, Ze sa rovnako strati ponatie,
ktoré je v nom zrejmé a ktoré stavia ,, Treti rad” na nizsi st upen dostojnosti a povazuje ho za
frakciu Prvého radu a TOR.

Presvedcenie o takejto rovnakej dostojnosti vSetkych veriacich v Kristovi a vSetkych troch
radoch frantiSkanskej rodiny, ak je skutocne pravé, nemdze sa nijako minut doésledkom tohto
efektivneho uznania.

Kulttra spoluprace okrem toho predpoklada, Ze sa vsetky jej zloZzky, vSetky prislusné Casti
prezivaju na rovine vzajomnej pomoci, ze budi voci sebe prechovavat vzajomnu uctu
a nezdoraznovat odliSnosti. V tomto zmysle je pre Prvy rdd a TOR potrebné, aby zacali sami
pocuvat a vnimat’. spolupraca je predovsetkym investiciou poznania, poznanim a potom spolo¢nym
konanim. Spolupraca nemdze vychadzat’ od niekoho, kto ma rozne stratégie. OFS by mal posluzit’
ako rezervné vojsko, ktoré¢ povolaji na ¢elo, ked sa prva linia (Prvy rad a TOR) bude nachadzat
v Strukturdlnej krize.

Vzijomny zivot ukryva vlastny slovnik, ktory prameni z tohto Zivota (napriklad terminy
bratstvo, spolocenstvo, zdiel'anie atd’.), ¢o si uz vopred vyzaduje, aby sme skimali tito gramatiku
spoluprace. Ak sa nedostato¢ne naucime slovicka, zostani nam také, aké sme sa naucili a terminy
buda len flatus vocis - suhrou slov. Nedostaneme do nich hibku Zivota a neobsiahnu autentickt
mudrost’.

Spolupréaca vSak znamena obratenie — zmenit’ svoje myslenie a na Grovni jednej duchovnej rodiny

o A - < 117
1 na urovni cirkevnej planovat’ a budovat’ spolocné vztahy "'.

8. NA POCIATKU VSETKEHO BOL SPOLOCNY ZIVOT

V ramci frantiSkanskej rodiny sa musi vSetko pohybovat’ a rozvijat’ na spolo¢nom, Zivom
zéklade a vo vzdjomnej duchovnej zavislosti vSetkych prvkov. Vo frantiSkanskej rodine prevlada
»Stav charizmatickej potreby“. V sile tejto charizmy kazdy z troch rddov je nielen potrebny pre
zvys$né dve vetvy alebo d’alSie dva rady, ale musi sa za takého povazovat’ a za takého ho treba
pokladat’.

Z tohto povedomia potom prameni zmysel pre aktivnu spolupracu v SirSom horizonte, ako
nam to navrhuju nazorné podnety CISM''®.

To vSak bude mozné len vtedy, ak si vCas vSimneme pokuSenie zostat nezavislym,
dostacovat’ sdm sebe na vSetkych trovniach a ked’ uzndme, Ze nielen OFS potrebuje Prvy rad, ale
rovnako ze potrebuje Druhy aj Treti rad.

Rovnaké névrhy nés nuatia zopakovat’ svoje presvedcenie o tom, Ze ani altius moderamen nie
je podrobeny dynamike vzdjomného zivota a vzajomnej duchovnej zavislosti. Pri ciel'och, ktoré sa
spominaju v pripade altius moderamen (ako napriklad: zarucit' vernost’ frantiSkanskej charizme,
spoloCenstvo s Cirkvou a jednota s frantiSkanskou rodinou) uplne jasne vyplyva, Ze ide o ciel’, ktory
sa dosahuje spolo¢ne, v bratskom spoloCenstve a navzdjom a ze aj OFS — tak ako napokon sestry
Druhého radu — je vyzvany dohliadat’ a bdiet nad vernostou charizme, frantiSkanskej rodine
a Cirkvi zo strany Prvého radu a TOR.

" Por. Laici e Religiosi... 220-224.
"8 Talianska konferencia vyssich predstavenych.
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FrantiSek nikdy nehovoril o nejakej svojej jurisdikcii alebo o jurisdikcii Prvého radu ¢i
ostatnych dvoch. Vzdy sa snazil hajit altius moderamen postojom ante litteram, ktory ovela
jasnejSie prekonéval suchopdrnost’ Cisto pravneho horizontu.

Vel'mi jasne a vyrecne to dosvedCuje Forma Zivota, ktor napisal pre Klaru a chudobné zeny
v San Damiano'"’. Im Poverello jasne prehlasuje: ,,Sfubujem za seba i za mojich bratov, e budem
vzdy citit’ starost’ o vas a prejavovat’ vam osobitnu starostlivost™.

Aj napriek Forme Zivota moZeme vidiet, Ze FrantiSek jasne potvrdzoval svoje aktivity
v ulohe ,,zdkonodarcu® chudobnych Zien. Prave vyssie spomenutd myslienka nehovori o tom, ze by
sa FrantiSek chcel vmiesit’ do spravy klaStora v San Damiano alebo mu niec¢o stanovovat. Forma
Zivota vSak obsahuje duchovny rozmer, teologicko-spiritudlny charakter Druhého radu, ako si ho
FrantiSek predstavoval a tuzil uskutoCnit’ sjasnym, nepostradatelnym odkazom na LukéaSovo
evanjelium a spravu o zvestovani 1, 26-37¢'*. Vyjadruje sa v tiom ,.prisfub bratskej blizkosti,
prislub zavdzku a jednoty medzi FrantiSkom a bratmi (per me et fratres meos) a jednoty medzi
Kléarou a sestrami (de vobis): je to skutony vyraz jednoty, ktorym FrantiSek vidi a miluje svojich
bratov, Klaru i vSetky jej sestry (de vobis tamquam de ipsis)

Dovod takéhoto silného puta nie je v tom, ze by si FrantiSek vyvolil Klaru, ale v tom, ze
Kléra a jej sestry si vyvolili Boha. Prave v tom treba vidiet’ teologalny dovod jednoty, laskyplnej
starostlivosti, samoty a tohto nezvycajného puta.

Tento krok, ktorym sa vysvetluje spojenie vecnej jednoty (tohto ,semper”) medzi
FrantiSkom a Kléarou, je teda vel'mi dolezity a hlboky: sslavnostna formulacia, ktorti FrantiSek
pouziva (,,volo et promitto), zavisi ¢o sa tyka vetnej skladby i doslovného znenia. FrantiSek
pouziva pri¢innu vedlajSiu vetu, ktorou text zacina: ,,quia“ — ¢o znamena pretoze (...) ja FrantiSek
chcem a sl'ubujem*'?'.

Forma vitae napokon vyjadruje bratsku starost’ zakladatel’a, FrantiSka o povolanie jednak
sestier, ale aj o povolanie bratov: FrantiSek sa chcel zaujimat’ o toto rovnaké povolanie, ktoré jeho
men3i bratia Zili a stvarfiovali odlinym sposobom a odligne zo strany klarisiek'*?. FrantiSek
napokon sam aj hovorieval: “jeden a ten isty duch vyviedol tychto bratov a tieto chduobné Zeny z
tohto biedneho sveta”'*’.

Ak dovodom, pre ktory si FrantiSek vSima svoju zodpovednost’ za klarisky, je prave
motivacia povolania a ak je povolanie menS$ich bratov a klarisiek identické, to isté, nazdavam sa, ze
by sme mohli z toho vydedukovat’ myslienku, ktort FrantiSek sice adresuje chudobnym sestram a
Klare, ktorych tloha je dost odlisnd (pre Klaru je FrantiSek zakonodarca Druhého radu), ale
rovnako by sme ju mohli vziat’ a aplikovat’ na Frantiska a menSich bratov. Ani Klara nema pravo sa
miesat’ do organov Prvého radu, ale aj ona zodpoveda za FrantiSkovo usilie o vernost’ a rovnako za
podobné usilie bratov, ¢i sa zhoduje s formou evanjeliového Zivota, ktory mu zjavil Pan.

Co sa hovori 0 Druhom réade, plati rovnako aj pre Treti.

19 «pretoze ste sa Bozim riadenim stali dcérami a sluzobnicami Najvyssieho Kral'a, nebeského Otca, a stali ste sa
nevestami Ducha svitého, ked’ ste si vybrali zivot dokonalosti podl'a evanjelia, chcem vam za seba a mojich bratov
sI'ibit’, Ze mavam o vas starost’ tak ako o nich a osobitne sa o vas strachujem* ( FF 139; 2788).

120 CH. A. LAINATI, 0SC, Una “lettura” di Chiara d’Assisi attraverso le fonti in Approccio storico-critico alle Fonti
Francescane. Roma, Edizioni Antonianum, 1979; 162-163.

121 . SANZ MONTES, OFM, Francesco e Chiara di Assisi icona e parola di amicizia. Roma, Movimento Religiose
Francescane, 1990; 81-82. Cfr. anche C. PAOLAZZI, OFM, Francesco per Chiara (Presenza di San Francesco 40).
Milano, Edizioni Biblioteca Francescana, 1993; 25-45.

'22 Por. R. BARTOLINI, OFM, Lo Spirito del Signore. Francesco d’Assisi guida all esperienza dello Spirito Santo
(Collectio Assisiensis 18). Assisi, Studio Teologico “Porziuncola”, 1982; 101

123 2 Cel 204; FF 793.
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FrantiSek daroval kajucnikom Regulu Zivota'** a samotni kajuci bratia a sestry & svetski
frantiskani uznavaju za primarny zdroj charizmy'® tieto dokumenty: Exhortatio ad fratres et
sorores de Peonitentia, ale aj list Epistola ad Fideles 1'*° a jeho neskorsie vydanie recensio
posterior s nazvom Epistola ad fideles II.'*". Frantisek v fiom nalichavo, uplne prirodzene Ziada o
nieco viac, nez len zivot priemerného krestanstva v burzoaznej spolo¢nosti. Bojuje o radikalnu
formu krestanského zivota laikov, ktori ho chcu nasledovat’ a usiluje sa dosiahnut u tychto
krestanov obnovu Zivota secundum formam sancti Evangelii'®®.

Len zriedkakedy bol frantiSkansky zivot spdjajuci menSich bratov, “chudobné Zzeny” a
“fratres et sorores de Poenitentia” (kajucich bratov a sestry) predlozeny a definovany tak jasne,
hlboko a obsiahlo, ako prave v tomto Liste. V tomto diele Panovho ducha sa radikdlne menia
hodnoty l'udského zivota, dosial’ prezivaného len naturalisticky. S prekvapivou prirodzenost’ou
FrantiSek na miesto “spiritus carnis”, ¢ize na miesto mdojho l'udského, egoistického ,ja* stavia
“Spiritus Domini” — ,,Panovho ducha®, ¢ize rozmyslat, tuzit’, zit' a konat’ len podl'a autentického
evanjelia.

Tento sposob zivota sa vold ,,metdnoia®, znamena ,,agere poenitentiam* - konat’ pokénie
ako svity Frantisek!
. y “ - o1 129
Toto je pramei skutocného pokania vo frantiSkanskom zmysle .

Preto sa Regula Pavla VI. z roku 1978 opravnene sprava ako Prolog k Povzbudeniu svitého
Frantiska kajucim bratom a sestram, kde mdézeme objavit' zékladnu, prva inSpirdciu ¢i pévodné
evanjeliové jadro OFS.

Musime takisto prizvukovat, Ze Studie o Opuscula sancti Francisci ukazuju isté prieniky
medzi prvou c¢astou (O tych, c¢o konaju pokdnie) tohto textu, ktory sa v druhom vydani Listu
veriacim dostane az do hlavného a gradujiiceho stredobodu'*® na jednej strane a formou Zivota na
druhej. Jedno idruhé sa potom uplne zhoduju s antifénou ,,Svitd Panna Maria“"?' z Hodiniek
umucenia a aspoti po ideovej stranke na nej zavisia'>%.

"**Por. [ Cel 37: FF 385.

123 Niektori povazuji za historicky isté, Ze tieto dve vydania Listu veriacim boli adresované Radu kajticnikov. Ja osobne
zastavam presvedCenie, nazor Kajetana Essera, ktory sa domnieva, ze “povaha vztahov prevladajucich medzi
Frantiskom a adresatmi tohto spisu, alebo vzt'ahy adresatov medzi sebou, nemozu poukazovat’ na vsetkych krestanov
vo vSeobecnosti, ale musi ist’ o jednotlivcov a o osobitné, na Frantiska napojené skupinky, lebo on im daroval forma
vivendi, ktora je vel'mi blizka, podobna forme mensich bratov. (K. ESSER, OFM, La Lettera di san Francesco ai Fedeli in
L’Ordine della Penitenza di san Francesco d’Assisi nel secolo XIII a cura di O. Schmucki. Atti del Convegno di Studi
Francescani. Assisi, 3-4-5 luglio 1972. Roma, Istituto Storico dei Cappuccini, 1973; 71-72. 759).

126 povzbudenie bratom a sestram od kajucnosti (pozn. prekl.) Por. FF 178/1-178/7.

127 List Veriacim I a II. (pozn. prekl.) Por. FF 179-206. Da ora in avanti parleremo di Lettera ai Fedeli con riferimento
sia alla prima che alla seconda recensione.

128 Zivot podla formy svitého evanjelia (pozn. Prekl.)

129 por. K. ESSER, o. c. 65-66; 74-75; D. DOZZ1, OFMCAP., Penitenza, Pace e Fraternita nelle Regole dell’OFS in Il
Signore ti dia pace. Celebrazioni centenarie dell’Ordine Francescano Secolare: dalla Regola di Nicolo IV ad oggi 1289
- 1989. Bologna, Edizioni Francescane, 1991; 41.

% Por. FF 200-201.

131 «Santa Maria Vergine, non vi ¢ alcuna simile a te, nata nel mondo, tra le donne, figlia e ancella dell’altissimo sommo
Re il Padre celeste, madre del santissimo Signore nostro Gesu Cristo, sposa dello Spirito Santo... (FF 281).

132 Por. R. BARTOLINI, o. ¢. 100-111; L. AGO, OFM, La « Salutatio Beatce Marice Virginis » di san Francesco d’Assisi
(Monumenta Italica Mariana. Studi e Testi 3). Roma, Edizioni Monfortane, 1998; 281-311.
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Vsetko toto svedci o velkosti povolania svetskych frantiskdnov. Vdaka ,,novym zdkonom
pokania“ '**, ktoré dal Frantisek kajucnikom, sa povolanie tychto kajicnikov pozdvihlo do stavu
,nie priemernej dokonalosti '**. Zagina sa chapat’ ako velké, na vrchole, nakolko uZ ide
o povolanie mensich bratov a sestier Druhého radu.

Aj napriek réznym interpretaciam rdéznych zivotnych stavov, vo frantiSkanskej rodine
prevlada v otazke povolania zasadna rovnost’ a v otazke zodpovednosti za vernost’ vSetkych bratov
jednej zdkladnej charizme zasa vzajomnost’. Aj bratia a sestry OFS st povolani uskutoc¢niovat’ tato
ulohu v spojeni s dvoma dalSimi frantiSkanskymi rddmi na zaklade svojej charizmy, vyssej
dostojnosti povolania i na zéklade svojho miesta v ramci jednej duchovnej rodiny.

Spolo¢ny, vzajomny Zivot predstavuje vnutorny zakon Zivota a ten vyplyva z rovnakého

bytia frantiSkanskej rodiny. V tomto momente stojime pred hodnotou, ktora je princeps - primarna
i pociato¢na. Preto vzijomny Zivot mdme, ba musime povazovat’ za nie¢o nadradené a v kazdom
zmysle prvoradé.
FrantiSkanska rodina je dnes viac ako kedykol'vek predtym povolana ohlasovat’ svojim Zivotom
jednu myslienku: Na pociatku vsetkého bol vzdjomny, spolocny zivot. Tymto vyrazom chceme
svedCit’ o vlastnej vernosti prvotnej hodnote, z ktorej postupne vziSla komplementarnost ¢i
spolocna duchovnad zavislost a, ako mudro potvrdzuji Konstiticie mensich bratov (b. 60, 2)
spolo¢na asistencia, ktord sa konkrétne prejavuje v bratskej bdelosti, laskyplnej starostlivosti,
zodpovednosti a spoluzodpovednosti, oCakavani ausili o dosiahnutie cielov, ktoré sa spajaju
s altius moderamen.

Ak tieto ciele maju svoj zmysel, svoju hodnotu, nemézeme nepredpokladat’, ze v pripade
altius moderamen ddjde k vzajomnej starostlivosti tak, ako to dovol'ujii schopnosti duse, postoje
auz spominané pocity. Prejavuju a zviditelfiuji sa v beznom zivote, vo vsetkych moznych
zivotnych aktivitach: v Stadiu, v praci, modlitbe, formacii atd’.

V tomto zmysle sa nazdavam, Ze jednak predstava o asistencii OFS, ale aj funkcie asistentov
by mali byt nanovo a hlboko zrevidované, aby sme neumensili ich hodnotu, ale prave naopak: ako
sme uz povedali vysSie — aby vo svetle prave tohto principu spolo¢ného zivota pozadujuceho
spolo¢nu asistenciu, sme potvrdili ich tlohu.

Duchovnu asistenciu vnimame ako ,,zakladny prvok spolo&enstva®'>>| zatial’ ¢o asistent je
povolany predovsetkym ,,byt’ (...) svedkom bratského vzt'ahu medzi rehol’'nikmi a svetskymi
franti¥kanmi a byt putom spolotenstva medzi rehol'nym radom a OFS* '*°.

Uloha duchovnych asistentov OFS sa chape hlavne v rovine bytia, kde ziskavaju prvotny,
sviatostny charakter. Kazdy asistent je znakom, ktory nds bezprostredne odkazuje k bratske;j
skutoCnosti prezivanej v miestnej, provincialnej i generalnej skupinke bratov, ku ktorej aj sam
asistent prislucha. Prvou anezastupitelnou formou asistencie nie je asistencia bratov jasne
delegovany na tato ulohu, ale asistencia reholnému bratstvu, ktoré si uvedomuje hibku zvizku, ¢o
spaja toto bratstvo s kazdym jednotlivym svetskym bratom i v ramci FrantiSkdnskeho svetského
radu. Prvou formou asistencia je teda plny bratsky vzt'ah, ktory by mali frantiSkani — reholnici
prezivat’ vo svojich spoloCenstvach a priamo, spontanne obracat’ k svetskym frantiSkdnom.

Takato asistencia vo vSeobecnosti nemoZe nebyt’ kolegialna, spolo¢na. Je Kolegiilna,
nakol’ko je bratska, pretoZe vyjadruje primarny vnitorny zaujem o bratstvo a neumoznuje

133 Svity Bonaventira pide v tomto zmysle: “Mnohi Pudia rozpaleni jeho kazanim, sa zaviazali novymi zdkonmi
pokania spdsobom, ktory im ukazal tento Bozi muz. Kristov sluha ustanovil, aby sa forma ich Zivota odvtedy nazyvala
Rad kajucich bratov” (Leggenda Maior 6: FF 1073).

134 GIULIANO DA SPIRA, Vita sancti Francisci 23 in Fontes Franciscani a cura di Enrico Menesto e Stefano Brufani...
(Medioevo Francescano. Testi, 2). S. Maria degli Angeli, Edizioni Porziuncola, 1995; 1045.

%5 Por. Konst. OFS 89,1.

1% Por. Konst. OFS 89.,3.
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nikomu, aby sa zbavil tejto zodpovednosti inymi povinnostami a ilohami, Ze tieto povinnosti
zostavaju, hoci by doty¢ny brat dostal iné, pravne stanovené ulohy a nominacie.

Asistent je rovnako povolany k tomu, aby bol u¢innym nastrojom bratského spolocenstva ¢i
uz vramci vlastnej rehol'nej komunity alebo v ramci bratstva OFS na znak toho, Ze skuto¢ne
preziva bratsku lasku. Ma byt tymto znakom tak, aby sa toto puto spoloc¢enstva medzi reholnymi
a svetskymi frantiSkdnmi prehlbovalo a coraz viac zintenziviiovalo. Musi byt moderatorom
spoloCenstva, tvorcom bratstva a vSetkymi moznymi spdsobmi a prostriedkami podporovat
vzajomnu komunikéciu medzi reholnikmi a svetskymi bratmi.

Ak sa teda veci maju tak a podari sa ndm prevziat’ isti myslienku z Generalnych konStittcii
mensich bratov, ktoré — ako som si viackrat v§imol — sa dozaduju, aby mensSi bratia podporovali
tento vzajomny spoloény Zivot s OFS avzijomnii asistenciu®’, potom ztoho mozeme
vydedukovat, ze tak Prvy rad ako TOR musia samy od seba podporovat’ vzajomny Zivot s OFS
a prijimat’ vzaijomnu asistenciu od OFS.

Mali by sme teda jasne a zretene rozliSovat vo svetle Ducha svitého, aké su tie
najvhodnejsie a najprimeranejSie spdsoby, aby sme sa nevyhybali inym zakladnym poziadavkam
zivota; prave v tejto chvili sa nachadzame zoc€i-voci prirodzenému pravu frantiskdnskej duchovne;j
rodiny. To preto, Ze vzajomny, spolocny zivot (a spolu s nim aj komplementarnost’ a integracia) su
hlboko zakorenené v srdci frantiSkanstva. Az tak, Zeby sme si nevedeli ani predstavit’ frantiSkansku
rodinu, v ktorej by chybala niektora jej ¢ast’ (Prvy — Druhy — Treti rad).

Ziaden frantiskan nemoze nikdy povedat, Ze je verny svojmu povolaniu, ak nie je verny
vSetkym ostatnym sféram tejto rodiny, ked’ nepestuje skutocné a autentické vzt'ahy so vsetkymi
zloZkami tejto jednej rodiny.

Je Uplne evidentné, ze frantiSkanska rodina neexistuje, ak nie je organicky prezivana
v jednotlivych ¢lenoch (troch raddov). Preto je potrebné povedat, ze prave tym narastd zmysel
prislusnosti k vlastnému radu a viac sa aj prispieva k dobru a dynamike celej nasej rodiny.

Podobne je zrejmé, ale musime na plné usta prezradit' toto svoje presvedcenie, Ze
prislusnost’ k jednej duchovnej rodine mé vacsiu hodnotu ako prislusnost’ k vlastnému radu. Priorita
celku nad Castami by mala prenikat povedomie kazdého frantiSkana a inSpirovat’ jeho Zzivot
1 spravanie.

V tomto zmysle sa mi zda vhodné nanovo poukéazat’ na Forma vitae a na List veriacim, na
jeden idruhy vyraz, ktoré znamenaju FrantiSkovu ,,osobitnu starost* o Druhy i Treti rad. Takto
vyziskame z FrantiSkovych spisov vzor Zivota pre vSetky tri frantiSkanske rady, ktoré st rovnako
povolané v sile spolo¢nych zaciatkov i v sile charizmy vyjadrit’ a rozvijat’ bratské vztahy, jednotu
a lasku. Zda sa mi, Ze vo svetle Forma vitae a Listu veriacim, ktoré buduju priatel'stvo a bratstvo len
s tymi, ¢o boli ,,bozsky inSpirovani“, mozeme dosiahnut’ jednotu v Duchu a byt jeden ,,duch® (v
pavlovskom zmysle). Len oni nds mo6zu pohnut’ k tomu, aby sme si sl'ibili raz navzdy ,,Jaskyplnu
starostlivost™ a postavili ju na silnej a posvétnej jednote.

V tomto svetle musi aj altius moderamen stat’ na nizsej Urovni ako zdkon vzdjomného
zivota. Musi teda ist’ o altius moderamen preZivany vo vzajomnosti — alebo inymi slovami— musi
ist o vzajomné altius moderamen. Tymto sposobom musime prejst’ od pociatocného Stadia — od
primeranej pravnej normy — k zdkladnym hodnotdm spolo¢ného Zivota: k spolocnej zavislosti
a k spolocnej asistencii. Ak navySe budeme uznavat tieto spolocné hodnoty, dosiahneme altius

57 Fratres minores ita Ordinem Franciscanum Saecularem, speciali cura eum adiuvent et reciprocam vitalitatem
atque mutuam assistentiam foveant, ur genuino spiritu francescano magis ac magis imbuatur, et in mundo,
praesertim inter iuvenes, promoveatur (Cost OFM 60,2).
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moderamen vyvierajuci z vernosti evanjeliovému povolaniu podla vzoru a charizmy svétého
FrantisSka, ktort on sam priamo prezival a odovzdal vSetkym trom rddom, ktoré z neho vychadzaji.

Sam som osobne presvedceny, Ze frantiSkdnska rodina v tejto hodine svojich dejin
zatazenych réznymi problémami, ale pod vedenim prozretelnosti sa chce skutoc¢ne ,,chopit
kormidla®. Preto je délezité, aby sme nehovorili ani tak o moderamen ako skér o altius, to
znamend zdoraziiovali ,,va¢§iu mieru® tohto magisterium vitae'>®, ktory vyplyva z autentického
evanjeliového Zivota a jeho svedectva, z hlbokej a realnej spoluprace vSetkych urovni, aby Zzivot
kazdého ztroch frantiSkanskych radov prenikal ostatné dva. Len tymto sposobom sa tri
frantiSkanske rady dokézu animovat a vzidjomne budovat — ked’ sa budu efektivne zapdjat do
budovania Kristovho tela.

9. ZAVER

Chcel som vam ponuknut’ nie¢o, o neustale zamestnava moje myslienky a tivahy, aby sme
sa spolo¢ne zaujimali o niektoré momenty a prehlbovali ich hlavne na prislusnych sedeniach Prvého
radu, TOR ale aj OFS: na rozli¢nych kapitulach, bratskych stretnutiach, zhromazdeniach a pod.
Kazdé takéto bratské stretnutie Prvého radu a TOR a kazdé zhromazdenie svetskych frantiskanov
by malo vzdy predstavovat’ laboratorium spolo¢ného Zivota, laboratérium spoluprice, vzajomnej
animécie a obohatenia, idealne miesto, kde sa da prehibit citlivost vo&i vzdjomnej duchovnej
potrebe troch frantiSkanskych radov, aby sme si Coraz viac uvedomovali nevyhnutnost’ spolo¢ne;j
pomoci a vzajomnej duchovnej asistencie.

V tomto kontexte Zivota dostali bratia osobitni sluzbu pomdhat bratstvdim OFS ¢i uz
jednotlivo - ako asistenti miestnych bratstiev - alebo spolu s ostatnymi v rdmci Konferencie
asistentov bratstiev na vyS$sej urovni. Preto st povolani stat’ sa tvorcami a budovatel'mi prvotnych
hodn6t a zakladnych aspektov frantiSkédnskej rodiny.

V tomto svetle som pevne presvedceny, ze nadide nova éra frantiSkanskej rodiny, novy beh
dejin naviazany sice na tradiciu, ale novy v tom, ze v hibke svojho pochopenia bude autenticke;jsi,
otvoreny voc¢i novym métam a odvazny tvrdit, Ze asistentom a kolektivnej asistencii bola zverena
uloha prorokovat’. Na zaciatku nového milénia su asistenti OFS povolani stat’ sa prorokmi novej
frantiSkanskej éry. Tymto sposobom poskytn svoju sluzbu jednak OFS a prejavia naplno svoju
svetski charizmu, takto aj poslizia Prvému rddu a TOR, aby nanovo ziskali a uchovévali
FrantiSkovu charizmaticku intuiciu a ked’ kone¢ne prestant zdoraziovat’ svoju klericku ¢i laicku
povahu, budi naplno prezivat’ svoju identitu v bratstve a minorite.

Tymto spdésobom bude FrantiSkdnska rodina schopnd stelesnovat prorocké myslienky, intuiciu
a sen brata Frantiska i sen kajicnikov, ktori sa okolo neho zhromazdili preto, aby im napisal Regulu
Zivota!

Preklad: Rastislav Nemec, Bratislava 2010
Spolupraca: Sidonia Géborova, OFS

1% Magisterium vitae (madrost’ Zivota)
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