Tema 1:

DEJINY FRANTISKANSKEHO SVETSKEHO RADU A REGULY
FRANTISKANSKA «NOVOST». FRANTISKANSKA TROJICA.
DOKTRINA PAPEZOV O OFS

Benedetto Lino, OFS
PODSTATNA ULOHA DEJIN PRI FORMACII

Preco sa pocas pociato¢nej forméacie v OFS vyucuju dejiny?

Ked poznavame svoje dejiny, dostavame sa ku korefiom a zivym pramenom milosti, skrze
ktoru sa na Frantiskovi uskuto¢nil BoZi plan - a prostrednictvom FrantiSka sa vSetci vydali na
cestu FrantiSkovho nasledovania podla svojho povolania.

Dejiny ndm ukazuju kontinuitu s tymi, ktori nds v nasej rodine, v naSom povolani predisli.
Ukazuju ndm kontinuitu vyvoja, ktorym v priebehu dejin nasa rodina presla.

Poznat’ svoje dejiny ndm umoziuje na jednej strane dotyk s rydzym pramenom, z ktorého
cerpame. Na druhej strane ndm umoznuje preskimat, ¢i ,,dar” povolania, charizma ¢i poslanie
neboli pocas dejin zmenené, poSkvrnené, ¢i poévodné povolanie a poslanie neupadlo a
nezahanbilo samotni Boziu charizmu.

Len poznanie naSich dejin ndm umoziuje kontinuitu s povodnym Bozim planom, ktory
pokracuje v nas, aby sme tento plan nezradili a neupadli do pokusSenia, Ze si vysta¢ime sami a
ze tvorime sami stredobod dejin. Prave dejiny nam ukazuju chyby minulosti, ktoré by my
dnes nemali spachat’. Pomahajii ndm spoznat’ nas samych pomocou postav tol’kych bratov a
sestier, ktori nas predisli a snazili sa o najlepsie zit’ frantiSkansky ideal a dali nam priklad.
Dejiny sa vzdy uskutoéiiuju v priamom kontexte pomocou l'udi a milosti. Preto ndm aj
ukazuju, ako mame svoje povolanie a poslanie realizovat v roznych dejinno-kultirno-
politickych obdobiach, aby sme nezili mimo Casu a zaroven zostali verni svojmu povodnému
povolaniu ako l'udia dnesnej doby. Dejiny st naozaj ucitel’kou Zivota.

Nemoze preto existovat’ formdcia, ktora by nebrala do tivahy dejiny. Bola by to len abstraktna
(nekonkrétna) formécia a tym padom aj neuzitocna.

Plati to tak pre pociatocnu ako aj permanentni formaciu. Veru, dejiny sa vytvaraji kazdy den
a my si kazdy dent musime pytat’ od Boha mudrost’, aby sme ,,spravne vykladali* znaky ¢asov,
ktoré st vzdy spojené s planom, ktory méa Boh dnes s nami (hic et nunc). Ten mame napiiat’
aj nad’alej a v stilade s povodnym planom, ktory Boh zveril FrantiSkovi a jeho rodine.

V predchadzajucich prednasSkach sme si hovorili o jednotlivych povolaniach a o prikladnych
povolaniach ,,zakladatel'ov* — napriklad o sv. Frantiskovi, ktorého Boh daroval Cirkvi.
Hovorili sme si aj o zédkladnej charizme a ti Boh daroval FrantiSkovi pre zivot Cirkvi v
kazdom c¢ase. Hovorili sme aj o kontinuite poslania a charizmy, ktoré¢ pokracuji v dejinach
prostrednictvom FrantiSkovych nasledovnikov.

Tak aj my, svetski frantiSkani, sme priamo zapojeni do dejin, ktoré sa tak tajomne pretkavaji
s dejinami sv. FrantiSka. Tymito dejinami s vlastne pribehy, ktoré Boh vytvara spolu s
lud’mi.

Bratia, poznat’ vlastné korene, znamena stat’ sa sposobilym k tvorbe dejin — tak ako to chce
sdm Boh, teda s Bohom a prostrednictvom bratov.

FRANTISKANSKA «NOVOST»



FrantiSek z Assisi prindsa do zivota Cirkvi i sveta urcitu ,,novitas® (novost’), o ktorej sme
dosial’ eSte neuvazovali, a preto ju musime dostatocne ocenit’. Ak mame nanovo zosobiiovat’
ulohu Frantiskovych nasledovnikov, musime si tato skuto¢nost’ naplno uvedomovat'.
Zapocuvajme sa do niekol’kych svedectiev, ktoré hovoria o tejto novosti:

,»Nikdy sme dostatocne nerozmyslali o vybusnej a prozretenej novosti, ktorti vniesol do
Cirkvi i sveta sv. FrantiSek. Prave toto nedostato¢né pochopenie novatorského dynamizmu
spocivajicu v Novitas franciscana medzi FrantiSkovymi spolo¢nikmi a nasledovnikmi by
malo byt pre nds neustalym napomenutim. Toto nepochopenie sa nasledne prejavilo na
roznych a mnohych Stiepeniach na insStitucionalnej rovine, ktoré sa zrodili v ramci
frantiSkanskeho hnutia a nezostali vzdy verné povodnej spiritualite a cirkevnému poslaniu®.
(La Novitas Franciscana, Andrea Boni)

,»Po krestanstve je frantiSkdnske hnutie najvacsim dielom l'udu, na aké si dejiny spominaju‘
(E. Renan, Nouvelles études d histoire religicuse, Paris 1884).

,»Sv. Frantisek umoziuje krest'anstvu urobit’ najvacsi krok, krok, ktory este nebol dostato¢ne
doceneny: podarilo sa mu priviest’ I'udi k poboznosti‘.

(Chateaubriand, Mémoires d outre-tombe 1803-1846).

,»Sv. FrantiSek zachranil Cirkev v trindstom storo¢i. A jeho duch zostal odvtedy vynimocne
zivy az podnes. Potrebujeme ho. Ak ho budeme chciet’, vrati sa spat* (Paul Sabatier, Etudes
inédites sur st. Francois d’Assise, Paris 1932).

Pater Luciano Canonici prave pre tato novost’ nevdha definovat OFS ako ,hlavné dielo
moralnej a socialnej obnovy, ktoru sv. FrantiSek vykonal* (Studi e testi sul TOF, Rim 1967).

A o tejto Novitas (novosti) musime zacat’ hovorit,, pretoze v nej su nase korene, korene, ktoré
st uz nam svetskym frantiSkanom ,,vzdialené* na zéklade historickych premien, hoci sme
predmetom dejin. Tie wvyustili v tom, ¢o nazyvame ,,obdobim kvazi poslusnosti
/obbedenzialita/— aj ked’ t4 nds udrzala pri rodinnom krbe, no prispela k tomu, Ze sme stratili
vlastny a autenticky zmysel pre nase hnutie v lone samotnej frantiSkanskej rodiny 1 Cirkvi.

V prvej prednaske sme poculi, ze II. Vatikansky koncil nanovo propagoval teologiu Cirkvi,
ked’ sa rozhodol Cerpat’ z prvotnych prameniov a preniest’ tieto pramene do tretieho tisicrocia.
Koncilové myslienky o Cirkvi potvrdzujuce vSeobecné povolanie k svétosti — vSetkych
Kristovych nasledovnikov bez rozdielu — znovu nastolil jedine¢nti dostojnost’ vsetkych
christifideles (veriacich v Krista), zaloZzenui na ontologii krstnej milosti. To umoznilo nové
prepracovanie laickej teoldgie — v zmysle celostnej ekleziologie a ekleziologie spoloCenstva,
ktora uznéava veriacich laikov ako subjekty plne zodpovedné za cirkevné poslanie a dotkla sa
tych aspektov, ktoré este neboli z vel'kej Casti preskimané.

Tieto prvky ekleziolégie a praxe boli v zdkladoch onej vybusnej novosti (Novitas
franciscana), ktoru na zéklade Bozieho vnuknutia vniesol sv. FrantiSek do Cirkvi a do sveta
13. storocia!

FrantiSek, Cerpajuci z prvotnej evanjeliovej Cistoty, takpovediac anticipoval myslienky II.
Vatikanskeho koncilu, pretoze obnovil a zreStauroval Cirkev tym, ked prisudil plné
obcianstvo vSetkym ¢lenom Tl'udskej 1 cirkevnej komunity (klérus, muzi a zeny, reholnici a
laici). Ved’ vSetci su zodpovedni za Sirenie Kristovho evanjelia po celej Zemi.



Nim zacéina nova forma rehol'ného zivota — konkrétne apostolského Zivota. Ta sa zaclenila
medzi ostatné, jestvujlice cesty (mniSsky, pustovnicky ¢i kanonicky sposob Zivota) a tak dodal
znakom rehol'ného Zivota vac¢siu Uplnost a stabilitu.

Apostolsky Zivot sv. Frantiska a jeho nasledovnikov je podnieteny skusenost'ou ,,obratenia®,
ktord sa prejavuje v osobnom zaviazku k vnitornému obrateniu a v dare osvietenia pre
ostatnych: obratit’ sa a ohlasovat’ obratenie. Vnuatorne sa obratit’ pre FrantiSka znamend uznat’
vobec Boziu vladu nad vSetkym stvorenim, uznat’ ¢loveka za vSeobecného spravcu vsetkych
stvorenych veci. T1 sa na zaciatku vSeobecne nazyvali ,,kajucnikmi z Assisi®.

Vdaka FrantiSkovi kontemplativny zivot Zien-mniSok nachddza aj Klara z Assisi a jej
spolo¢ni¢ky nova podobu, ,,frantiSkansku tvar v odtlacku uplnej chudoby. Tu si zvolili ako
cestu pravého nasledovania Boha, ktory sa daruva.

FrantiSek déava kajicemu hnutiu nova silu a energiu, vynimo¢nu charizmu, aby Kristovo
evanjelium vyplnilo kazdy kut tohto sveta, kazdy okamih I'udskej ¢innosti.

Rodi sa frantiSkédnska trojica, dokonale predbiehajica teoldgiu II. Vatikanskeho koncilu:
Frantiskanska rodina.

FrantiSek sa vracia spit, aby postupil dopredu. Vracia sa k pdvodnej Cistote evanjelia, k
prvotnej apostolskej skusenosti, pretoze chcel opdt’ nastolit’ vecnu novost Kristovho
evanjelia, hoci mu robili tklady rézne 'udské nadstavby, v ktorych to, ¢o je pominutel'né chce
zvitazit nad tym podstatnym a zakladnym.

FrantiSek sa vracia k reholnej profesii, vracia jej hodnotu individudlnej 1 spoloc¢nej
manzelskej zmluvy, ktord sa uzatvara s Kristom, lebo predtym to bol len jednoduchy sthlas s
povahou l'udskej institucie. ,,Novitas franciscana obnovuje v Cirkvi prave ta formu Zivota,
ktora Kristus nariadil apostolom, ked’ ich povolal po mene, aby ho nasledovali.*

Tak sa znova rodi put’ ohlasovania, druhy Kristus - FrantiSek po navrate do sveta po fom
putuje spolu so svojimi apostolmi — prvymi spolo¢nikmi.

BRATSTVO - thto evanjeliova hodnotu podstatna pre kazdého, kto uprimne nasleduje Krista
- FrantiSek prijme ako absolutny a zakladny stredobod, d& mu rovnaké ¢rty, ktoré vyznacovali
JeziSovu skusenost’ Zivota a skuisenost’ jeho apostolov.

Vel'mi vyznacné su slova kardindla Rogera Etchegarraya, ktoré vyslovil 9. aprila 2000 pri
prilezitosti vel'kého frantiSkanskeho jubilea v bazilike sv. Jana Lateranskeho:

»--.vzdelavat’ Tudstvo k ozajstnému bratskému Zzivotu bol blaznivy sen, odvazny projekt,
tvrdo$ijny FrantiSkov program a program jeho spolo¢nikov. FrantiSek svojim zivotom
dosvedcil, ako sa evanjeliové bratstvo, na hony vzdialené od utdpie, da zit' kazdy den: l'udia
pochadzajuci z roznych pomerov, ziju pospolu, ktorym st vzdialené akékol'vek snahy o
nadradenost’... Priamy kontakt s evanjeliom, evanjeliom zachovavanym ,doslovne, bez
komentarov (glos)*, vyvolal okolo FrantiSka hotovli exploziu bratstva plného dynamicke;j
radosti.

Frantiskéanske bratstvo sa javilo ako prorocky obraz l'udstva, v ktorom sa vsSetci plne uznavaja
ako bratia. Bratstvom nadobudlo evanjelium mesia$sky nadych, jubilejnt Crtu, stalo sa opat
nadejou pre l'udstvo...

Ni¢ tak neukéaze rozmer bratského obzoru, ako Piesenl piesni, ktora rozsiruje bratstvo l'udi az
na kozmické bratstvo a neobjavuje len ekologicky zmysel, ale aj realnu blizkost’ so vSetkym
stvorenim...

Nikdy nebola frantiSkanska charizma tak aktualna ako dnes - ponuka Krista emancipovanému
svetu, ktory ma strach pred solidarnym bratstvom vSetkych I'udi bez vynimky. Pozyva k
univerzalnemu bratstvu, k univerzalnej, nie selektivnej solidarnosti podla vlastnych zaujmov



a kritérii: priatel’a si volime, no nevolime si ale bratov a sestry a prave to je nezabudnute'nym
znakom 1 bremenom bratstva.*

K decentralizovanej Struktire dovtedajsSich reholi (patnikov, mnichov, kanonikov) sa vdaka
Frantiskovi pridava centralizovana Struktura frantiSkdnov (generalny minister, provincidlni
ministri, gvardiani) a vstupuje do priamej sluzby vSeobecnej Cirkvi: prindSa apoStolské
bratstvo celému svetu. Toto bratstvo nie je viazané na oblast’ a zarovei je priamo nezavislé od
Najvyssieho velknaza (papeza).

Ohlasovanie Slova bolo zverené tak klerikom ako aj laikom.

»Pomaly teda uz zaciname chapat, o znamend tito Novitas Franciscana. Je to velka
skuto€nost’, ktort1 sme este nepochopili v celom jej rozsahu.
Vsetky rady zaloZené po IV. Lateranskom koncile (1215) zd6raziuji urcitd mald vynimku v
mnisskom svete — vSetky zavisia od frantiSkanskej reguly*.

Ukrizovany zo San Damiana dava FrantiSkovi poslanie: ,,FrantiSek, chod’ a oprav m6j dom,
ktory sa ruca — ako sam vidi§*“. Aby mohol naplnit’ toto poslanie, ktoré mu zveril Kristus,
vykonal na iom On sam ,,nddherné dielo*, ked’ si ho pripodobnil v Zivote i smrti (FF 1240). A
navyse, aby pokracovalo v dejinach, vnukol mu, aby zalozil trojaké vojsko (FF 1031).

Vsetky tri rady, ktoré FrantiSek zalozil, su dedi¢mi poslania i charizmy. Preto maju
uskutocnovat’ tak jedno i druhé.

Dovod FrantiSkovej existencie a vobec existencie jeho duchovnej rodiny spociva v tomto
poslani, ako potvrdzuje Pavol VI: ,Sen Innocenta III. O FrantiSkovi, ktory podopiera
lateransku baziliku, teda mystické Kristovho telo — Cirkev, v dejinnej, hierarchickej a rimske;j
podobe, predvidal povolanie a poslanie vel'kej frantiSkanskej rodiny* (Na generalnej kapitule
OFM 23/6/1967).

Prvy (apostolsky) rad sa sv. FrantiSek rozhoduje vytvorit' ex novo, kym pre Druhy rad
(mnissky) a Treti rad (kajaci) vzkriesil to, ¢o uz predtym existovalo.

Rad kajucnikov je v Cirkvi zauzivany tak davno ako samotné Cirkev. Sv. FrantiSek mal uctu k
cirkevnym tradom, preto by ani sdm nezasahoval do kajucej institacie Cirkvi, ak by
»kajucnikov nemotivovala inovacna sila rehol'ného zivota, ktora maju zit’ s presvedcivo a
podl'a FrantiSkovho prikladu a slov. Novi kajtcnici chceeli spojit’ svoju tizbu po obnove s
FrantiSkovym menom a spiritualitou. Prave z tejto snahy po obnove vzisiel vo FrantiSkovych
rukdch Rad frantiSkanskych kajucnikov. FrantiSkanski kajucnici preto preberaju typickeé
charakteristiky, ktoré su svetskym a laickym obrazom FrantiSkovej ndbozenskej a apostolske;j
skusenosti - tak ako klarisky st jeho zobrazenim vo svete zenskej, klaStornej klauzary.
Dosledkom toho su frantiskanski kajucnici (teda aj my, dnes$ni svetski frantiSkani) a vsetci
christifideles laici zaviazani evanjeliom, aby plne odpovedali podl'a svojich moZnosti na
volanie nasledovat’ pokorného, chudobného a ukrizovaného Krista, presnejSie povedané: ako
bratia Prvého radu, sestry Druhého a kazdy podl'a svojho Zivotného stavu.

Svetski frantiSkani, hoci nie st ,,rehol'nikmi* v striktnom zmysle slova, zavizuja sa vlastnou a
pravou ,,rehol'nou® profesiou, ktorou cheu svedCit’ o spasonosnej novosti evanjelia a spéjat’ sa
s bratskym apostolatom Prvého radu a kontemplaciou so sestrami klariskami

V podstate, FrantiSek dal svojim trom radom len jednu Regulu : aby zachovavali o mozno
najdokonalej$im spdsobom evanjelium podl'a moznosti svojho Zivota.



HTra, to je ta najstru¢nejSia syntéza frantiSkanskej novosti!
Urobme vs§ak krok spit’:

Niektori historici sa vel'mi snazili dokéazat,, ze FrantiSek nezalozil ziaden Svetsky kajuci rad.
Okrem toho jestvuju eSte taki, Co sa snaZia zbagatelizovat’ ulohu samotnych svetskych laikov
pri procese zaloZenia ¢i duchovného, respektive pravneho zadefinovania jeho dejin.

Tieto nazory vSak nie su pravdivé a ako sme si uz s€asti ukazali (a ako eSte uvidime), s istotou
mozeme povedat,, Ze:

- FrantiSek zalozil Rad kajicnikov

- Tri rady frantiSkanskej rodiny vznikaju autonomne zalozené svojim zakladatelom a tvoria
sucast’ jedného jediného planu.

- Svetski kajlcnici boli protagonistami svojho pravneho statusu a progresu pocas vlastnych
dejin.

Predtym este ale musime vyjasnit’ zopar bodov ohl'adom toho, aky bol kajtci stav a kajicnost’
v Cirkvi vo FrantiSkovom obdobi az po dnes.

Ulohou tejto kratkej prednasky vsak nie je prebehnut’ vietky etapy a uz vobec nie detajly,
ktoré sprevadzali kontext kajuceho hnutia. Délezité je ale spomenut’ nejaky podstatny znak.

, KAJUCI RAD“ POCAS DEJIN
Pokéanie — obratenie

Konverzia — pokanie — metanoia spociva v tom, ze ukdzeme chrbat hriechu a vratime sa k
predoslému stavu — k priatel'stvu s Bohom podla JeziSovho ucenia (metanoeite) na zaklade
vyslovenia totadlneho sthlasu Kristovi. Obratenie ako stala dispozicia rehol'nej duse ma i musi
byt’ trvalym zasvitenim sa jednému spdsobu Zivota, navonok ale aj vnutri, no hlavne vnutri
(Izidor zo Sevilly, 601-636).

Kajtce hnutie sa spdja s evoluciou legislativy a praxou Cirkvi ohl'adom spdsobu dosiahnutia
odpustenia hriechov po krste. Nauka o kajicnosti sa bezne zakladala na fakte, ze krest'an, hoci
pod tazkym hriechom, nie je navzdy zatrateny ( Jn 8, 10 — neexistuje taky citat) a Ze hriechy
mozu byt odpustené skrze Krista, ked’ hriesnik zanechd hriech a ,,robi pokéanie®.

Kritériom ale bolo presvedenie, Zze pokanie po krste by malo byt ,jediné*, mala by sa
povazovat’ za ,,druhy krst* v striktnom zmysle: tak ako je krst neopakovatelny, nemoéze sa
opakovat’ ani absolucia a pokénie!

Nauka sa zacina rozvijat’ v 3. storo¢i.

Stoji na jednote obratenia srdca a vonkajSich skutkov: modlitby, posty, almuzna, verejné
sebaponizenie. Kajucnici nemali uc¢ast’ na Eucharistii. Mohli sa k nej vratit’ az po vyprSani —
odpykani stanovenej lehoty.

Vo 4. storo¢i hriesnik ,,prijaty* k pokaniu sa stretaval s ur¢itou skupinou, s coetus, aby sa
zacClenil do tzv. ,radu® pokdnia. Vstupoval do tohto ,,radu* pocas liturgickej slavnosti a na
zéklade vkladania ruk, ktoré bolo takpovediac ur¢itym prijatim do ,,radu®.

Tieto zalezitosti sa vSak stali Coraz obtiaznejSimi a neprisposobivymi, takze biskupi sa
rozhodli, Ze len oni budl prijimat kajucnikov a napokon aj samotni kajucnici odmietali
vstupit’ do stavu pokania, pockali az kym nezostarni a na konci Zivota sa zacali kajat’ (sl'ub
pokania).

V tomto obdobi, teda v 5. storoci, vznika fenomén dobrovol'ného pokénia.



Hoci niektori veriaci neboli ,hriesnikmi, vstupovali do kajuceho rddu na zdklade
spontanneho rozhodnutia, z lasky k dokonalosti a dobrovolne sa podriadovali legislative
kajacnikov, ktori zotrvavali v rdde do konca Zivota.

Od VI a VIL storocia sa zacina $irit’ aj tarifné pokania, ndhrada za pokénie, pricom sa jasne
rozliSuje medzi stkromnym pokanim a pokanim verejnym a medzi verejnymi kajiicnikmi a
kajicnikmi dobrovolnymi.

Existovali rdzne spdsoby a stavy, v ktorych sa vstupovalo do ,.kajaceho stavu*:
- Konvertovani manzelia a sniibenci

- Dobrovol'ni pltnici

- Pustovnici

- Donati a oblate

- Panny (ktoré neboli zasvitené liturgicky)

- Rekluzi (forma mniSstva) — ku ktorym patrili begyne, Zobravi mnisi atd’.)

Spolo¢nymi znakmi boli:

- Nosit’ habit charakteristiky pre kajiice hnutie: tuniku, palicu, mosnu, sandale a Tau.

- Venovat’ sa charitativnemu dielu, malomocnym, v ttulkoch, ptatnikom, opravovat’ kostoly,
pochovavat’ mftvych, epidémiam a pod.

- Venovat’ sa zivotu modlitby.

- Zaviazok zdrzanlivosti. Absolutna zdrzanlivost’ pre obratencov a ob¢asna pre manzelov.

- Zrieknut’ sa 'udovych slavnosti, balov a slavnostnych tabul’.

- Zrieknutie sa verejnych tradov (sudcov, advokatov).

- Zrieknutie sa vojenskej kariéry, zdkaz nosit’ zbrane a zucastiiovat’ sa na vojnach.

- Nevratit’ sa k obchodovaniu.

- Necestovat’ na konci.

Tieto predpisy st viacmenej rovnaké od 5. storocia az po obdobie sv. Frantiska. Aky rozdiel
je to v porovnani s dneSnou dobou!

Dnes vnivame napr. autentickost’ viery, vzt'ah k spolo¢nosti o€ividne uplne ind¢. Mali by sme
viac meditovat’ o ,,duchu‘ tychto kajucnikov a snazit’ sa ,,prelozit* do dnesnych, zauzivanych
pojmov prave tohto ducha, ¢i by néas l'udia rozpoznali ako autentickych nasledovnikov
Frantiskovych kajacnikov. To je skutocnost’, ktort nik nemodze brat’ nal’ahko!

Sam FrantiSek bol jeden z kajucnikov — ako sme videli.

FRANTISKOBA DOBA A VZNIK , KAJUCEHO RADU“ SVATEHO FRANTISKA

Historicky kontext Cirkvi a vtedajSieho sveta v obdobi sv. FrantiSka nam ukazuje, Ze nie
vSetci kajucnici boli dokonale ,,jednotni® s cirkevnou hierarchiou. Zvratenost' hierarchie,
»pominavost™ podnietena hierarchiou Cirkvi, bezuzdné a podvodnicke zvyky kléru atd’.,
vyvolavali reakcie, ktoré Casto vyustili do ozajstnej rozluky s hierarchickou cirkvou — ak nie
priamo do herézy.

FrantiSek Siel opacnym smerom. Bol kajucnikom hladajucim Boha z celého srdca,
kajacnikom taziacim hlavne po svojom obrateni. Videl v Cirkvi Kristovo telo, nezaujima
kriticky postoj, ale postoj poslusného syna. FrantiSek Siel k papezovi a kraca s Cirkvou.
Obnovi Cirkev nie svojou kritikou, ale svojou svétost'ou.

Potom, ked’ dostal od papeza potvrdenie, Ze moze zit' podla svétého evanjelia, zacina verejne
kazat’ a vysledok je nevidany:



...nie malo z nich, zanechali srdce v tomto svete nasledujuc FrantiSkov priklad a jeho ucenie,
sa naucili poznavat, milovat’ a uctievat’ si Stvoritela. Mnohi, vzneSeni 1 plebejci, klerici 1
laici, uc¢enci Bozieho zjavenia sa utiekali k Svitcovi, v tuzbe stretnut’ sa s nim a pod jeho
vedenim. A vSetkym, ako nebesky zdroj milosti, dava zivé vody, ktoré prudia zo zahrady
¢nosti, z jeho srdca. Prikladny umelec a ucitel evanjeliového zivota, ktory bol naozaj
preslaveny: svojim prikladom, Regulou a ndukou obnovuje Kristovu Cirkev vo veriacich,
lud’'och a Zenach a vitazi trojitym vojskom vyvolenych. Vsetkym darava Regulu zivota a
ukazuje cestu spasy kazdému podl’a jeho vlastného stavu. (1 Cel 37 FF 384-385 treba citat’ aj
texty, ktoré¢ predchadzaju a nasleduju po tomto texte).

Na Celana reaguje sv. Bonaventura:

»Zacal prechddzat’ po mestach a dedinach a ohlasovat’ Bozie kralovstvo. Neuprednostiioval
presvedcivé rozhovory plné I'udskych mudrosti, ale ducha a moc. Tym, ¢o ho videli, pripadal
ako clovek z iného sveta: ako niekto, kto stale obracia svoju mysel’ a tvar k nebu, kto sa snazi
pritiahnut’ vSetkych k vysinam. Kristova vinica zacala ihned’ pustat’ vonavé Panove vyhonky
a bohaté ovocie s 'ibeznymi kvetmi milosti a svétosti.

Mnohi l'udia zapaleni jeho kaziiou sa rozhodli zaviazat' novym zakonom pokania, podla
formy, ktora urcil Bozi muz.

Kristov sluzobnik urcil, aby sa forma Zivota nazyvala Rad kajucich bratov. Tento novy rad
prijimal vSetkych klerikov a laikov, panny 1 manzelov jedného alebo druhého pohlavia,
pretoze cesta pokania je spolocna pre vsetkych, o cheu prist’ do neba.

Pre vSetkych, ¢o sa chcu dostat’ do neba. (LM FF 1072).

Citovali sme teda dvoch autorov.

Historici zaznamenavaji po roku 1215 bezprostredny a nevidany narast tych, co sa rozhodli
pre pokanie. Bol to nie ndhodou rok, v ktorom — ako sa d4 predpokladat’ — vznikla prva forma
vitae, ktoru FrantiSek venoval svojim kajucnikom (Prva redakcia Listu veriacim. Proldg nase;j
momentalnej Reguly).

FrantiSek sleduje zblizka, s laskou svojich kajacnikov, nie len v ur€itych okamihoch. Prvy rad
(1209) a Druhy rad (1211) mu vykvitli priamo v rukéch. Treti rad (1215) zacina nadobudat’
ur¢itd formu.

FrantiSek nechcel zakladat’ nejaké rehol'né rady. Aj pri ich ustanoveni sa nechal viest’ jedine
Panovym duchom. Prijal tito skuto¢nost’, ktord mu vzisla priamo medzi rukami, nemal Ziaden
vopred stanoveny plan. FrantiSek si uvedomoval len to, ze tieto tri rady (kazdy podla svojho
stavu) mali za ulohu apostolské poslanie — obnovit’ Panov dom. A ,,Treti rad, ktory vznikol na
zaklade FrantiSkovho ucenia, sa po pravnej stranke stal uplne autondmnym s ohl'adom na
Prvy a Druhy rad.*

V perspektive tohto apostolského ustanovenia tieto tri frantiskanske rady NEZAUJIMAJU
vocCi sebe postoj podl'a hierarchického stupnia, ale nachadzaju sa po stranke institucionalnej na
tej istej Urovni dolezitosti, maji si sami uvedomovat svoju duchovni zavislost’ od seba
navzajom a potrebu vzajomnej pomoci.

Chcel zverit' svojim nasledovnikom tri rady, ktoré by boli verné svojmu povolaniu,
zodpovednost spojent so vzajomnou bratskou pomocou v nasledovani Péana.

nHFrantiSek zalozil Treti frantiSkansky rad na zdklade podmienok vtedajSiecho préava
kajucnikov, nepotreboval nejaké osobitné schvélenie zo strany Svitej stolice.

Oficidlne dokumenty wvznikli nasledne, no vobec nemdzeme mysliet, Ze ,definitivne
schvalenie* Treticho frantiSkdnskeho radu nastalo az bulou ,,Supra Montem* zo dna 18.



augusta 1289, ktorti vydal Mikuld§ IV pri prilezitosti vyhlasenia novej Reguly pre Treti
svetsky rad sv. FrantiSka, no bez d’alSich pravnickych zasahov.

V zmysle schvalenia na zéklade pravnych principov treba chapat’ aj svedectvo, ktoré spomina
Legenda troch spolo¢nikov. T4 sa ohl'adom schvélenia troch frantiSkanskych radov vyjadruje
takto: ...Kazdy z tychto troch radov bol schvaleny Najvyssim Velkinazom (kazdy v inej dobe)
(FF 1472; LTC 60).

Pojednava o papezskom schvaleni, ktoré bolo priame a zaroven nepriame: Bolo nepriame,
pretoze tieto tri rady sa zrodili v Gplnom sulade s tym, ¢o stanovovalo vSeobecné cirkevné
pravo. A bolo aj priame, nakol'’ko Apostolska stolica obnovila a udelila pre tieto tri rady scasti
nové a sCasti obnovené prava... Regula MikulaSa I'V. po dokumente Memoriale Propositi dava
spolo¢nu legislativnu upravu vsetkym bratstvam frantiSkanskych kajucnikov.

FrantiSek napokon urcite nezalozil Rad kajicnikov ako taky. Bol ozivovatel'om toho, ¢o uz
existovalo a zamerne chcel byt autentickym =zakladatel'om (institutor) hnutia svojich
kajacnikov (FrantiSkansky rad kajicnikov). O nich treba povedat, Ze sa rozhodli ho
nasledovat’. Drzali sa jeho ucenia, konania, pridali sa k jeho poslaniu obnovit" Cirkev v
spolupraci s Prvym a Druhym radom.

Zmienky dokazujice FrantiSka ako zakladatela troch radov (prva a kazdopéadne jedina trojica
spojena s tym istym apostolskym pldnom) st mnohé a doélezité. Pochddzaju od sudobych
autorov, priam FrantiSkovych sucasnikov, ktori nepochadzaji len z frantiSkanskeho
prostredia, ale aj z roznych reholi. PrinaSam kratky zoznam pramenov a kazdy z vas nech sam
najde pre svoje osobné Stadium potrebné texty.

- Tomas z Celana — Prvy Zivotopis (1228/29)

- Gregor IX — Caput Draconis (1228) (Hlava draka)

- Julian zo Spiry — Officium rhytmicum (1231/32)

- Henri z Avranches — Legenda Sancti Francisci (1232/34) nebol frantiSkan
- Julian zo Spiry — Vita Sancti Francisci (1232/35)

- Bonaventara z Bagnoregio — Legenda Maior (1260/63) Legenda vécsia
- Perudzsky anonym (1266/70)

- Mnisska legenda (1275) nefrantiSkansky zdroj

- Bernard z Bessy (1276)

- Legenda troch spolo¢nikov (1290)

- Perudzska legenda (1311)

- Kvietky (1327)

NepopierateI'nym spdsobom je doveryhodnym zdrojom aj samotnd Regula ,,Supra Montem* z
roku 1289, tento oficidlny dokument Cirkvi, ktory je absolutne doveryhodny. Zacina slovami:
«In nomine Domini. Incipit regula et modus vivendi fratrum et sororum ordinis continentium
sive de penitentia, institutus a beato Francisco anno Domini MCCXXI. Et bullatus per
dominum Nicholaum Papam quartum anno Domini MCCLXXXIX, XV kalendas septembris,
pontificatus sui anno secundo». (preklad RN: ,,V mene Péna zafina Regula a forma Zivota
bratov a sestier zdrzajucich sa ¢i kajucich, z institdtu blazeného Frantiska, z roku 1221 a
schvalend papezom MikulaSom IV. V roku 1289, 15. septembra, v druhom roku jeho
pontifikatu®).

SV. FRANTISEK JE TEDA ZAKLADATELOM PRVEHO ,,TRETIEHO RADU*

Zaverom treba povedat’:



- Frantiskénska skusenost’ pokéania poskytuje zaklad pre buduci Rad kajucnikov, no tito novi
kajtcnici chet svoju snahu o obnovu spéjat’ s menom sv. Frantiska.

Na zaklade tohto obnoveného =zavdzku pokéania novych kajucnikov dostal Rad
frantiSkanskych kajacnikov dusu i telo.
-, FrantiSkansky kajucnici st christifideles laici (veriaci v Krista), ktorych zavizuje
evanjeliovy zavidzok podla zvoleného stavu zivota, aby v plnosti odpovedali na volanie
nasledovat’ Krista pokorného, chudobného a ukrizovaného. Nie st ,,rehol'nikmi* (v striktnom
zmysle), ale priddvaji sa k apostolatu Prvého frantiSkdnskeho radu a ku kontemplativnej
obete Druhého frantiskanskeho radu svedectvom o spasonosnej novine evanjelia.

Regula Frantiskanskeho kajuceho radu

Ako sme si uz povedali, FrantiSek sa nechcel stat’ nejakym zakladatel'om radu. Tuzobne
hl'adal Boha, jemu sa chcel cely oddat’, slizit' mu a chvalit’ ho. FrantiSek nebol kanonikom a
jeho prvou myslienkou uréite nebolo kanonické zadefinovanie radov. Citi vSak k nim tuctu a
nechd sa sdm viest, hoci sa drzi striktne prvkov, ktoré povazuje za podstatné.

Prvou FrantiSkovou starostou bolo zit' evanjelium, nie kodifikovat' reguly. Prvou bola
nabozenskd skusenost. Reguly potom prichddzali ako wvysledok =zazitej skdsenosti a
nevyhnutny nastroj k usmerneniu zivota mnohych l'udi, ak nebudi vzdy zapaleny rovnakym
ohiiom ako Frantisek, ktory z neho zil po cely zivot.

Ako sme si uz povedali, Sv. FrantiSek dal svojim rddom len jednu Regulu: ¢o mozno
najdokonalejSie zachovavanie evanjelia, podla moZnosti vlastného Zivotného stavu. Teda
zavazok k neustdlej obnove podla evanjelia (facere poenitentiam) musi prenikat Zivot
vsetkych troch radov, aby naplnili apostolské poslanie (praedicare peonitentiam). Tak ako pre
Prvy Rad FrantiSek t0zil napisat’ urcity dokument aj pre kajucnikov, ktory by bol napisany
jednoduchymi slovami a popretkavany evanjeliom. Nezabudajme, ze FrantiSek neurobil ni¢
iné, nez ze sa utiahol s projektom pre bratov od péapeza Innocenta IIl. a z tejto Reguly
nemame ziadnu kopiu ¢i nejaky dokument. Preto to, Ze Innocent III. schvalil formu zivota a
poslanie kazat’ pokanie nemozno spochybniovat’!

P. Canonici komentuje tymito slovami: ,,Rovnaky zdklad pre Prvy a Druhy rad potreboval
vonkaj$i zasah: zo strany papeza ¢i kardindla protektora atd’. Ovela potrebnejsi vSak bol tento
zasah pre tak rozsiahle a komplikované dielo, akym bol ,, Treti rad®, ktory obsahoval muzov a
zeny kazdého veku, stavu ¢i priestoru® (L. CANONICI, IL TOF, 1967).

Vzdelanci sa dnes zhodnu na tom, Ze Prvou regulou je list, ktory povazujeme za Prvy list
veriacim (Prvotna redakcia). V nom sa nachddzaju FrantiSkove rady tym, ¢o s nim chcu
vykroc€it’ na cestu neustaleho obratenia.

Obsahuje 5 zakladnych prvkov ozajstného kajiceho Zivota pre Pana:

1. Milovat’ Pana

2. Milovat svojho blizneho

3. Nenavidiet’ vSetko, €o sa protivi duchu — hriechy

4. Prijimat’ Panovo telo

5. Prinasat’ ovocie pokania

ESte aj dnes by sme nepotrebovali povedat’ ni¢ navySe o autentickom zivote pokénia.
Uskutoc¢nenie tejto jednoduchej formy Zivota — ako FrantiSek zarucuje (a mézeme mu verit'!)
— nas hlboko vtiahne do bozieho zZivota, do samotného Zivota NajsvétejSej Trojice. FrantiSek
nam prave toto hovori vel'mi jasne, dorazne a z pozicie autority:



- Panov duch spociva na kajucnikoch a bude v nich prebyvat’

- Sme synmi nebeského Otca (kondme vol'u tohto Otca)

-V Duchu sa zjednocujeme s JeziSom

- Stavame sa nevestami, bratmi 1 matkami nasho Pana Jezisa.

- Nosime ho v srdci a rodime ho prostrednictvom svojich svitych skutkov.

Nemohli by sme dosiahnut’ intimnejSie a hlbsie zjednotenie! V skutoc¢nosti by stacilo aj dnes,
keby sme sa opierali o tieto rady a boli by sme dokonali svetski frantiSkani.

Toto je naozaj naSou Protoregulou.

Povzbudzujem vsetkych, aby ¢asto brali do ruk tento text, ktory bol pravdepodobne prologom
k nasej momentalnej Regule. Nachddza sa v nom FrantiSkovo srdce a jadro ozajstného,
totalneho nasledovania Krista.

Tato ,,Protoregula“ ukazuje zakladné a tématické podobnosti so samotnou FrantiSkovou
Regulou, ktori adresoval bratom (porov. Nepotvrdend rEgula, kap. XXI a XXII), ktoré
dokazuju, ze ide o autenticky text sv. Frantiska a o jeho zamer k forme Zivota.

Nikomu asi neuniklo, Ze tento podivuhodny text bol prilozeny ako prolég naSej dnesSnej
Reguly hlavne preto, aby zdoéraznil mySlienkova kontinuitu novej Reguly s povodnym
pramenom.

Nikdy nebola zvolend primeranejSia Regula, a ¢o sa dokonale kryje aj s papezovym umyslom,
bola nam darovana (Pavol VI) ako sdm napisal v apostolskom liste o schvaleni Reguly:
,Zivime sa preto doverou, Ze spdsob Zivota, ktory ohlasoval tento zazraény muz z Assisi ziska
znova na impulze a zakvitne s o to vicSou silou... (Seraphicus patriarcha).

Formu zivota, na ktort poukazuje papez, ohlasoval samotny FrantiSek. Mala by najst novy
podnet a nanovo, silnejSie dnes rozkvitnut’. Prave toto pozadoval II. Vatikansky koncil od
rehol'nikov: vratit’ sa k neporusenym pociatkom, aby sa charizma ztrocila v dneSnom svete.

Frantiskanske kajuce hnutie rastie a evidentne sa vyvija aj Protoregula na zdklade skusenosti
na poli FrantiSkovej, ale aj jeho spolo¢nikov. Okolo roku 1221 FrantiSek vytazi jadro svojej
skusenosti a napiSe druhy text pre kajicnikov, na ktory poukazuje hlavne List vSetkym
veriacim (Druha redakcia).

V tomto texte sa upresiiuju niektoré veci, ktoré st plodom FrantiSkovho zazitku ¢i sktisenosti,
dotykajuce sa lasky, pokory, sluzby, modlitby, postu a abstinencie, navratu majetku, ktory
neziskali spravnym spdsobom a pod. FrantiSek ocividne vyprofiluje ciel, ktory zamyslal:
chce udrzat’ hnutie pri pravovernosti, aby sa vyhlo pripadnym heretickym pozicidm. Chce
tieto oporné body zalozit’ na zneuzitiach, ktoré sa evidentne vyskytli. Okrem toho, heroicky
pociatok sa postupne vytraca a pocet kajucnikov rastie, ¢im sa da len tazko ,,kontrolovat™.
Preto je nevyhnutné prijat pripadné oporné body, ktoré by schvalovali véac¢siu vernost’
povodnému duchu.

Prave to je najlepsim prikladom toho, ¢o by malo byt ozajstnou Regulou: ovocie konkrétnej
nabozenskej skusenosti, ktory je uzdkoneny v sulade so zivotom. Nie je to text spocivajici na
teoretickych predpokladoch, v ktorom by sme sa museli sklonit’ ¢isto na pravnu trovei.

Zivot predchadza zakon a zakon musi sluzit’ ¢loveku, nie naopak.

FrantiSkov uspech pri kazani a prikladny zivot spdsobuji vSeobecné prebudenie v rdmci
laikatu. Ten sa o to intenzivnejSie snazi zit' svoju vieru, neustale pribuda pocet tych, co sa
chct zaviazat’ zakonmi ur¢enymi pre kajucnikov. Dokonca sa tito 'udia stanii dovodom, preco
sa medzi reholnymi radmi, ktoré sa o nich uchéadzali, rozputala diSputa.



V tomto okamihu sa presna uprava pre tychto kajucnikov zda byt nevyhnutna. Rozmysl'a sa
nad tym, aby sa im stanovila nejakd Regula, ktora by zabranila svojvol'nému zivotu, aby sa
hnutie nedostalo mimo kontroly.

Kardinal Hugolino (budtci Gregor 1X.) sa k tomu rozhodne a nastylizuje (alebo necha si
nastylizovat’) Regulu pod ndzvom Memoriale Propositi.

Z tejto Reguly mame rozne vydania a mame aj text z roku 1228, historici sa ale zhodnu na
tom, ze Memoriale Propositi pochddza z roku 1221. Ide o kostru zakona ¢i zakladny kddex
(Boni) v SirSom zmysle aj pre Rad kajicnikov a vSetky kajuce rady, ktoré sa k nemu hlasia,
podl'a nazoru IV. lateranskeho koncilu.

Memoriale Propositi — tato kostra zékona prirodzene predpokladd nejaki moznost
,,prisposobit™ si niektoré prvky, ktoré s tymi najSpecifickejSimi a najcharakteristickejSimi
medzi kajicimi hnutiami (MP 10, 7-8; 30 podl'a niektorych uzdkoneni aj 13, 10). Kajlcnici
sv. FrantiSka si mohli teda ,,prispdsobit** Memoriale Propositi a prisvojit’ si ho vo svojich
bratstvach.

Memoriale Propositi nebol nikdy formalne schvéleny papezom. To z jednoduchého dovodu:
pretoze dlhy cas to ani pédpezi ani kajlicnici nepovazovali za potrebné. Podstatou tohto
dokumentu boli zavizky kajucnikov, ktoré¢ uz boli schvalené Majstrom Grazidnom (1140 —
takzvany Gracianov koédex — pozn. prekl.). Dobrovolny stav pokédnia bol uz oddévna
kanonicky uznavany.

Pri podrobnejSom ¢itani dvoch dokumentov (Druhy list a Memoriale Propositi) pocitime v
pripade prvého textu nabadavy (exhortativny) charakter a ,,formu zivota“ a v pripade druhého
ovela pravnickejSiu povahu.

Protoregula je charakteristicka obsahom, obsahuje biblické citaty - na rozdiel od Memoriale
Propositi, ktory nemé ani jedno. Ked’ zoberieme do uvahy, Ze oba dokumenty vysli v tom
istom Case, mozeme sa domnievat’, Ze FrantiSek pravdepodobne citil vacsiu ictu k Memoriale
Propositi, pretoze chcel nadviazat’ na svoje rady a svoju formu Zivota, aby jeho kajucnici
zostali verni spiritualite, ktort priniesol a osobne ukézal na sebe.

Spolu s bratom Robertom Stewartom OFM musim sthlasit’ v tom, ze ,,Memoriale vystihuje
frantiSkénsku cestu pokania podl'a toho, v akom sa ¢ita vo svetle a pod lupou Druhého listu
kajicnikom, ktory sa zaklada na pokéni vyvierajicom z autentickej a osobnej skusenosti Boha
a vedie k sebazapreniu, k pokore, jednoduchosti, k sluzbe inym a k laske k bliznemu.*

Jasne vidno, ako pravna kodifikacia zapricifiuje napriklad v tomto pripade stratu mnohého
bohatstva z ,,frantiskanskej vizie“ a z ,,radikalnosti* obratenia, ako po niom tazil sv. Frantisek.

Schvaélena regula frantiSkanskych kajucnikov

Takto to pokracuje az do roku 1274, kedy sa kona Lyonsky koncil. Ten eSte drastickejSie
zasiahol do predpisov IV. lateranskeho koncilu. Laterdnsky koncil zakazal vznik novych
rehol'nych radov. Tymto lyonskym koncilom sa priamo nariad’ovalo, aby rady rozdelené po
IV. lateranskom koncile, ktoré eSte nedostali schvalenie, boli zruSené.

Kajtcnici sv. FrantiSka prave vtedy nemali formdlne schvalenie a schvéalent Regulu, hoci
svojho Casu dostali schvalenie Svétou stolicou (ako sme uz videli). Okrem toho nechybali
problémy (neboli prvé ani posledné), o sa tyka Prvého radu (Sv. Bonaventtra a 12 dovodov,
pre ktoré bratia nemali podporovat’ Rad kajucnikov), s biskupmi, s ob¢ianskymi autoritami...
Kajlcnici sa teda bali, ze budu zruSeni. Zacali teda ,,praktiky®, aby aj oni ziskali schvalenu
Regulu — podobne ako ostatné, schvalené ,,rehole*.

Prométormi, koordindtormi a podporovateI'mi Reguly boli dvaja svetski frantiSkani: sudca
Hugolin de Medici z Ferrary a jeho brat Elids (exekutor Talianska).

Je zaujimavé vidiet, ako vznik4 prvy navrh Reguly a ako sa upravuje, nez sa predstavi Svitej
Stolici. Bohuzial, nemame dostatok ¢asu, aby sme sa zaoberali touto témou, no chcem Vas



povzbudit’, aby ste si precitali prislusné kapitoly zo vzacneho textu od oplakavaného patra
Gabriela Andreozziho TOR (Dejiny Regul a Konstitacii FrantiSkanskeho svetského radu, Ed.
Guerra, 1988).

Niektory vedec prisiel s hypotézou, ktory text schvalenej Reguly OFS — Supra Montem —
pripisuje istému bratovi Carovi z Florencie. Tento nazor sa nekriticky prijimal na r6znych
stranach az po dnes, no argumenty, ktoré tvrdi brat Gabriele Andreozzi TOR proti
spolahlivosti spominanych dokumentov, ktoré podporovali jeho iniciativu a vydanie zo strany
svetskych kajicnikov, st vel'mi presvedcivé a podl'a mia kone¢né:

Regula ,,Supra Montem®, ktord bola urcena kajlicim bratom a sestram sv. FrantiSka je plodom
prace a iniciativy samotnych frantiSkanskych kajucnikov.

Tak sa dostavame k potvrdenej Regule Rédu kajucnikov sv. Frantiska z 18. augusta 1289,
ktort vydal prvy frantiSkansky papez, Girolamo D’ Ascoli, ktory prijal meno Mikulas I'V. Ide
o Regulu, na ktoru sa vSetci odvolavame ako na dokument ,,Supra Montem*.

V tejto Regule sa preberaju az na niektoré vynimky tak duch alebo aj litera dokumentu
Memoriale Propositi a dostava Specificky frantiSkansku charakteristiku.

DEJINY RADU POCNUC PREHLASENIM , SUPRA MONTEM*

Ked’Ze tato Regula bola oficidlne schvalend papezom, na rozdiel od Memoriale Propositi,
zostava nedotknutel'nd, preto uz nie je mozné, aby si kajlcnici prijimali alebo vnasali vlastné
prisposobenie.

Regula nenariaduje ni¢ ohladom centralizovanej Struktary pod jednym generdlnym
ministrom, o ktorej uz dlho snivali kajlicnici a za ¢o tak vel'mi vel'a sami bojovali - ako sme si
uz povedali — nemohli uz ni¢ ohl'adom toho.

Rehol'né vola podriadit’ kajucnikov oc¢ividne zvit'azila nad papezom — frantiSkanom. Okrem
toho, kratko po samotnom papezovi MikulaSovi IV., menej nez rok od prehldsenia Reguly
(Unigenitus Dei Filius), vydal bulu, v ktorej zrete'ne zopakoval, ze kajucnici boli spravovani
mensSimi bratmi, zmazal takto kazdy typ privilégia, ktoré im bolo udelené a zmaril tak kazdu
nadej, ze dosiahnu centralizovani S$truktiru s vlastnymi provincidlnymi ministrami a
generalom.

Thzba po autondmii zostala silna. Vieme, ze naSi predchodcovia si potajme volili svojich
provincidlnych ministrov! K tomuto obdobiu sa (1295) sa vztahuje prvé uznanie zo strany
Bonifaca VIII., ze ide o kongregaciu kajicnikov Zijucich pospolu — tvod k tomu, o sa stane
Tretim regulovanym radom.

No ¢o sa tyka nazvu je dolezité zdoraznit, ze nazov ,,Treti rad“ s poukazom na
frantiSkanskych kajicnikov, si zacina razit’ cestu az ku koncu 13. storoc¢ia. FrantiSkanski
kajucnici nemali v laske tato definiciu a snaZili sa jej odolat’, ako len mohli. Ze sa nenazyval
»lretim rddom™ nas presviedCa medziinym aj samotnd Regula Supra Montem, kde sa Rad
oficidlne spomina ako Rad zdrzanlivych alebo Rad pokénia zalozeny blazenym Frantiskom.
Tak ho nazyval aj sv. Bonaventtra: ,,Rad kajucich bratov*.

Vstupujeme do 14. storoCia, do avignonského péapezského zajatia. Nastdvaju tu zmeny,
nakol’ko si Ziada pozicia papeza v porovnani s kajucnikmi, ktori pokracuju v boji za uznanie
vlastnych prav a tizia po autonémii, kym rehol'nici sa medzi sebou nad’alej drasaju a stale sa
drzia svojho planu, ktorym bolo podrobenie si kajucnikov.

V kazdom pripade, hoci nedosiahli tol’ko vytazeni autonémiu a Struktaru hierarchie, papezi
tohto obdobia sa javili veelku ako priaznivi voci kajlicnikom sv. Frantiska, ktori sa dostavaju
do novej fazy, do fazy vyslobodenia sa spod rehol'nikov a dokazu si zvolit’ svojho vytizeného



vizitatora. Napriek vSetkému sa nadalej organizuji medzi sebou a volia si svojich
provincialnych ministrov.

Aby sme sa nezaoberali len tymito témami dotykajiicimi sa Strukturalnych vlastnosti stranou,
uved’'me, Ze v tomto obdobi nachadzame presvedcivé svedectva o aktivitach naSich kajucich
bratov po stranke duchovného Zivota a charity:

»--.ich lasku a zl'utovanie k chudobnym poznaju vsetci;... vedu chvalyhodny zivot, spravaju sa
pokorne a Cestne, su zapaleni laskou, plni krestanskej viery, vynikaji vzneSenostou a
dostatkom docasnych dobier, ktorymi udel'uju velké almuzny chudobnym a Bozim sluhom;
bratia a sestry poskytuji svojim poctivym zivotom a dobrymi skutkami svété priklady;
nazivaju v pokoji...; zachovéavaji svoju Regulu a ziju v katolickej viere a vo svétosti...; ako
ziariace hviezdy na nebi svietia ich ¢nosti a svitost’; prechovavaji uctu k mensim bratom a
venuju sa modlitbe a almuZne; st zanietenym prikladom krestanského Zivota® (G.
ANDREOZZI, cit. d., s. 133).

V 15. storo¢i pokrac¢uju zmeny v prospech i proti autondmii kajucnikov ohl'adom nenaplnenej
tuzby po centralnej organizacii s vlastnymi ministrami. Papezi prichddzaji a odchéadzaju,
biskupi prichddzaju a odchadzaju, je to Cas, ked’ ten, ¢o nasleduje, skor znici to, ¢o nadobudli
jeho predchodcovia — teda bolo to obdobie nestalosti, kolisania. Koniec koncov pri tomto
kolisanie sa ukazuje jedna vec (a tato skutocnost’ sa vel'mi nezmenila ani dnes), ze takmer nik
si nedd tu namahu, aby preStudoval dejiny, myslienky vnuknuté na zaciatku, aby ich
prehodnotil v kontexte cirkevnej sluzby zameranej pre Cirkev i pre svet.

Prevazuji skor individudlne zaujmy: kazdy pre seba a Boh pre vSetkych. Samozrejme, ze
nechybaju nejaky priklady individudlnej sviétosti ¢i skutky lasky, ale vo vSeobecnosti tu
nenachddzame nejaky pekny priklad rodiny, nendjdeme jasny postoj oh'adom apostolskej
sluzby, ktord bola pdvodne zverend FrantiSkovi; Kazdy chce zvitazit' nad tym druhym,
kajicnici - muzi nad kajucimi zZenami, bratia zasa nad biskupmi, biskupi nad bratmi, bratia
nad kajicnikmi a kazdy brani svoje vlastné zaujmy...

Aky vzdialeny sa zda byt FrantiSek, aka vzdialend je Cistota jeho povolania! Charizma sa
uhésala, na poslanie sa Casto zabudali. VSeobecne povedané, dokazeme eSte vybadat’ urcita
kontinuitu Bozieho planu u vynimocnych jednotlivcov, ale tazSie v institiciach, ktoré boli
zalozené FrantiSkom.

KONIEC AUTONOMIE A ZACIATOK ,,KVAZI POSLUSNOSTI*

Takto sa dostdvame k bule Sixta IV. — frantiSkanskeho papeza, ktord sa vSeobecne nazyva
,»Romani Pontificis Providentia®“. T4 ma za ciel’ usmernit’ bod zlomu a stagnéacie v oblasti
rozvoja kajacnikov sv. FrantiSka. Papez niou podriadil vSetkych observantov na celom svete,
ale aj konventudlov a bratov a sestry Tretieho radu sv. FrantiSka menSim bratom!

List bol ur¢eny bratovi Zanettovi z Udine, generalnemu ministrovi, a v§etkym provincidlnym
ministrom Radu mensSich bratov, ktori sa k nemu prihlasovali.

Touto bulou si papez vyzaduje ,,nadradenost’, prdvomoc a autoritu nad ministrami a bratmi
Tretieho kajuceho radu* a zakazal predstavenym mieSat’ sa do terciarskych zalezitosti.

,Bula zakazovala razom snahu po samostatnosti zo strany kajucnikov a priniesla nazmar ich
niekol’ko staroCi trvajucu obranu od cCias Boloniskej kapituly az potom. Okrem toho bol
uskutocneny plan ,nadradenosti, pravomoci a autority, ¢o bolo zo strany minoritov
zachovavané od vekov, hoci si to protirecilo s poCiatkami, dejinami a vobec s prirodzenostou
kajuceho Radu a Radu mensich bratov a obzvlast' to protirecilo voli sv. Frantiska, ktory je
otcom a zakladatel'om jedného i druhého Radu.

Touto bulou sa prakticky upravovali vztahy medzi Prvym a Tretim rddom az po Regulu Pavla
V1., uskutocnujucu po siedmych desatrociach sen kajacnikov z Bologne.



Odteraz boli podriadeni ,,nadradenosti, autorite a pravomoci predstavenych Radu mensich
bratov, ¢i uz konventualov alebo observantov a potom boli podriadeni aj regulovanymi
tercidarom a kapucinom. Kajlcnici prestavaju byt pravnym subjektom, subjektom-nositel'om
prav, moralnou osobou v Cirkvi a stdvaju sa predmetom, okrem toho sa stali bodom svaru
medzi jednym alebo druhym néarokujucim si rddom* (G. Andreozzi, cit. d., s. 168).

»Papezom Sixtom IV. sa uzatvara obdobie aktivnej autondmie kajiceho Radu a otvara sa pred
nim dalSie obdobie, v ktorom nové meno ,Treti rad“ ziskava vyznam vedlajSieho,
podriadeného a okrajového Radu v porovnani s Prvym raddom* (G. Andreozzi, cit. d., s. 181).

No ani tu nekon¢i systematické hanobenie Radu.

Vlastne kratko potom — ako tercidri za Sixta ['V. stratili svoju autonémiu — stratili za Leva X. a
nasledne za V. lateranskeho koncilu (1512-1517) aj svoju vlastné oznacenie ,,rehol'né osoby*
a ,,cirkevné osoby&am

Téma 2:
BOH SA ZJAVUJE FRANTISKOVI
Pohl'ad na Boha a obratenie ¢loveka

Kenodza

Co je to ,.kendza*?

Toto slovo pochadza z gréckeho jazyka, kde kenwsiV, znamend: vyprazdnenie, sebazaprenie.
Poukazuje prave na teologicky pojem, ktory ma esencidlny vyznam pre nds krestanov a
osobitne aj pre nas frantiSkdnov pri naSom pohl'ade na Boha.

Dovol'me, aby ndm tento zdkladny pojem vysvetlil sdm Jezi§, nechajme si ho vysvetlit’
Pavlom, Cirkvou ¢i samotnym FrantiSkom.

Zapocuvajme sa teraz do JeziSovych slov:

»Nik nema vécsej lasky ako ten, kto da svoj zivot za priatelov (Jn 15, 13 a dalej).
KIiacovymi pojmami pritom su ,,darovat’ svoj zivot* a ,,priatelia“.

Darovat’ svoj zivot znamena asi tol’ko, ¢o darovat’ VSETKO. Priatelia zasa maji spolo¢ny
koreni — am- so slovom amare (milovat’ — amare, priatelia - amici). Su to ti, ¢o sa navzajom
milujd. Boh nam zjavil, Ze sme boli stvoreni na jeho obraz a podobu a Ze samotna
prirodzenost’ stvorenia je nasmerovana k laske: VSetci 'udia st povolani k tomu, aby milovali
v plnosti tych druhych, aj nepriatel'ov (Jn 13, 34; 15, 17; Mt 5, 44; Lk 6, 27 a 35).

Zapocuvajme sa do svitého Pavla:

»Zmyslajte tak ako Kristus Jezis: On, hoci méa bozskl prirodzenost, nepridizal sa svojej
rovnosti s Bohom, ale zriekol sa seba samého, vzal si prirodzenost’ sluhu, stal sa podobny
I'udom a podl'a vonkajSieho zjavu bol pokladany za ¢loveka. Uponizil sa, stal sa posluSnym
az na smrt’, az na smrt’ na krizi...*“ (Flp 2, 5-8)

Zapocuvajme sa aj do slov papeza Benedikta XVI.:

»Bozia laska k nam, ktora zacala stvorenim, sa konkrétne zviditeInila v tajomstve Kriza, v
tejto kendze Boha, ktorou sa zriekol seba samého a ako Bozi Syn sa pokorne vzdal svojho



stavu - ako sme poculi slova z Listu Filipanom z Gst apostola Pavla v nadhernom hymne o
Kristovi. Naozaj, v Krizi sa zjavuje plnost BoZej lasky k nam. Ukrizovana laska sa
nezastavila pri pohorSeni Velkého piatku, ale Gsti v radosti zo Vzkriesenia a Nanebovstupenia
¢1 v dare Ducha Svétého, Ducha lasky prostrednictvom ktorého st ndm odpustené hriechy a
vd’aka ktorému ziskavame odpustenie a pokoj.

Bozia laska k T'udom sa prejavuje v plnosti Kriza. Dala by sa vyjadrit’ terminom agapé, ¢o
znamena ,,darujica laska usilujuca sa vyluéne o dobro toho druhého®, ale dala by sa vyjadrit
aj terminom eros.

Kym ale jestvuje laska ponukajuca ¢loveku vsetko, ¢im Boh je (...), jestvuje aj taka, kedy
samotné Bozie srdce, sam VSemohci, ocakdva od svojho stvorenia 'suhlasné 4no' (...)
(prevzaté z Homilie pred Velkym tyzdiiom).

Zapocuvajme sa teraz do FrantiSkovych slov:

Kazdy ¢lovek nech sa chveje, cely svet nech sa trasie a nebo nech jasa, ked” sa na oltari v
rukach knaza je Kristus, Syn Zivého Boha! Aké4 obdivuhodné vyska a Gzasna dostojnost’! Aka
vzneSend pokora! Akd pokornd vzneSenost, s ktorou Pan vSetkého, Boha BoZzi syn, sa tak
ponizil, ze sa pre naSu spasu ukryl v nepatrnom sposobe chleba! Pozrite bratia, na Boziu
pokoru a vylejte si pred nim svoje srdce, pokorte sa aj vy pred nim, aby vas povysil. Preto si
ni¢ zo seba neponechavajte pre seba, aby vas prijal celych ten, ktory sa vam cely dava...
(Svity FrantiSek: List celému Radu 26-29. In: Frantiskdnske pramene 221).

Teraz je ndm uz jasné, €o tato kendza znamena.

Je to sebazaprenie, sebaponiZenie, ve¢ny Bozi tikon, ktorym sa Boh cely, z lasky dartiva. Je to
tvorivy akt, ktorym sa sdm ako vSetko vo vSetkom zrieka vsSetkého a dokonca — je to akt,
ktorym nas Boh vecne nanovo utvara (stdvame sa preto novym stvorenim). Po tom, Co vSetci
zhresili, prinavracia ndm v stave otroctva hriechu opét’ slobodu, vracia celému naSmu zivotu
integritu, a tak nés vedie k dokonalosti, ktord nam dava ucast’ na jeho bozskom zZivote.

Preco je ale tento pojem tak dolezity, hlavne pre nés svetskych frantiSkanov?

Pretoze tym velkym a osobitnym Darom, ktory FrantiSek prijal, bol fakt, ako vnimal a
osobitnym, preitho charakteristickym sposobom zil Boziu pokoru, Bozie totdlne
sebadarovanie, svoje pokorné uponizenie v Synovi, v jeho kendze.

On si ako nik iny s absoltitnou hibkou v§imol BoZie uponiZenie, zrieknutie seba samého, akt
totdlneho sebadarovania Boha, ktoré boli jadrom a podstatnou stéastou BOZIEHO
VECNEHO PLANU so svojim tvorstvom ako veénym predmetom Bozej lasky.

FrantiSek ziskal od Boha dar stavat’ na intuicii, ktord mal o skuto¢nosti.

FrantiSek kontempluje svojim Zivotom toto tajomstvo, nechava sa uchvatit’ Bozou chudobou a
pokornou laskou, ktora sa tak jedinecne zjavila:

- v Betlehemskych jaslickéch, ktoré symbolizuje Greccio;

- v tomto pokornom, existen¢nom a chudobnom JeZiSovom rozpoloZeni, ked’ bol putnikom,
zobrakom, hostom a zaroven opovrhnuty 'ud'mi;

- v jeho radikdlnom vyprazdneni na krizi, ktoré vykonal; vo svojom bezpodmiene¢nom
sebazapierani, zapretim vlastnej vole v prospech Otcovho planu s 'ud'mi;

- vo svojej neustdlej pritomnosti, ktorou sa pontika 'ud'om pocas staroc¢i, aj ked’ nadalej
zostava oslavenym Panom a pritom sa spritominiuje v pokornej, chudobnej, nendpadnej



podobe: vo svojom slove, v Cirkvi, vo svojich knazoch, hoci su nehodni ¢i nevzdelani, d’alej v
chudobnych I'ud’och, v pokornom a jednoduchom eucharistickom sposobe.

FrantiSek sa snazi bezo zvySku prisposobit’ Bozej laske, ktord sa zjavuje, ktord je laskou
pokornou, chudobnou, absolttne vel’kolepou a zriekajucou sa, oslavenou a impozantnou.
Podobnym pristupom k zakuseniu evanjeliového Krista, a tym aj Boha, je ovocie Bozieho
ducha, ktory slobodne daruva svoje charizmy a zaroven vytvara z FrantiSka krestansku
originalnu osobnost’. Chudobu, chapant ako ur€itll ,,ken6zu*, ktort FrantiSek berie na seba, je
»teologalnou chudobou® v najuzSom zmysle slova. Je to teda zékladna, podstatna
charakteristika, ktorti na seba prijal Bozi Syn, ked’ sa stal ¢lovekom. Prave tato ,,BoZiu
chudobu® spominanu svitym Pavlom v 2 Kor 8, 9 FrantiSek prijima ako motivaciu k volbe
radikalnej chudoby a prijima ju pre seba, ale aj pre svojich spolubratov. FrantiSkova chudoba
teda predstavuje prvy bod, ktorym sa ,,prispdsobuje chudobnému Kristovi. Je to prejav
laskyplnej a radikalnej odpovede na bezhrani¢nll lasku Boha, ktory sa vo svojom Synovi tak
uponizil a sam stal chudobnym.

Preto musime povaZzovat’ skisenost’ s JeziSom Kristom ako pokornym a chudobnym, zjavenie
pokory a chudoby Bozej lasky i cestu k pokornej a chudobnej odpovedi na tato lasku zo
strany Cloveka za intuiciu a zdkladni volbu (optio fundamentalis), na ktorych spociva
zakladna FrantiSkova skusenost’, ktora vedie celé konanie ¢loveka az k definitivnemu ciel'u
jeho Zzivota. Prave toto predstavuje zakladnt a typicky frantiSkansku stranku skasenosti s
Bohom, ¢lovekom i svetom.

Toto stretnutie plné lasky predstavuje realizaciu Bozieho planu (Boh nés totiz bezhrani¢ne
miluje, tizi po tom, aby sme ho opit’ milovali a FrantiSek ho za¢ina nanovo milovat’ vo chvili,
ked’ spozndva, Ze prave Najvyssi Boh miluje jeho) a stcCasne aj to, ¢o FrantiSek preukdzal
svojim zivotom.

Aj my — svetski frantiSkani — sme povolani nastupit’ tito cestu podla vzoru a prikladu svitého
FrantiSka.

Po dobe svétého Frantiska sa jeho bratstvo pocas duchovnych dejin istym spdsobom vzdialilo
od celostnej ,,FrantiSkovej* skuisenosti a prevladali skor iné tendencie. Medzi nimi napriklad
treba spomenut’ myslenie, ktoré sa udrzalo po dlhé stiro¢ia v kazdodennom zivote
frantiSkdnskej rodiny a jeho vyluénym stredobodom bolo Umucenie a Kriz ako miesta
skuto¢nej Bozej, Kristovej sktsenosti. Cely svet sa dostal do sveta Ukrizovaného, do
»pietnej* perspektivy neoddelitel'ne spojenej s hriechom a zarovei uzmierenim .

Tento ,,0odlisSny postoj* vo vztahu k JeziSovi Kristovi, ktory sa synteticky prenasal do
globalnej podoby, bol vzdy spojeny s Otcom na sposob totalnej trojicnej perspektivy, ktora
bola FrantiS8kovi vlastnd a to malo za nésledok:

- urcitd stratu FrantiSkovho vnimania Krista ako zjavenia Boha, zjavenia milujiceho
chudobného a pokorného Krista

Napriklad: Vteleny Slovo u Jana Dunsa Scota je zjavenim Bozej slavy a moci, nie zjavenim
pokory ¢i BoZej chudoby/minority. Bozie slovo sa stalo telom v pokornej, umucene;j,
kenotickej (ponizenej) forme, ale to len a len z dévodu hriechu ¢loveka.

- stratu urcitého rozsahu v kristocentrickom, radikalnom a univerzalnom pristupe k trojine;j
perspektive, ktora bola pre Frantiska a jeho skusenost’ s Kristom tak podstatna (porov. Nep.
Reg. 23, 1-11; 63-66)

Dnes prevlada viac ako kedykol'vek predtym tendencia vratit’ sa k tejto vizii Krista ako celého
JeziSa Krista, typicku pre svitého Frantiska, ktory nam prave pontka konkrétneho Jezisa dejin



(nalieha sa pritom neustale na nasledovanie jeho slov, jeho prikladu, jeho nduky ¢i zivota), ale
vzdy je to ,,Boh s nami“ (Kristovo boZstvo, Syn Otca) a FrantiSek vyzdvihuje hlavne
uponizeny Kristov stav ako konkrétny sposob, akym sa na Nom prejavila bozska laska, aby sa
dostala do uzkeho spolocenstva s ¢lovekom.

Chcel by som vam v tejto chvili predlozit myslienky, ktoré som volne prevzal z knihy
Francoisa Varillona : ,,Joie de croire, Joie de vivre* — 1981 — strany 75-79, aby sme eSte
hlbsie prenikli do podstaty Bozej kenozy, ako to urobil aj sam svéty Frantisek.

Jezi§ v evanjeliu svitého Jana hovori o svojej jednote s Otcom, pricom nehovori o Ziadnom
rozdiele medzi nimi: ,,Kto vidi mna, vidi Otca* (14, 9). Vidiet' JeziSa je to isté ako vidiet
Otca. My sami pozndvame teda Otca len prostrednictvom Jezi$a. A tym, Ze poznavame Jezisa,
pozndvame pravym spOsobom aj Boha, nakol’ko ndm to pomaha poznat' ho a mat’ s Nim
opravdivy vztah.

Podstatnou otdzkou je ale skutocnost’, ¢i sme sa nezmylili v tom, kto je pre nas ozajstnym
Bohom. VSetky JeziSove slova odkryvaju, kym je tento Boh. To, ¢o bolo na JeZiSovi
viditeI'né, je tajomne, neviditeInym spésobom pritomné v Bohu.

Ak by Vtelenie bolo aktom pokory, je to preto, Ze Boh je z hl'adiska svojej podstaty pokorny.
Ak je Jezi§ chudobny, je nim preto, lebo Boh je chudobny.

Na Zeleny Stvrtok vidime, ako Jezi§ pokorne umyva nohy ucenikom — vtedy teda vidime
samotného Otca, Boha v Satach vecného sluhu, vo vrcholnej pokore a v nekonecnej slave.
Musime si ale davat’ pozor: Kristova pokora nepredstavuje vynimocny prejav Bozej slavy:
manifestuje v l'udskych dejindch, Ze pokora je vecne pritomna v samotnom srdci Slavy.

Ked’ Jezi$ umiera na krizi, nie je to dovod, aby sme nemohli povedat: , Kto vidi mia, vidi
Otca®. Prave naopak: JeziSova smrt’ mi ukazuje, kto je Bohom, ¢o je jeho podstatou, aka je
nekoneé¢na hibka veéného Boha.

,,Poslusnost™ Otcovi pre JeziSa neznamend, ze mé vykonat’ nejaky poriadok, ako to zvykneme
chapat’ my, teda ze niekto hierarchicky niz$i splni prikaz niekoho hierarchicky vysSieho.
Nesmieme si predstavovat’ Boha Otca, ako hovori Bohu Synovi: nariadujem Ti trpiet’ a
zomriet’ v tridsiatich rokoch! Ak by toto bola posluSnost’, musel by ju odmietnut’! V skutku,
Kristus ,,poslucha® Otca tym, Ze naitho ukazuje tym, ¢im sam je (toto je ozajstnd ,,posluSnost™
) a nie tym, ¢o by l'udia chceli, aby bol.

Odhalovat BOHA v tom, Co je - znamena pre JeziSa prijat’ smrt’ a zomriet'.
Ak by Jezi§ neprijal smrt, nezjavil by Boha v tom, ¢o sam ozajstne bol.

Sam Jezi§ ndm to povedal a nebesky Otec to potvrdil:

»Moja dusa je skl'i¢end, no ¢o mam povedat™? Otec, zachrail ma pred touto hodinou? Ale ved’
kvoli tejto hodine som prisiel! Otec, oslav svoje meno“. A v tom sa z neba ozval hlas: ,,Uz
som oslavil a este oslavim!“. (...) Jezi$ odpovedal: ,, Tento hlas nevzisiel pre mna, ale pre vas®.
(v. 12, 27-30).

Jezi§ prisiel kvoli tejto hodine, aby Otec zjavil sam seba (oslav svoje meno: ukaz, kto si, ukdz
svoju slavu — ,.kabod* ). A Otec to potvrdzuje kvoli ndm!



Boh je laska.

Preto milovat’ znamend umierat’ sam sebe, nielen uprednostnit’ pred sebou tych ostatnych, ale
zrieknut’ sa zivota pre seba a zit” jedine pre tych druhych.

Boh je Trojica.

Otec nie je zaujaty ni¢im inym ako totalnou oddanost’ou Synovi a Duchu Svatému. Syn nema
za ciel’ ni¢ iné ako oddanost’ Otcovi a Duchu. Duch zasa ni¢ iné ako oddanost’ Otcovi a
Synovi.

Toto vychédzanie zo seba zasa znamena chciet’ sa vyprazdnit’ pre druhého, davat si vSetko a v
podstate je to odumieranie sebe samému. Tajomstvo Boha spociva v skuto¢nosti, ze v Bohu
sa paradoxne smrt’ zhoduje so Zivotom.

A to je presne to, ¢o Jezi§ zjavuje a ukazuje, ked umiera na krizi.

Bozia podstata je vecna ¢o do aktu neustaleho ddvania sa inym.

Takéto uvahy by sa nam mohli zdat’ absurdné. Nedari sa ndm presne pochopit’ ich podstatu,
pretoze Bozie vecné bytie presahuje vSetky naSe predstavy.

Ale prave toto ,.tajomstvo* Bozej podstaty nam Jezi§ chcel zjavit. Toto je Boh nasej viery,
Boh Jezisa Krista. Toto je Boh, v ktorého veril Frantisek.

Na tejto ,,viere™ staval FrantiSek, aby bol tym, kym bol a my — frantiSkani — sa nemoZeme
opierat’ o in¢ho Boha.

Absolutne nevyhnutné je, aby si kazdy jeden z nés polozil tuto otazku

Aky je Boh, v ktorého verime?

Zidia ¢akali, ze istého diia nadide vitazny Bozi prichod. No na Kalvarii Boh absoliitne
nezasiahne do toho, ¢o sa deje, ukryva sa a ml¢i. Nie je to Boh Sabbaoth, mohli by sme
povedat, ze nie je Bohom vojen, ale je skor ,,odzbrojenym*“ Bohom. Vsetci si ho
predstavovali ako bohatého a mocného a urcite taky aj je, pretoze je nekonecny. Avsak teraz
vidime, Ze jeho bohatstvo nespociva vo vlastnictve, ale v davani. A toto davanie sa zhoduje s
absolutnym seba-davanim, davanim bezo zvysku ¢i tivah. Ak by sme si mysleli, ze Boh si
mdze nieCo rozmysliet’ alebo mat’ nejaké postranné umysly, znamenalo by to, zZe nevieme ni¢
o podstate samotnej lasky. Ozajstnd, prava laska nedovol'uje, aby sme daruvali len nieco zo
seba a ponechavali si sami pre seba vicsiu ¢ast’ — svoju vlastni podstatu: Laska dava vSetko
bez vynimiek a bezozvysku. Ponechat’ si pre seba myslienku alebo zamer by znamenalo, ze
chceme seba samych vlastnit, Ze chceme patrit’ sebe samym. No v Bohu nenédjdeme ani
naznak takéhoto vlastnictva.

Hriechom pre FrantiSka je koniec koncov to, Ze si chceme ponechavat’ seba samych, ze si
ponechavame svoju vol'u a povazujeme seba samych za stredobod vesmiru, za centrum, s
ktorym by malo vSetko naokolo stihlasit’. To je prave to, ¢o nam FrantiSek chce povedat’, ked’
v Testamente hovori o svojej minulosti, ked’ ,,bol v hriechoch®, ¢o ndm chce povedat’ vo
svojich Napomenutiach I a v Liste celému Radu, ktory sme si zacitovali na zaciatku nasich
uvah . Ked FrantiSek dostal BoZie zjavenie a ked’ sa nim nechava premenit, nebadat’ v iom
ziadnu znamku nejakej vlastnej vole po sebe samom a ,,0d tej chvile s FrantiSek prestal
vSimat’ seba samého** (List celému radu, kapitola II1. 8; FF 1403).

Na uspokojenie vlastnej spravodlivosti, kvoli obrovskej poziadavke prindSa obet’ vlastného
Syna, Otec obetiiva vlastného Syna, obetuje vlastne to, ¢o mu je najdrahsie. Otec obetuje seba
samého. Ked’ vydava na smrt’ vlastného Syna, vydéava vlastne seba samého.



Je jeho podstatou, jeho ,,prirodzenostou je to, ze je ,,veCnym a absolitnym sebadarovanim®.
Kristova smrt’ ndm ukazuje, ze Bozie bytie je uplne odlisné od toho, ako si ho predstavujeme:
Boh je tplne odlisny!

My sme bohati vtedy, ked’ viac vlastnime — Boh je bohatsi vtedy, ked’ sa dava.

My l'udia sme silnejsi, ked’ vladneme — Boh je silnejsi, ked’ sa dava do sluzby.

Kristus sa stal sluhom, nechal sa spuatat’ svojim umucenim a zriekol sa svojho Zivota a tym
prenaSa Boha do svojich gest a 'udskych ¢inov. Ked’ Jezi§ poslednykrat vydychol, ked’ sa
zriekol svojho Zivota, zaroven sa zriekol vSetkého, ¢o ma. Jasne preukazuje, Ze je clovekom v
tom, v ¢om je Boh od ve¢nosti Bohom.

Prave v tomto momente je Jezi§ po l'udskej stranke vSemohuci — ako Boh je vSemohuci z
hl'adiska svojho bozstva. Prdve v tomto okamihu ma ucast na Bozej vSemohucnosti, ktord
nepredstavuje schopnost’ nadvlady, ale schopnost’ totdlneho sebaponizenia.

Az kym vSetci nepochopime, Ze Bozia vSemohticnost’ predstavuje vS§emohucnost’ k vlastnému
pokoreniu, kym nezaktisime na vlastnom Zivote, ze Boh od nés chce schopnost’ milovat’ az do
krajnosti, k vlastnému pokoreniu — a nie schopnost’ vlastného presadzovania, dovtedy st
vSetky myslienky, o ktorych prave hovorime, doslova nezrozumitel'né.

Vsemohucnost’ lasky znamena odpustenie

Ked' Kristus dosahuje ucast’ na Bozej vSemohucnosti, teda ked’ zomiera na krizi, dostava
podiel na sile odpustat’ — a toto je srdcom Bozieho vnutrobozského Zivota.

Zomiera doslova pre nas l'udi, ,,zachrainuje nds svojou spasou®.

To by sme si mali ale blizSie vysvetlit’.

Odpustat’ neznamena len zhovievavost’ a odpustenie hriechov: predstavuje nové stvorenie (ri-
creare). Znamena nanovo utvorit’ slobodu u niekoho, kto sa zriekol vlastnej slobody kvoli
hriechu.

Od Boha by sme potrebovali skor silu odptstat’, nez nieCo vytvarat. Lebo ,,nanovo vytvarat™
(ri-creare) znamena viac, nez len tvorit’ (creare).

Tvorivy akt je v Bohu aktom pokory a sebazrieknutia. Boh ako vSetko vo vSetkom sa zrieka
bytia vo vSetkom. Aby sme tato myslienku pochopili, musime sa snazit’ pochopit Boziu
logiku, ktora sa zjavila konkrétne na JeziSovi. Napriklad:

Ked’ sa staneme Laskou, nemoze strpiet’, aby sme boli ,,sami®, aby sme boli vSetkym. Laska
nemdze byt’ zaroven vSetkym.

Otvarame teda vacsi priestor slobode — a ako hovori nemecky basnik Hélderlin: ,,Boh vytvara
¢loveka tak, ako more utvara kontinenty: tym, Ze sa stiahne*.

Ak pre Boha akt stvorenia predstavuje akt ,stiahnutia sa“, akt nového stvorenia alebo
odpustenia, ak navySe ustanovuje pre Cloveka novu slobodu — nejde pritom o zdvojeny akt
vlastného stiahnutia? Neznamena potom odpustenie, ze sa stiahne dvakrat? Nebude potom
prave toto jeho stiahnutie najvys$Sou vSemohucnost’ou?

Kristus ma prave svojou smrtou na krizi podiel na najvyssej moci — na Bozej moci nanovo
tvorit’, odpustat.

Velmi casto vysvetlujeme myslienku odpustenia Uplne mylnym sposobom. Je to urcite
dosledok nasej nespravnej predstavy o Bohu, o vztahu, ktory mame k Nemu, je to dosledok
toho, Ze sme nepochopili jeho podstatu, ktord ndm sam zjavil. Nedokdzeme pochopit’, aka
vel'kt milost’, lasku ¢i odpustenie nam ponuka. Casto uvazujeme takto: ,,Robil som veci, ktoré



som nemal robit, tazi ma to na svedomi. Preto sa vyspovedam Bohu, ktory je v§emohuci a
dobry a On mi odpusti.“ A tento rozhovor sa tym aj uzavrie.

Paneboze! Takto je to samozrejme dobré, ale... Kde tu ale mézeme vidiet’ nejaky vzt'ah lasky,
nejaku skusenost’ milujiceho s milovanym, kde je tu nejaky prednostny vztah k Bohu?

V podstate si to ani priamo neuvedomujeme, ale odpustenie, ktoré o¢akavame, nadobuda ista
prichut’ ,,otcovského* odpustenia. Boh sa ale stal ¢lovekom, aby odpustal svojou smrtou,
jeho smrt’ sa uz rovnd odpusteniu, a to univerzalnemu odpusteniu — takyto Boh nie je
paternalisticky.

Je to Sokujuci Boh, ktory sa znizil az k nam a miloval nds az na smrt’ preto, aby ndm nanovo,
vecne vratil slobodu Bozich deti, ktoré su zasa schopné milovat’ samotnu jeho lasku.

Kazdé sviatostné zmierenie a priprava nan by pre nds mala byt hlbokou skusenost'ou
vzajomnej lasky, radikdlnej vd’acnosti, skiisenostou s ozajstnou obnovou, aka by sa mala
dotknut’ az hranic nasho bytia!

Je spravne a pravdivé povedat’, Ze prostrednictvom Kristovej preliatej krvi sme boli spaseni.
Prave tato myslienku chctl vyjadrit’ slova eucharistického premenenia: toto je moja krv, ktoréd
sa vylieva za vas na odpustenie hriechov...

Tieto slovéd nechcu povedat, ze krv by mala byt’ odSkodnenim, ktoré sa ma ponuknut’ ,,Bozej
spravodlivosti“. Bozia spravodlivost’ nechcela, aby Kristus prelial svoju krv .

Preliata krv je znakom lasky, ktoré siaha az k extrémnym hraniciam, az do krajnosti (porov.
Jn 13, 1), az na dno samotného daru, mohli by sme povedat az k od-pusteniu , az k
dokonalému daru. Je to absoltitna oddanost’, prekypovanie lasky niekoho, kto nas od vecnosti
miluje, ze nas nanovo vytvara, hlavne ked’ nam dava cely svoj zivot, svoju ,,milost™, svoju
tvoriva vSemohucnost. Kristus teda absolutne vidite'ne, I'udsky, vierohodne a autenticky
zjavuje, kto je Boh, jeho jedine¢nu a ozajstnll podstatu.

Jezi§ im chce zjavit’ Otca a vlastne a zjavuje — neustéle sa daruva, ve¢nym spdsobom (toto je
Boh), aby sa mohol konkrétne ,,pripodobnit* vo ve¢nom Vteleni, ktoré sa uskutocnuje v
Eucharistii, v krste a pocas celého Zivota.

Ked uz Boh stvoril vSetko, dariva sa a neustdle vSetko nanovo tvori, odpasta nam a
konkrétne nas vedie, aby sme boli ,,dokonali* a schopni iplne sa s Nim podelit’ v trojicnom
spolocenstve.

Tajomstvo Kristovho kriza by mohlo vyzerat' ako zahada bez vyznamu - ak sami radikalne
nezmenime svoj pohl'ad na BoZiu moc.

Kazdy Clovek zacina hl'adat’ Boha v sulade s logikou moci: Boh je ,,vel'ky Pan a Hospodin®.
Je to vlastne nevyhnutné, Ze ked zaciname, prichadzaju nam takéto myslienky spontanne, aj
ked’ tento sposob myslenia je o¢ividne pohansky. Chceli by sme prirodzene, aby Boh neustale
zasahoval do naSich zaleZitosti, aby ndm Boh pisal nase dejiny za nds, aby nas oslobodil od tej
strasnej zodpovednosti, ktoru by sme mali mat’ sami za seba ako autori vlastného osudu!

Ked sa stdvame krestanmi (pretoze krestanmi nie sme, ale stdvame sa, ak sa kazdy den
obraciame ) a kontemplujeme o absolitnej bez-mocnosti JezisSa ako Boha a cCloveka
zavesen¢ho na kriz, len tazko zabudneme na svoj povodny postoj (pohansky), ktory nés tak
hlboko poznacil.

Istym spdsobom musime skor akceptovat,, ze napriek vSetkému, ¢o robime, sme sa este stale
neobratili dostatocne.

KoliSeme sa viac-menej medzi dvomi predstavami o Bohu, ktoré sa len t'azko daju navzajom
zosuladit’, ak sa nam ich predtym nepodari spojit’: predstava pohanskej vSe-mohucnosti, ktora
dominuje a predstava o v§e-nemohticnosti Krista pribitého na krizi v agonii smrti.



Oné pohanska predstava vSemohucnosti kdesi hlboko v naSom vnutri neustdle prebyva a
zostdva nezmenend. Predstava o vSe-nemohucnosti Krista pribitého na krizi je nie¢im ako
keby prekryvajiicim to predoslé.

Ak obe tieto predstavy pretrvavajl naraz popri sebe, predstavuje to pre dusu i ducha
katastrofu.

Musime sa pocas dni a rokov svojho zivota neustale venovat’ meditacii v krestanskom zmysle
slova, ktora by nas v hibke presved¢ila o tom, Ze tato BoZzia nemohucnost’ na Kalvarii ndm
ukazuje ozajstnl podstatu Bozej existencie, Bozieho ve¢ného a nekonecného bytia.

Prave Kristova smrt’ v plnosti zjavuje Boziu sldvu, sldvu, ktord sa prekryva s laskou a
pokanim pri sebazapierani.

Prave na ukrizovanom JeZiSovi sa konkrétne zviditeIfiuje samotna podstata Zivého Absolutna
prebyvajuceho v Trojici: a tou je laska.

Prave na tomto znetvorenom, krvacajucom c¢loveku pokrytom pluvancami, ale aj krvou -
ktorého 1zaid$ prirovnaval k barankovi vedenému na zabitie nam Boh odkryva svoje vecné
bytie bez nejakych symbolov. Cudskd existencia nemé zmysel bez Neho, ma zmysel len skrze
Neho: toto je zakladna, centralna myslienka nasej viery.

FrantiSek sa podobne ako Kristus ,,vyprazdnuje®, dava sa cely (cely svoj zivot), rozdava
vSetko (celé svoje imanie), pretoze ked’ uz raz objal svojho Pana, nechal v sebe aj nad’alej
prebyvat’ Krista. Preto nemodze konat’ inak, nemoze ukazovat’ Boziu podstatu inak ako Boha
milujiceho a aj sam odpoveda na jeho lasku svojou laskou a miluje ho celou svojho bytostou.
Zapaleny laskou z tohto poznania Bozej lasky (teda dvojndsobného poznania: jednak v
zmysle poznatku, jednak v zmysel vd’aky) je FrantiSek doslova naplneny Kristovym Duchom
a plne sa mu pripodobnil.

KONVERZIA (OBRATENIE) — POKANIE

Téma Obratenie-pokdnie uz bola predmetom naSich tvah v kapitole o dejinach a uz na
predchéadzajucich stranach som spominal niektoré zasady duchovnej a existencidlnej roviny.
Skusme si teraz eSte predlozit’ stthrn tychto myslienok.

Je vSeobecne zndme, Ze slovo penitentia (z tohto slova je aj pojem pokéanie) je latinskym
prekladom gréckeho pojmu metdnoia (metanoia). Vyznam tohto slova je ,,zmenit’ myslenie,
zmenit’ ndzor, zmenit’ smer svojho myslenia.

V slovencine je tym najvystiznej$im a najpreferovanejSim prekladom termin obratenie (asponl
z hladiska pojmu), ktory sa uprednostiiuje pred slovom pokanie, pretoze tento je zatazeny
réznymi vyznamami, ktoré sa mifiaju s vyznamom ,,obratenie®, stdva sa skdr synonymom k
,»odC¢ineniu®“ hriechov, ¢o predstavuje ,prax fyzickych a vlastnych zvolenych trestov ¢i
prikazov zo strany predstavenych®. Tento posledny termin by sme eSte mohli akceptovat’ v
miere, v akej by z praktického hladiska izko suvisel s nariadenim, aby sme dosiahli vac¢siu
kontrolu nad sebou kvoli vlastnej zmene (praktizovat’ asketické cviCenie a tak ,krotit™ svoje
telo a nasu materialnost’ a obracat’ sa hlavne k duchovnym sféram). Je ale vSetkym zrejmé
(asponi podl'a dnesného myslenia), Ze takéto mySlienky sa pohybuji po hrane noza. Zostaiime
preto radSej na povodnej ceste pri povodnom vyzname pokania ako obratenia, teda v zmysle
,.konverzie*.

Casto sa ale stdva, Ze aj toto slovo sa spdja len s jednotlivymi udalostami, jednotlivymi
momentmi Zivota a so skisenost'ou konkrétnej osoby a prave tito jednotlivei potom zacinaja
cestu novej zivotnej skusenosti, ktord sa diametralne odliSuje od cesty, na ktorej sa
nachadzaju. Aj v tomto pripade si musime davat’ pozor, aby obratenie nebolo len chvilkovou



udalostou, udalostou okamihu, ale stalym procesom, ktory sa dotkne celého nasho
vnutorného Zivota.

Hoci Obratenie za¢ina jednym pociato¢nym okamihom (respektive viacerymi), je ¢o do svojej
povahy permanentné.

V skutku, povaha ¢loveka a udalosti zivota su také, ze ,,zZlom*, ktory by nas mal priviest’ do
cielového pristavu, sa Casto moZe aj vytratit. Preto je jasné, Ze ozajstné obratenie zacina v
urc¢itom okamihu a pokracuje cely zivot, ako ndm to mudro pripomina nasa Regula: ,,...preto
musia prispdsobit’ svoje myslienky a skutky myslienkam a skutkom Kristovym radikalnou
vnutornou zmenou, ktoru samo evanjelium nazyva »obratenim«. Cudska krehkost’ vyzaduje,
aby sa toto obratenie dialo kazdodenne...“ (Regula OFS 7).

Aby sme ale mohli hovorit’ 0o ozajstnom obrateni, musime sa neustale a trvale usilovat’ o
obratenie.

Musime poznat, k ¢omu chceme obratit’ (¢i konvertovat’) svoj pohlad, svoju mysel, svoj
zivot. Potrebujeme si uvedomovat’, aki by sme chceli a aki by sme mali byt'.

A podstatné je okrem toho vediet, k comu — respektive — ku Komu chceme konvertovat'.

A zéarovenl je jasné, Ze obratenie podstatne zavisi aj od Toho/toho, ku komu/¢omu sa chceme
obratit’.

Casto si aj v dobrej viere nazddvame, Ze uz sme nasli Boha, ale tol’kokrat mame len mylnu
predstavu. Vysledkom toho vSetkého je potom, Ze sa obratime zle.

Hl'adanie Boha moéZe iniciovat’ len Otec prostrednictvom Syna v Duchu Svitom (Nik nepozna
Otca, iba Syn a ten, ktorému to Syn chce zjavit’ — Lk 10, 22; Nezjavilo ti to ani telo ani krv,
ale Otec, ktory je na nebesiach — Mt 16, 17) a my sami — podobne ako FrantiSek, ktory sa
nechal viest’ Otcom, musime prejst’ celou cestou, aby sme nasli ,,pravého a jediného* Boha,
ktorého nam zjavil Jezis.

Obratenie by sme ale mali chapat’ v jeho definitivnom vyzname — teda ako synovsky navrat k
Otcovi (Lk 15).

Obratenie je cestou, pocas ktorej sa postupne uc¢ime odumierat’ sami sebe a znova sa narodit’ v
Bohu. A Otec - bohaty na milosrdenstvo — je neustéale pripraveny daruvat’ sa v Synovi — ako
sme uz videli — a nanovo nas pretvorit’ prostrednictvom Ducha, ked z nas vytvori ,,nové
stvorenie®, ucelené a oslobodené od hriechu.

ESte raz by sme si mali teda pripomenut’ myslienky, ktoré sme si povedali v suvislosti s
vierou: verime tomu naozaj? Sme pripraveni vlozit do hry naozaj vSetko? Alebo budeme
neustdle davat’ usecné odpovede — teda Ciastocné a podmiencné? A nad’alej zit' v tychto
odliSnych dimenziach — v oblasti nasej viery a v oblasti konkrétneho praktického Zivota, na
ktory nema viera vo svojej podstate ziaden vplyv?

Bohu je vSetko mozné. Je to pravda, ale neplati to bez cloveka a jeho sthlasnej odpovede na
Boziu volu.

Ak sa niekto obrati naozaj, ,,preda vSetko®, co doteraz mal, pretoze uz nasiel svoj poklad. Sme
uprimne presvedceni o tom, ze sme nasli tento ,,poklad*“?

Predat’ vSetko znamena zbavit' sa vSetkého, stat’ sa chudobnym, aby sme boli bohatymi
(naozaj bohatymi) na tento poklad. Zbavit sa vSetkého je neodmyslitel'nym predpokladom,
pretoze len do priestoru, ktory vytvorime, moze vstipit’ Boh a jeho pritomnost’ v nds by nas
mala priviest k slovam, ktoré povedal Pavol (a s nim aj Frantisek): ,,Nezijem uz ja, ale
Kristus zije vo mne. Pre mila zit’ je Kristus a zomriet’ zisk®.

Ked’ tizime realizovat’ onen sen, onen projekt, nachadzame jedint radost. To, ¢o nam bolo
dovtedy horké, stalo sa nam sladké — ¢o bolo dovtedy tazké, stava sa I'ahkym.

Ozajstné obratenie nds obdartva radost’ou, nie problémami.



Uz sme predneddvnom rozmyslali o Bozej podstate, snaZili sme sa pochopit’, aky je vlastne
Boh, v ktorého verime, uz sme spolu objavili ,,FrantiSkovho Boha*.

Prave na neho sa mame obratit, k Nemu chceme a musime smerovat podobne ,ako
FrantiSek®.

V akého Boha vlastne verime? Obratili sme sa zle? Aké Boha 'ud’om ponukame?

Nemajme strach, ked’ si kladieme tieto otazky. Su to otazky Zivota.

Nebojme sa, nie sme a neboli sme jedini, kto pochyboval alebo mal nespravne istoty.

Sam Peter, hoci dostal milost’ a videl JeZiSovo bozstvo, neprijal ho (len po l'udskej stranke, po
svojom, preto ho nepochopil alebo nechcel pochopit: ¢ize zle sa obratil) a Jezi§ ho preto
prirovnal k Satanovi!

DOLEZITE JE, ABY SME NAOZAJ DOVEROVALI V BOHA A POSLUSNE SA MU
CELI ZVERILIL ZVYSOK VYPLNA MILOST.

Pane, prosim, nech ohniva a sladka moc tvojej lasky uchvati moju dusu a odtrhne ju od
vSetkého, €o je tu pod nebom, aby som zomrel z lasky k tvojej laske, ako si ty zomrel z lasky
k mojej laske.

Térr}a 3:
VZTAH K BOHU

UvVOD

SPIRITUALITA
Spiritualita sa zaklada na samotnej sktisenosti Boha

,-..spiritualita hociktorého svitca je osobitny spdsob, ako si onen svitec predstavuje Boha,
ako o Nom hovori, ako k nemu napreduje, ako sa k nemu sprava. Kazdy svitec vidi Bozie
vlastnosti prostrednictvom toho, o ¢om najviac medituje, ¢o v sebe zvnutoriiuje, ¢o ho najviac
pritahuje a ziskava. Kristova jednotlivd ¢nost’ znamend pre kazdého svitca idedl, ktory sa
usiluje dosiahnut’, zatial’ o ostatni svétci — a hlavne celd Cirkev — sa snazia napodobiiovat’
celého Krista. Aj z tohto dovodu je Cirkev takpovediac celym Kristom a jednotlivi veriaci —
svitci - st viac-menej dokonalymi udmi jeho tela® (Pius XII.: List adresovany talianskym
svetskym frantiSkanom. 1. jala 1956).

V skuto¢nosti sami vieme, ze FrantiSek sa neusiloval, nenasledoval jednu alebo dve Kristove
¢nosti, ale usiloval sa pripodobnit’ celému JeziSovi (pozri kapitolu o charizme). To sa zhoduje
s povahou ,,globalnej* misie, ktora FrantiSek prijal od Krista — ,,opravit™ (cely) Kristov dom —
Kristovo telo. To si vyzaduje, aby bol cely Kristus dany svetu.

Tento zakladny pojem nadherne vyjadril kardindl R. Etchegaray vo svojej kdzni pri
prilezitosti Velkého frantiSkanskeho jubilea (9. aprila 2000): ,,FrantiSkdnska charizma nebola
nikdy tak aktualna v znézorneni celého Krista tomuto explodujicemu svetu, ktory ma strach
pred solidarnym bratstvom pontikajicim sa vSetkym 'ud’om bez rozdielu...*

,»Tohto frantiSkdnskeho ducha, tto frantiSkansku viziu zZivota svet potrebuje. Vam, milovani
synovia, prislucha ju poznat' do hlbky, milovat’ ju so zapalom a predovSetkym zit' ju



dokonale, ako sa hodi vaSmu stavu...“ (Pius XII. List adresovany talianskym svetskym
frantiSkanom, 1. jula 1956).

Spiritualita chce prave preto, Ze sa dotyka Boha, pochopit’, prijat’ jeho zjavenie, mat s nim
ziva skusenost’, preto uzko suvisi s teologiou. Spiritualita a teolodgia spolu podstatne suvisia,
pretoze ta prva spociva na tej druhe;.

K pochopeniu, prijatiu a Zivotu autentickej frantiSkanskej spirituality — a v naSom pripade —
svetskej frantiSkanskej spirituality - je nevyhnutné, aby sme pochopili, prijali a prezivali
spiritualitu, ktord nds kedysi pritiahla, teda zakladnu spiritualitu naSho povolania, spiritualitu
samotného sv. FrantisSka. Ked’ ju prijmeme, vtla¢i sa do nasho vnutra, do nasho osobitého
sposobu laického a svetského Zivota a nadobudne samotné charakteristiky svetského
frantiskanstva. To nam doda na hibke, podpori vzrast ,.charizmy sv. Frantiska®, aby sme ho
spritomiiovali v zivote ¢i pri cirkevnom i svetskom poslani.

Spiritualita sa rodi a Zivi v intimnom, osobnom spojeni s Bohom.

“Casto sa zabuda na to, ze Poverello stravil v tichu mnoZstvo tyzdiiov — a v poslednych
rokoch svojho Zivota az polovicu ¢asu” (N. KUSTER, FrantiSek z Assisi, ucitel’ spirituality
2004, s. 106). Nemohli by sme postupit’ k autentickému duchovnému vyvinu a uskutocnit’
svoje povolanie, ak by sa ndm nepodarilo uchovat’ si dostato¢ny priestor pre ticho, aby sme
zostali “sami s Bohom” — tak ako FrantiSek — v neustélej intimnej modlitbe.

Nestaci, ked’ si preCitame jednu alebo dve lekcie, ak si preCitame nejaké texty z Cireho
zdujmu. Spiritualita je vysledkom hlbokého intimneho vnuknutia Ducha v nasom Zzivote. Ide o
tak intimnu a osobnu vec, Ze ju nedosiahneme Studiom nejakych knih alebo jednoduchym
intelektualnym obohatenim. Skor sa dotyka nas samych a nikoho iného. Nik nemdze robit’
veci za nas. To sa dotyka len a len mna!

“Spiritualita je skusenostou toho, v ¢o sa veri” (Louis Bouyer, francuzsky oratorian)

Toto zékladné tvrdenie nds uvadza do d’alSieho podstatného dialogu, ktorého by sme sa chceeli
dotknut’: a tym je viera.

Viera

Lk 18, 8: ,,Ked’ vSak pride Syn ¢loveka, najde vieru na zemi?*
Mk 9, 23-24:  Vsetko je mozné tomu, kto veri“. Otec chlapca zvolal silnym hlasom: ,,Verim,
pomdz mojej nevere*.

Dnes len zriedkakedy ndjdeme na miestach nasho bydliska (medzi nami, v klére a pod.) I'udi,
o ktorych by sa dalo povedat’, ze maju naozaj velku vieru, hlavne na trovni bezného zivota.
Chcem vlastne povedat’, Ze ,,vierou* (viera znamena ovela viac nez verit’) a na zaklade toho,
c¢omu veria, sa podstatne zmenil ich Zivot. Svojimi Gstami (a moZno aj rozumom) napokon
sami potvrdili, Ze veria onomu Sokujucemu krestanskému zjaveniu (Boh jestvuje, Boh sa
zjavil, Boh ma miluje, Boh sa ndm priblizil, dokonca je mi blizko, Boh chce zdiel'at’ so mnou
radost’ zo zivota v plnosti a to naveky). AvSak v konkrétnom zivote nemenia absolttne nic.
Téato skutocnost’ nas musi tlaci k tomu, aby sme so smutkom uznali, Ze pretrvava rozdiel
medzi myslou a srdcom, intelektom a vol'ou, medzi slovami a skutkami a napokon aj medzi
myslenim a ,,bytim“. Musime uznat’, Ze Casto nase myslienky, nasa vola, nasa viera si dost’
»slabé®. A miestami az prilis.



Nébozenstvo, viera, vyznanie sa stali dusevnym, teoretickym tkonom, niec¢im abstraktnym, v
podstate kultirnym ,,zvykom®, ktory nase ,,bytie* nezasahuje do hlbky, naSu volu, nas
konkrétny zivot.

Krestanska sktisenost’ sv. FrantiSka z Assisi nam umoziuje dramatickym spdsobom pochopit’,
ako by sme sa o svoju vieru mali starat, ako by sa mala prehlbovat’ a neustale preverovat
pocas zZivota.

Vieru nemozeme nikdy zl'ahcovat. Tieto slova su vzdy pravdivé. Hlavne dnes.

Musime svoju vieru vzdy konfrontovat’ a ,,preverovat* v diskusii - ¢o do obsahu i dynamiky -
aby sme sa presvedcili, Ze viera musi zodpovedat’ ndSmu autentickému a redlnemu Zivotu.
Dnesna doba — ako sa zda — je osobitne poznacena padom originality a ta sa prejavuje malou
vyraznostou Zitej viery.

»Apostaza dnesSnej doby spociva v tom, ze l'udia odpadli od ozajstnej viery krestanského
zivota® (J. Ratzinger, Hl'adiet’ na Krista. Viera, nadej a laska. Milano 1989, s. 31).

Sv. FrantiSek svojim l'udskym pribehom preZzival vieru, ,,zosobiioval ju, kazdy den sa staral o
jej rast a nechal sa fiou do hibky premenit’. Toto je jeden z dovodov, predo je Frantisek este aj
dnes tak vel'mi aktudlny.

Dnesna doba sa sice v mnohom lisi od doby sv. Frantiska. No medzi vtedajSou epochou a tou
naSou by sme nasli mnohé podobnosti. Ked’ nanho hladime, ked premyslame nad
FrantiSkovou duchovnou skusenostou, skusme si uvedomit’, v akej miere sa stala pre nas
navykom, teoretickou ¢i chabou, zl'ahCenou vierou, ktorda nie je naozaj ziva, prezivana v
redlnom zivote.

Tym, Ze si pohovorime povieme o ,FrantiSkovej viere”, o jeho ,teoldgii, spiritualite,
skusime nadobudnut’ onen spravny vnatorny postoj, aby sme v duchu pokory a sebakritickosti
prevzali od Frantiska, ktorého objavujeme, aj schopnost’ pevnej viery a vel'kodusného Zivota
— a podobne zili to, ¢omu sam uveril.

FrantiSek, teolég Bozej nadeje

Nie je ,teologom™ profesie. Nezaoberd sa myslienkou, ako vypracovat novy teologicky
systém. FrantiSek je vir evangelicus a vir catholicus. ,,Hiba*“ o zjavenych tajomstvach,
,»prenika“ ich, nechdva sa nimi ,,prenikat™, aby nadobudol ti najautentickejSiu, najintimnejsiu
a najpravdivejsiu skusenost’ Zivota.

FrantiSek sa preto nazyva teologom zivej nadeje v Boha.

Frantiskova teologia je absolutne esencidlna, ziva, precizna a intuitivna, originalna, pretoze
len ten, kto miluje ako on, kto sa necha milovat’ tak ako on, je schopny vyslovit’ oné slova,
ktoré vyriekol o Bohu, o Najsvitejsej Trojici, o Otcovi, Synovi, Duchu svitom a Panne Marii.
Bolo by zbyto¢né, keby sme sa snazili ,,vtesnat™ FrantiSkovu teoldgiu do zjednodusenych
definicii.

Frantisek, Troji¢ny muz

Zvycajne sa hovori, ze FrantiSkova cesta k Bozstvu bola kristocentricka.

Toto tvrdenie je prinajmenSom zl'ahcujuce.

Kazda cesta k Bohu musi byt’ cestou prostrednictvom JeziSa Krista. Kristus je cesta, sam to
povedal. Nik nepozna Otca, iba Syn a ten, komu to On chce zjavit’ (Lk 10, 22).

,,0, veéna pravda a prava laska, veénost’! Ty si moj Boh, k Tebe vzdycham deti i noc... Hl'adal
som dostato&nu silu, ako by som si Ta ziskal a tegil sa z Teba, no nenasiel by som ju, keby si
ma neobjal. ,,Prostrednik medzi Bohom a I'ud'mi, ¢lovek Jezi§ Kristus® (1 Tim 2, 5), ,.ktory je



nad kazdou vecou, Boh pozehnany naveky* (Rim 9, 5). On ma zavolal a riekol: ,,Ja som cesta,
pravda a Zivot™“ (Jn 14, 6) a dal mi pokrm, ktory som nebol schopny prijat, mdjmu bytiu,
pretoze ,,Slovo sa telom stalo® (Jn 1, 14). Takto Tvoja mudrost, prostrednictvom ktorej si
stvoril kazdu vec, nasytila nasu detska slabost’.* Zda sa, ze to napisal FrantiSek, no bol sv.
Augustin (Vyznania, 7), ktorého Frantisek urc¢ite nepoznal.

FrantiSek je prirodzene kristologicky zamerany!

FrantiSek tazi po Otcovi. Otec je cielom, je métou, FrantiSkovou métou.

Kristus je cesta, on ju prijima, pripodobiiuje sa mu, stotoznuje sa s Nim.

Cely FrantiSek prijima BoZieho Ducha, lebo len Nim mdZe uskuto¢nit’ svoj ciel’: stotoZnit’ sa s
Kristom. FrantiSek sa ako nik pripodobnil JeziSovi Kristovi a Boh mu vtlacil do tela samotné
znaky ,,0slaveného* Krista na znak najvyssej obete Lasky.

Otec je kone¢nym cielom FrantiSkovho hl'adania, métou jeho existencie. Nebesky Otec
dodava zmysel FrantiSkovmu Zivotu, preto sa k Nemu obracia s vierou, otvorenost'ou, udivom
1 uctou — hoci si plne uvedomuje svoju malost’ a nehodnost’. No prave toto vedomie (ze Boh
ho miluje aj napriek ,,nehodnosti®) ho este viac rozpaluje laskou, este vicSou tizbou dostat’ sa
k Nemu. FrantiSek veri, Ze Boh ho miluje tak, Ze sa chcel cely darovat v Synovi a chce
darovat’ tto lasku absolitnou obetou ako Syn, aby sa s Nim cely spojil. VSetko si nechava
vziat’ od Ducha, preto aby Otec uskutocnil tento zazrak.

FrantiSek ma zivy vztah so vSetkymi tromi osobami Najsvitejsej Trojice, ktoré sice rozlisuje,
avSak nikdy neoddeluje. K nim sa utieka, aby ho uplne premenili, aby zil v plnosti vztah
lasky v rdmci dokonalej Trojice, prostej Bozej jednoty.

Frantisek je teda vynimo¢nym spésobom trojicny ¢lovek.

Vsetky svoje modlitby, spisy, chvaly i skutky to vel'mi jasne dokladuju.

FRANTISKOVA TEOLOGIA

FrantiSkova originalnost’ vynikd svojim vztahom k Bohu, spdsobom, akym ho vyjadruje, ako
o Nom hovori, ¢o sme si uz spomenuli.

Frantiskove myslienky o Bohu charakterizuju hlavne jeho vztah k tajomstvu Trojice.
Dokonala trojica a prosta jednota

Ked’ si pre¢itame FrantiSkove spisy, kazda strana doslova dycha Bozou pritomnost'ou. Boh je
stredobodom, z ktorého vsetko vychadza a ku ktorému sa vSetko orientuje. Pritom ho oslovuje
(219-krat) Boh alebo este CastejSie (364-krat) nazvom Pén.

Nejde vsak o bozstvo, ktoré by bolo abstraktné alebo nejasné. Boha vzdy berie a hlasa z
hladiska troji¢nej perspektivy. Toto ohlasovanie Trojice nie je prazdnou teoretickou
formulou: ukazuje vnutorné bozské spolocenstvo a vyzdvihuje Otcovu prednost’, On vzdy
stoji na prvom mieste.

Ked’ FrantiSek hovori o Bohu, oznacuje ho prave tymto jedinym menom. Bezne ho vnima v
trojicnom kontexte. Vyraz ,, Trojica a jednota® opakuje (v jeho spisoch) patkrat, aj ked v
réznych formach (napriklad: ,,Dokonald trojica a prostd jednota“ List radu 52: FF 233),
nehovoriac pritom o formule Otec, Syn a Duch Svity, ktora sa opakuje ako liturgickéd chvala
(15-krat: v mene Otca... Sladva Otcu...) alebo sama osebe (opit’ asi 10-krat). Urcity nacrt kdzne
navrhuje bratom, ked’ ich slavnostne pozyva k obrazu Trojice:



,Bojte sa a ctite, chvalte, velebte a vzdavajte vd’aky a klanajte sa Pan Bohu vSemohtcemu,
Trojjedinému a jedinému, Otcu a Synu a Duchu svétému, Stvoritel'ovi vSetkého* (Nep. Reg
21, 2; FF 55).

Vyraz ,,dokonald Trojica a prostd jednota“ odkryva vo FrantiSkovi hlboku intuiciu o
odli$nosti, ktord vyznacuje vztahy medzi bozskymi osobami a pritom nespochybniuje ich
»prostu jednotu: dokonald odlisnost’ pretrvava v lone ich absolutnej jednoty.

PRIMAT OTCA

Zvycajny trojicny kontext takmer vo vacSine pripadov, kedy sa Boh spomina, rezervuje
centralne miesto prave Otcovi. Texty bohato sa zmiefiujuce o boZom tajomstve, vzyvajlice ho
a hovoriace o Nom poukazuji na neho. Slova z 23. kapitoly Nepotvrdenej reguly mu
vzdéavaji vd’aku takto: ,,Svéty a spravodlivy Otée* (Jn 17, 11-25), ,,Pan neba i zeme* (Mt 11,
25), spajaju pritom mend, ktorymi nazyva Jezi§ Boha v dvoch evanjelidch. Viac-menej
rovnaké slova opakuju Chvaly Najvyssieho: ,,Svity Otce, kral’ neba a zeme* (Chvaly 2; FF
261).

Prvé Napomenutie nas neustale vracia do vztahu medzi Otcom a Synom, onoho ,,0Otca, ktory
prebyva v nepristupnom svetle® a ktorého mézeme vidiet’ len vd’aka Duchu (Nap. I, 5-7: FF
141). Aj zavere¢na modlitba z Listu celému radu (FF 233) hovori o milovanom Synovi a o
Duchu (hoci nespomina priamo Otca). Ti nas privadzaju k ,,NajvysSiemu, ktory prebyva v
dokonalej Trojici a v prostej jednote, prebyva v slave a kral'uje®.

,Otec™ sa vo FrantiSkovych spisoch pouziva 97-krat. Tento FrantiSkov vztah k Otcovi, jeho
zékladna tuzba, je zaroven i darom (je FrantiSkovou charizmou: sam zakiSa milost’, ze sa
moze citit’ ako Syn) a prave na zéklade tohto vztahu mézeme pochopit’ vyznam bratstva
(fraternitas) pre FrantiSka. FrantiSek sa nerad nechéava volat’ otcom, pretoze jediny je Otec a to
ten nebesky. Zostdva vo vSetkom dokonalym Kristovym ucenikom, uitho samého
neregistrujeme nejaké ,,otcovské* postoje, ale skor postoje ,,synovské® ¢i ,,bratské*. Jezi§ nas
uc¢i vynimoc¢nu modlitbu, ktoré sa obracia k Otcovi, k naSmu spolo¢nému Otcovi.

V Oficiu Umucenia (FF 280, 5) nas ako keby pocuval samotny FrantiSek, hoci slova Otcovho
vzyvania kladie do ust JeziSovi (ako v evanjeliu sv. Jana: Jn 17, 11). Pritom dodava vyraz
»svaty Otce®, konkrétne zdmeno ,,mdj“. Stotoznenie s Kristom je dojimavé, existencné a
hlboké.

Skusenost’ s Otcom zostdva ale pocas jeho Zivota zahalend a fragmentarna.

FrantiSek vo svojej ,,Parafraze Otcenasa“ (FF 266-275) potvrdzuje, Ze ,,nds najsvétejsi Otec,
svetlo, laska a najvyssie dobro* kral'uje uz ,,s anjelmi a svitymi®, dariva im plné poznanie,
zapal'uje ich laskou a rozmnozuje ich radost’. Preto si mame Ziadat’, aby sa posvitilo jeho
meno, aby sme pochopili, aka je Sirka tvojich dobrodeni, dizka tvojich prislubov, vyska tvojej
vznedenosti a hibka“ Otcovho tajomstva, ktoré nam nad’alej unika. Len ked’ nas Otec ,,zavola
do svojho kralovstva®“, budeme ho moct vidiet ,jasne, v dokonalej laske, blazenom
spoloCenstve, vo vecnej radosti®“. Vo FrantiSkovych spisoch ma Boh centralne postavenie, ale
zostdva mu identita Otca, ktorého sa rozhodol v Chvalach NajvysSieho predstavit ako
,»Trojjediného Otca‘ (Pater trinus).

Preto, ked’ sa FrantiSek modli, ako mu to nariadil Syn, obracia sa k Otcovi: z 15 modlitieb sa
11 obracia k Otcovi, 2 ku Kristovi, 2 su chvalami Panny Marie.



Otec je v centre Trojice, povodca kazdého pohybu, k nemu samému sa vSetko prinavracia: ni¢
lepSie nesumarizuje tato viziu zaverecnej modlitby z Listu celému Radu (FF 233):

,»VSemohuci, ve¢ny, spravodlivy a milosrdny Boze, dovol’ ndm ubohym, aby sme kvdli Tebe
samému konali to, ¢o vieme, Ze chceS a vzdy chceli to, ¢o sa Ti paci; aby sme vnutorne
oCisteni, vnltorne osvieteni a ohilom svédt¢ho Ducha zapdleni mohli kracat v Tvojich
Slapajach tvojho milovaného Syna, nasho Pana JeziSa Krista a len Tvojou milostou mohli
dojst’ k Tebe, Najvyssi, ktory v dokonalej Trojici a prostej jednote Zije§ a kral'ujes a si
oslaveny, vS§emohuci Boze, po vsetky veky vekov. Amen*.

Ten, ¢o je ,,VSemohuci, ve¢ny, spravodlivy a milosrdny*, Najvyssi, ktory zije a kraluje ,,v
dokonalej Trojici a v prostej jednote®, si obl'ibil Syna: je teda Otcom, aj ked’ toto slovo sa
neobjavuje vo FrantiSkovej modlitbe. Jemu sa predkladaju poziadavky onych uboziakov,
ktorymi sme my sami. Tie na zdklade seba samého a vd’aka samotnej milosti st aj vypocuté.
Naznacuje sa tu cesta, ktorou sa l'udska aktivita zavisla od Boha, kombinuje s pasivitou, aby
sme mohli byt’ ,,o€isteni, osvieteni a zapaleni Bozskym ohfilom®. Sprievodcom na tejto ceste
je Duch a milovany Syn. Kam vedu §l'apaje tohto milovaného, ktorého mame nasledovat’, ked’
nas rozpalil ohnom Ducha, ak nie k najvysSiemu Otcovi? ,,Prist’ k Tebe* — to je ta zavere¢na
méta naSej pute. Ak nas laska ,,proter temetipsum® vedie Otca od neho samého k dielu vo
svete, na zaver privadza vsetko k sebe: je alfou i omegou.

No verse hovoriace vyslovne o Synovi st vel'mi vzacne.

Kristus sa vzdy ukazuje na pozadi Otcovho a Trojicného tajomstva. U FrantiSka nemoZzno
Syna oddelovat’ od Otca a o jeho l'udskej prirodzenosti nikdy neuvazuje oddelene od nebeske;j
preexistencie ¢i od jeho paschéalneho oslavenia.

Zastretie ,,Otca“

Zastavme sa teraz a pomeditujme o FrantiSkovom postoji, aby sme pochopili ten nas§ — v
ramci jeho hranic a nedokonalosti. Aby sme vnimali seba samych spravne a nielen negativne
a nevyvazene.

Napokon, mnohi z nas st podstatne (a Casto aj vylucne) kristocentricky zamerani. Svoj
existen¢ny a modlitbovy vzt'ah s Otcom ¢asto ani nemame vytvoreny, hoci sa ¢asto modlime
modlitbu, ktord nas Jezi§ nauéil. Casto si ani neuvedomujeme Otca, hlavne s Nim
nerozvijame osobny vztah, aky sa ndm mozno dari zit, aj ked’ nedokonale so Synom. Este
pred turicnym hnutim sa hovorilo o zatmeni Ducha svitého. Zasluhou tohto hnutia bolo to, ze
sa v nasledujucich generaciach dostal do stredobodu pozornosti onen pneumaticky rozmer
Cirkvi a absolutne si Cirkev uvedomovala pritomnost’ a existenénu ¢innost’ Boziu — Ducha
svitého. Dnes sa dostala do takéhoto nepovSimnutia prave postava Otca.

Mojim pevnym presvedcenim je v skutocnosti to, Ze my vSetci, ¢o sa volame ,,frantiSkani‘
mali by sme nanovo hl'adat’ ,,Otca®, vytvorit’ si k Nemu realny a zZivy vztah a ,,zmenit’ sa“ na
autentickych, ,.troji¢nych® I'udi — tak ako FrantiSek: smerovat’ k Otcovi prostrednictvom a s
pomocou Syna, vd’aka milosti Ducha Svitého.

Meditujme nad Regulou a Generalnymi konstituciami, ktoré nas k tomuto aj povzbudzuja (¢l
12,1,2a3):



1. Bratia, inSpirujtci sa FrantiSkovym prikladom a spismi a hlavne vd’aka milosti ducha, nech
s vierou prezivaji kazdy den dar, ktory ndm ponukol Kristus: zjavenie Otca. Nech vydavaju
svedectvo o tejto svojej viere pred vSetkymi 'ud’mi.

- v rodinnom Zivote;

- v préaci;

- v radosti 1 utrpent;

- v stretnuti s l'ud’'mi, so vSetkymi bratmi toho istého Otca;

- svojou pritomnost’ou a uc€astou na sociadlnom zivote

- v bratskom vztahu so vSetkym stvorenim.

2. Reg 10 S JeziSom, posluSnym az na smrt’, nech sa usiluji hl'adat’ a uskutocnovat’ Otcovu
volu. Nech vzdavaji Bohu vdaky za dar slobody a zjavenie zédkona lasky. Nech prijimaja
vzajomnu pomoc, ktord sa im ponuka naplnenim Otcovej vole prostrednictvom Cirkvi, od
spolubratov a tych, ¢o st v nej postaveni na Grovni autority.

3. Reg. 8 Bratia nech miluju synovské stretnutia s Bohom, nech je pre nich modlitba a
kontemplacia dusou vlastného zivota a ¢innosti. Nech sa snazia odkryt’ pritomnost’ Otca vo
vlastnom srdci, v prirode a v dejinach ¢loveka, pocas ktorych sa napiiaju jeho spasonosny
plan. Kontemplécia tohto tajomstva nés pripravi k spolupréci na tomto plane lasky.

FRANTISKOVA KRISTOLOGIA

Frantiskova kristoldgia je hlboko zakorenena v trojicnom tajomstve.

FrantiSkov kristocentrizmus je vynimo¢nym spdsobom troji¢na.

Len prostrednictvom JeziSa, ktory je cesta, mézeme ‘“‘uzriet” Otca, poznat ho, hoci je
nepristupny (Jn 14, 9), a spolu s Nim dospiet’ do jednoty.

Len nasledovanim Jezisa mozu I'udia nadobudntt’ autenticky a intimny, zivy vztah s Otcom.
Frantidek odkryva Krista, ktory sa dava VSETKO VSETKYM a tak chce vietkych a s nimi aj
vSetko priviest’ k Otcovi, do lona Trojice. Spojenie s Kristom je stale intimnejSie, az kym sa
mu uplne nepripodobni po kazdej stranke na La Verne. FrantiSek ndm vo svojom Liste
vieracim zanechdva svedectvo onej intimity. Opisuje ho pomocou vrcholne rodinnych,
zasnubnych ¢i materinskych obrazov (bratia, manzelia, matky), priCom bez vahania tvrdi, Ze
to nie je plan pre niekol’ko vyvolenych, ktori sa iprimne vydaji na cestu obratenia — pokania.

Frantiskova kristologia zdoraziiujuca bozsky rozmer Slova, “Najvyssi, Pan, Boh vesmiru”,
stavia na zostupnej kristologii (kristologii zdola, pozn. prekl.). T4 prizvukuje stranku pokory a
chudoby Vtelenia a Eucharistie.

Vo FrantiSkovi podobne ako v cirkevnom Kréde sa prakticky Kristova udalost’ preziva ako
takd, s osobitnym zaujmom o vSetko, Co preukazuje prejav Bozej vrcholnej lasky, ktora
odkryva svoju najskrytejsiu podstatu: absolitnu obetu seba samého az na smrt’, az na smrt’ na
krizi.

Preto méa pre FrantiSka osobitny vyznam Eucharistia — tento najvyssi a konkrétny prejav
Otcovej lasky k svojmu stvoreniu a prejav jeho podstaty, lebo sa uskutociiuje realne stretnutie
Boha so svojim stvorenim vo vSetkych rozmeroch existencie — ¢i uz l'udskej alebo duchovne;j
(“Duch Pana, ktory prebyva vo veriacich, je tym, kto prijima najsvitejSie Telo a Krv Pana” a
“... tymto spdsobom je Pan vzdy pritomny medzi svojimi veriacimi...” Napomenutia 1).

Cirkev je Uzko zviazand s Eucharistiou. Hlavne vd’aka ministériu knazstva. FrantiSek prijal
dar, ze Specidlnym spdsobom ,,vnimal* cirkevnost’ ako zakladni hodnotu. A ak uznava, Ze



bez Kristovho tela nejestvuje Cirkev, ani Kristovo telo nemdze jestvovat’ bez knazov,
poznava aj, Ze tuto Cirkev nevytvaraju len klerici: ale je to Bozi I'ud, konkrétne rozmanity vo
funkciach a v socidlnych stavoch. A ze Cirkev nie je len pozemska, ale aj nebeskd a
eschatologicka.

Na zaver:

FrantiSkove myslienky sa obracaju hlavne k Otcovi, ktorého neustale vzyva, k Synovi — ten
zjavuje Otca a vedie nds k Otcovi. Prave prostrednictvom neho ¢ita a prijima celi Otcovu
lasku, totalne otvoreny voci €inku Ducha. Frantisek je naozaj trojicnym ¢lovekom.
FrantiSkova kristologia sa svojim trojicnym prahnutim po Otcovi stava ,totalnou*
kristologiou. Frantisek si nekladie problém, ako nasledovat’ ti alebo ont Kristovu vlastnost’.
Chce nasledovat’ Krista, celého — totalneho Krista. ZvySok (teda to, co ma robit’ a ako) pride
samo, na zaklade skuto¢nosti ¢i toho, ¢o nadide (udalost’). Nemdze nebyt’ plne pripodobneny
tomu, Ze Boh chce ,,nadist’ k Tebe, 6 Najvyssi, ktory v dokonalej Trojici a prostej jednote,
preslavne zije a kral'uje, vSemohuci Boh po vsetky veky vekov™.

Vidite, drahi bratia a sestry, ze mame robit’, to o ¢om sme hovorili: upriamit’ svoje oci, svojho
ducha v kontemplacii k Otcovi, aby sme si vytvorili intimny a zivy vztah k Nemu v
Najsvitejsej Trojici, aby sme kontemplovali autenticki Boziu tvar — ako uvidime v
nasledujicom zamysleni o BozZej kendze - a aby sme sa na zaklade tejto spolocnej skisenosti
mohli premenit, musime byt  aj v drobnostiach takymi mystikmi ako FrantiSek.

Nehovorim vam ni¢ vynimoc¢né. Vsetko toto je naSim planom, naSou zékladnou cCast'ou zivota
(forma vitae), ktory sme prisl'ubili slavnostne pred Bohom Cirkvi a vSetkym bratom ako
trvaly zavédzok zivota — to sme si uz pripomenuli kratko predtym:

Tak ako Jezi$ bol pravym ctitelom Otca, tak nech je pre nich modlitba a kontempléacia dusou
vlastného zivota a ¢innosti (Reg. 8).

Bratia nech miluji svoje synovské stretnutia s Bohom, nech vytvoria z modlitby a
kontemplacie duSu svojho zivota a konania. Nech sa usiluju odkryt’” Otcovu pritomnost’ vo
svojom srdci, v prirode i dejinach &loveka, v ktorych sa napliia jeho spasonosny plan.
Kontemplacia takéhoto tajomstva ich pripravi k spolupraci na tomto plane lasky (CC. GG. 12.
3).

Na zaver prejdime od ,.kontemplécie* k ,,zivotu*:

Vernost' vlastnej charizme, ¢i uz frantiSkanskej alebo svetskej, svedectvo Uprimnej a
otvorenej bratskosti su zakladnou sluzbou, aku Cirkvi, tejto komunite lasky, bratia poskytuju.
Nech ich Cirkev spoznava na zéklade ,,zivota“, z ktorého vyviera ich poslanie (CC. GG.
100.3).

TEORIA A PRAX

* 7ivy vzt'ah s Bohom alebo rutina? Kto je pre miia Boh?

» moj zivot je ako vytla¢end kniha, Zivot umoreny stereotypmi alebo som schopny posvitného
udivu, som otvoreny fantazii a bezodnej plodnosti Ducha?

Treba prepojit’ srdce s mysl'ou, kultirou a $tadium so Zivotom, nechat’ svoje srdce, volu
nacerpat’ a hlboko presved¢it’ nase bytie o slovach zjavenia.



» Myslim si, Ze je to tak — na zaklade rozumu alebo celou svojou existenciou?

Bozie vtelenie.

* ide o abstraktny pojem, koncepciu, zavadzajucu filozoficki hypotézu alebo skor o realitu,
ktort prijmem a necham sa fiou premenit’?

Spravnym postojom je otec chlapca chorého na padicnicu, ktory JeziSovi hovori (Mk 9, 24):
,»Verim (hlava, rozum), pomdz mojej nevere (srdcu).

Prvé napomenutie: ,,Malé pojednanie o poznani Otca a Syna“
Tri Casti:
1. Otec vo svojom trojicnom bohatstve FF 141.

[141] Pan Jezi$ hovori svojim u¢enikom: Ja som cesta, pravda a Zivot; nikto nepride k Otcovi,
ak nie cezo mna. Keby ste poznali mia, poznali by ste aj mojho Otca. Teraz ho uz poznate a
videli ste ho. Filip mu povedal: ,,Pane, ukdz ndm Otca a to ndm postaci.“ Jezi§ mu odpovedal:
Filip, tak dlho som s vami a nepozna$ ma? Kto vidi mna, vidi Otca.*

Otec prebyva v nepristupnom svetle a Boh je duch a Boha nikto nikdy nevidel. Preto ho
modzeme vidiet' len v duchu, lebo ddva to, ¢o dava zivot je duch, telo ni¢ neosozi. Ale ani
Syna v tom, v ¢om je rovny Otcovi, nikto nevidi inak ako Otca, ani inak ako Ducha svitého.

2. Pan Jezi$ vo svojom dejinnom byti a ndsledne vo sviatostnej skutocnosti FF 142-143

[142] Preto vsetci, Co videli Pana JeziSa v jeho l'udskej prirodzenosti a nevideli ho a neuverili
podl'a Ducha a bozstva, ze je to pravy Bozi Syn, st odsudeni. Tak aj vSetci, ktori vidia
sviatost’ posvétenu Panovymi slovami na oltéri skrze ruky kilaza pod sposobom chleba a vina,
ale nevidia a neveria podl'a Ducha a bozstva, Ze to je naozaj najsvitejSie Telo a Krv nasho
Pana Jezisa Krista, st odsudeni. To dosvedcuje i sam Najvyssi, ked’ hovori: ,,Toto je moje
telo a ma krv novej zmluvy* (ktora sa vylieva za mnohych) a ,,Kto je moje telo a pije moju
krv, ma zivot vecny*.

[143] Je to teda duch Pana, ktory prebyva vo svojich veriacich prijimajucich najsvétejsie telo
a krv nasho Pana. Vsetci ostatni, ktori nemaj tohto Ducha a odvazia sa prijimat’, prijimaji a
piju vlastné odstidenie. Preto: 'udski synovia, ako dlho eSte budete mat’ zatvrdilé srdce? Preco
nepoznavate pravdu a neverite v Bozieho Syna?

3. Kristov dvojaky stav FF 143-145

[144] 16 A on sa kazdy den uponizi podobne, ako ked’ zostupil z kral'ovského stolca do lona
Panny; 17kazdy denn sam prichddza v tomto pokornom vyzore; kazdy deil zostupuje z
Otcovho narucia na oltar do kiazovych rak. 19 A ako sa ukazal svitym apostolom vo svojom
skutonom tele, tak sa aj ndm ukazuje v posvitenom chlebe. 20A ako videli so svojimi
telesnymi ocami len Kristovo telo, ale o¢ami ducha kontemplovali a verili, Ze je samotnym
Bohom, tak aj my, ked’ vidime chlieb a vino telesnymi o¢ami, musime uprene hladiet’ a verit,
ze toto je naozaj jeho najsvitejsie a zivé Telo a Krv.

[145] 22A tymto sposobom je Pan stale pritomny v spolocenstve svojich veriacich, ved’ sdm
hovori: ,,HI'a, ja som s vami po vSetky dni az do skonCenia sveta“.

Otec byva v nepristupnom svetle a Ducha nik nevidel. To dokdzeme len v Duchu. Len Syn,
ktory je cestou, pravdou a Zivotom, nas moze priviest k Nemu: poznat’ Syna znamena poznat’
Otca. Ten kto vidi Syna, vidi aj Otca.

Nepristupnost’ Otca a jedina cesta, ktorou mézeme k Nemu prist’ je Syn.



Toto je cesta, ako skrze FrantiSka spoznadme celé troji¢né tajomstvo. Vychadzame z toho, ¢o
je alebo bolo viditelI'né na Kristovi: jeho 'udské bytie: telo, sviatost’, teda to, ¢o moézeme prijat’
alebo vidiet. Ale aby sme sa nezastavili len pri tomto prebyto¢nom poznani, musime sa
nechat’ uchvatit Duchom. Len On otvori naSe duchovné oci: dostavame sa teda do Kristovho
sukromia ,,na zédklade Ducha a bozstva“. A sdm Kristus ndm zjavuje prostrednictvom svojho
bozského i1 I'udského zZivota Otcovu neviditelnu tvar.

Cesta poznania Krista v Duchu nas vedie do Otcovho vnutra.

II. List veriacim

Odpocinok ziskame len v Duchu, toto jeho spocivanie v srdci veriaceho nas vovadza do
spolo€enstva s Otcom a Synom.

[200] Na vSetkych muzoch a Zenéach, ¢o budu takto konat’ a vytrvaji az do konca, spocCinie
Panov Duch a urobi si v nich pribytok a domov.

A budl detmi nebeského Otca, ktorého skutky konaji. St snubencami, bratmi a matkami
nasho Péana JeziSa Krista. Snubencami st vtedy, ked’ v Duchu svidtom veriaca dusa zostava
spojend s JeziSom Kristom. Bratmi st vtedy, ked” koname vol'u Otca, ktory je na nebesiach,
matkami, ked’ ho nosime vo svojom srdci a vo svojom tele vd’aka laske a Cistému, Uprimnému
svedomiu, ked’ ho rodime svojim svitym konanim, ktoré ma druhym svietit’ ako vzor.

[201] Akeé sviteé, slavne a velké je mat’ Otca na nebesiach! Aké svité, radostné, krasne a
obdivuhodné je mat’ sniibenca! Aké je svdté a milé, prijemné, pokorné, pokojné, sladké a
laskyplné, nadovsetko vytazené mat’ takéhoto brata a Syna, ktory polozil svoj Zivot za svoje
ovecky a modlil sa za nas k Otcovi...

FrantiSek hovori o Kristovi a nebadane prejde k Bozej oslave.

[202] Tomu vsak, ktory toho zniesol tol’ko kvoli nam, tol’ko dobrého ucinil a v buducnosti
ucini, vSetko stvorenie na nebi, na zemi, v mori i v hlbinach, nech vzdava Bohu chvalu, slavu,
Cest’ a dobroreCenie, pretoZe on je naSou pevnostou a silou, on jediny je dobry, jediny
najvyssi, jediny vSemohuci, obdivuhodny, slavny a jediny svity, chvalyhodny a velebeny na
veky vekov. Amen.

Téma 4:
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PAN DAL MNE, BRATOVI FRANTISKOVI, ZACAT ROBIT POKANIE

1. Testament zac¢ina jednym tvrdenim, ktoré je dolezité pre frantiSkansky Zivot: ,,Pan dal mne,
bratovi FrantiSkovi, zacat’ robit’ pokanie®. Na konci svojho zZivota, ked’ FrantiSek sumarizuje



svoju existenciu vo svetle viery, otvara knihu ,,0sobnych spomienok®, ktord mu evokuje
pociatocné povolanie k ,,pokéniu* a prave to povazuje za ,,dar®, ktory dostal od Péna. Milost’
posobila vo FrantiSkovi a Boh mu dal dar nového myslenia — prostrednictvom svojho Slova —
a dar nového vedomia. Toma§ z Celana piSe, aky zmysel malo BoZie pdsobenie vo
Frantiskovi. PiSe:

»Panova ruka spocinula na flom a pravica NajvysSieho ho stvarnila, aby prave cez neho
hriesnici nasli naddej a milost’ nového Zivota a aby prave tym zostal pre vSetkym prikladom
obratenia k Bohu* (1 Cel 2; FF 323).

Terminu ,,robit’ pokanie™ pripisuje FrantiSek podstatni evanjeliova vlastnost’ ,,obratenia —
metanoia“: pripravenost’ srdca, ktord poznaci celi krestansku existenciu (porov. Mk 1, 15; Mt
4, 17; 18, 2; Lk 13, 3-5; Sk 2 48) vyzadujuca si konkrétne vonkajsie prejavy. Vo Frantiskovi
vonkajsi prejav vnitornej zmeny je vnimany ako Bozi dar: ,,Pa4n dal mne, bratovi Frantiskovi,
takto zacat’ pokanie:...“ Vonkaj$im znakom ,,zmilovania“ sa nad malomocnym sa vracia k
Boziemu zéasahu: ,,Pan ma voviedol medzi nich* a to sposobilo silu premenenia: ,,Co sa mi
zdalo byt horké, zmenilo sa na sladkost’ duse i tela®. Priebeh pokénia sa uzatvara a obohacuje
o obsah povolania, vyjadreny pomocou ,paschalnych® kategorii: ,,A potom som chvilu
rozmyslal a odiSiel zo sveta®. Sumarne vzaté: ,,Svity FrantiSek, na zdklade Panovej milosti,
zacal zivot pokénia — obratenia, ked’ sa zmiloval nad malomocnymi a uskuto¢nil svoj odchod
zo sveta® (Konst OFMCap 101, 3).

2. Po tejto odvolavke na prva recordatio (pripomienku) naSho serafického Otca, obratme
svoje uvahy k naSmu obrateniu. Aké je kajica uloha, ktorej sa musime venovat, ked’ sme si
zvolili formu evanjeliového Zivota, ktorti Najvyssi vnukol bratovi Frantiskovi? Akym smerom
by sme mali usmeriiovat’ svoju cestu obratenia?

Mne sa zda, Ze hlavny a neuralgicky bod celej problematiky, ktora sa dnes dotyka rehol'ného
Zivota i nagho frantiskanskeho, spo¢iva hlavne na Grovni Zivota viery. Zijeme vo svete, ktory
sa charakterizuje negativne — aspon ten zapadny svet — Ze stratil svoju nadej, Ze praktizuje
agnosticizmus a reholny indiferentizmus, ze sa boji buducnosti, ze rozsiahlym sposobom
rozbil zivot, Ze neustadle oslabuje vzdjomnt medziludsku solidarnost, ze sa pokusa o
vitazstvo antropoldgie nad Bohom a bez Boha, ze vytvara novu kultiru so znakmi neustale sa
Siriaceho naboZenského agnosticizmu, spojené¢ho s ovel'a hlb§Sim mordlnym relativizmom, Ze
svoju nadej obmedzil na vnutrosvetské veci a uzatvoril sa voci transcendencii.

Profesia naSho zivota a zivot v zasviteni nas neochrani od dnesného negativneho vplyvu zo
strany socio-kulturneho kontextu. Kriza prenikajuca rehol'ny zivot neznamend len krizu na
povrchu, ale v hibke, ktord ma hrozny dopad aj na ovzdusie, ktoré dychame v dnesnych
mestach.

Novy zéklad nasho zivota, stimuly dneSnej spolo¢nosti, si vyzaduju este silnejSiu odpoved’
autentického zivota viery, aby predstavovala pilier naSej identity a dynamiku apostolského
zivota. Ako pravi Kristovi ucenici a synovia Sv. FrantiSka musime s pomocou BoZej milosti
az do konca zachovavat’ vieru, ktord sme dostali od Boha prostrednictvom Cirkvi. Preto
musime prenikat’ eSte hlbsie do tejto viery, celou svojou silou a spravnym tsudkom ju Coraz
viac praktizovat’ vo svojom zivote (porov. Konst. OFMCap 180, 1). Preto nasa cesta obratenia
musi vyzerat ako ndvrat k pravde a priamy Zzivot podla formy svitého evanjelia. V
cirkevnych exhortaciach Casto zaznievaju silné slova ako obratenie, nasledovanie, zapretie,
opustanie ¢i radikdlnost..., ale kym nenajdeme odvahu obnovit svoj vztah k Bohu,
nenajdeme ten spravny smer obratenia. Zriekanie, opustanie a sebadarovanie mézeme chapat’
ako cenu, ktoru zaplatime BoZzej zvrchovanosti. Tym ale nemyslime, Ze evanjelium je také,
pretoze si vyzaduje silni radikalnost’, ale pretoze dartva (porov. B. Maggioni, Come la
pioggia e la neve... Milano 2006; s. 63).



3. Obratenie je sucast'ou nabozenstva

Vo svetle toho, ¢o sme si uviedli, priamo vidime prvii zndmku obrétenia: obratenie je
teologalna sucast’ nabozenstva, pretoze nejde o konfrontaciu cloveka samého so sebou a s
inymi I'ud’mi, ale o konfrontdciu s BoZim planom — ¢o konkrétne znamen4: ide o konfrontaciu
s osobou Krista. Tento ¢lovek odkryva meradlo a smer zmeny. Obratenie je nabozenskou
sucastou, hlavne preto, ze sa rodi z lasky k Bohu: prvou zmenou nie je zmena cloveka k
Bohu, ale pohyb Boha k cloveku: a az tento posun milosti a komunia umoziuje zmenu
¢loveka, pontika mu vzor.

4. Obratenie znamena odpoved’Druhou znamkou obratenia je odpoved’. Jezi§ zacina svoje
kézanie tymito slovami: ,,Cas sa naplnil, priblizilo sa Bozie kralovstvo; obratte sa a verte
evanjeliu... (Mk 1, 14-15).

Toto vysvetlenie velmi jasne poukazuje na zakladnu Strukturu krestanskej existencie. Na
zaClatku je ozndmenie (Cas sa naplnil — priblizilo sa BozZie kralovstvo) — ohléasenie
skutocnosti, toho, ze Boh ponuka svoj dar, ktory otvara ¢loveku novi moznost' zivota a
chapania.

Po tomto oznameni nasleduje imperativ: obrat'te sa, odpovedzte na dar.

Ide o skuto¢nost’, ktort by sme mali prijat’, doverovat’ a uspdsobit’ sa jej. A je nou obratenie.
Prave preto obratenie nie je neurcitou zmenou, nie je to pozvanie k pokéniu v ¢istom zmysle
slova — ako by §lo prave o zrieknutie — a nemozeme ho ani zjednodusit’ na cestu na moralnej
urovni.

Nieco odlisné tvrdi evanjelista Marek, ked’ vo svojej rozprave o povolani prvych ucenikov (1,
16-20) zdoraziuje, Ze obratenie konkrétne znamend opustenie a nasledovanie: ,,Ti hned’
zanechali siete a nasledovali ho...““. |, Ti vSak nechali svojho Otca na lodi s robotnikmi a
nasledovali ho...“ Hl'adaji slobodu, aby si nasli novy plan existencie, na ktory poukazuje
prave slovo ,,nasledovat™. Obratit’ sa podl'a neho teda znamena nasledovat’ ucitelovu cestu.

5. Teologicka zmena

Toto vsetko so sebou prinasa hlavne teologicky obrat.

Synoptické evanjelid nam rozpravaji o Petrovom obrateni (porov. Mt 16, 13- 20; Mk 8, 27-
30; Lk 9, 18-20), po ktorom ihned’ nasleduje rozprava o prvom predpovedani umucenia a text
o podmienkach nasledovania (porov. Mt 16, 21-28; Mk 8, 31-38; Lk 9, 21-27).

Této biblickd rozprava o tom, ¢o sa v ten den udialo v Cézarei Filipovej, sa ¢leni na tri
momenty:

- predovsetkym JeZiSova otazka a Petrovo vyznanie;

- potom nasleduje JeziSovo zjavenie a Petrova reakcia;

- a napokon pozvanie k nasledovaniu.

Takato Struktara vrha svetlo na uzky zvizok medzi u¢enikmi a Ucitel'om: JezZiSovou cestou a
cestou ucenika. Spomenime si ale aj na kontrast, ktory je bezpochyby vyznamny: na jednej
strane Cézarea Filipova, kde sa ukazuje Petrova viera, ktoru vyzna Kristovi ako Synovi
zivého Boha, po ¢om nasleduji JeZiSove pochvalné slovd. Na druhej strane — hned’ nato —
nachadzame Petrovo nepochopenie, ked’ Jezi§ predpoveda svoj kriz (,,Boze uchovaj, Pane!
Toto sa ti nikdy nestane...” Mt 16, 22), na ¢o Jezis odpovedal ostrym pokarhanim: ,,0did’ odo
mna satan! Si mi na pohorsenie, pretoze nechapes Bozie veci, ale len 'udské™ (Mt 16, 23).
Tento kontrast ukazuje na délezity medznik, na ktorom nastava konflikt pravej a zdanlivej
viery: ak mame Zzit" ako veriaci, nestaci, Ze budeme vyznavat’: Jezi§ je Mesid$ a hlasat, ze je
Bozim Synom. Treba uznat a prijat’ aj cestu kriza. Aj potvrdenie JeziSovho mesiadSstva a jeho
bozské synovstvo modze ohrozit, ze zostipime do l'udskej logiky. Mdzeme citat’ JeziSovo
tajomstvo vo svetle nadobudnutého poznania, a tak mu ubrat’ na jeho osobitosti. U¢enik moze
riskovat’, ze JeziSovi pripiSe bozskost’, ktora vychadza z ,tela a z krvi® (porov. Mt 16, 17),



teda bozskost’ podla l'udskych kritérii, zhodna s tym, ¢o sa l'ud’om zda ako velkost. JeziSovo
bozstvo vSak nasleduje iné schémy. Musi nastipit’ cestu hlbokého obratenia: nestaci len, aby
sme JeziSa oslovovali podla vzoru praddvnych prorokov (Elidsa, Jeremiasa, Jana Krstitel’;
porov. Mt. 16, 14), ak mame pochopit’ len JeZiSovu velkost. Aby sme pochopili aj jeho
osobitost’, musime mu prestat’ pripisovat’ vseobecné Bozie vlastnosti.

len o definovani, ale skor o prijati Krista, aby sme mu umoznili naSu existenciu. Krista
nepochopime nejakym definovanim, Krista pochopime, ked’ sa mu pripodobnime. Frantisek z
Assisi prave takto poznal Krista: ked’ nastupil cestu nasledovania a chcel sa mu pripodobnit’,
ked’ sa snazil neustale premieniat’ na obraz milovaného.

Prave to je dovod, pre ktory obratenie znamena prvy prirodzeno-teologicky spdsob obratenia:
Jezi§ vola svojho ucenika, aby zmenil svoje pochopenie Mesiasa, aby prilnul ku Kristovu
tajomstvu, ktoré je osobité a ukryva sa prave na krizi. Byt’ verni Kristovi znamena prijimat’ a
vtlacat’ do svojho vnutra tajomstvo kriza.

6. Podmienky nasledovania

Po Petrovom vyznani a prvej predpovedi umucenia, nam synoptici poukazuji na JeziSove
podmienky pre tych, ¢o ho chct nasledovat’ na ceste. Tie maju ukézat, kto ho nasleduje —
alebo inak povedané — st to maximalne jednoduché podmienky pre jeho ucenikov: ,,Ak ma
chce niekto nasledovat’, nech zaprie sam seba, vezme svoj kriz a nech ma nasleduje* (Mt 16,
24; Mk 8, 34; Lk 9, 23). Kym Matis podava, ze Jezi§ sa obratil ,.k svojim u¢enikom*, Lukas
tvrdi: ,,Potom povedal vsSetkym* a Marek upresiuje: ,,Potom, ked’ k sebe zvolal zéastup
ucenikov, povedal im...“ Teda JeZiSove slova sa zaroven obracaju k ucenikom i zastupu, teda
k vSetkym. Nezohl'adiiuji nejaké osobitné povolanie, ale vSetkych krestanov. A dotykaju sa
kazdodenného Zivota, nie nejakych okamihov.

7. Prva podmienka: Zapriet sim seba

Imperativ, ktory pouziva evanjelium, ma r6zne vyznamy a tie spésobuji medzi nimi gradaciu:
- povedat’ sam sebe nie;

- neprijimat’ uz viac hodnoty, ktoré sme prijimali doteraz;

- povazovat’ sdm seba za cudzinca, neznadmeho, popierat’ sim seba;

- nechciet’ viac poznat’ ni¢ z toho, ¢o bolo predtym, ni¢ zo zaujmov, idedlov, vtedajSich
hodnoét. Nechciet vediet' ni¢ z toho, ¢o bolo pred znamend zmenu, zmenu perspektivy,
kompletne novu orientaciu v zivote; znamend napokon zrieknut’ sa kazdého osobného planu a
prijimat’ naopak JeziSov plan.

Popierat’ sdm seba znamena presunut’ vlastné ja z centra vlastnej pozornosti, umoznit’ centrum
pre Boha. Presuntt’ vlastné ja z centra predstavuje smrt: zomriet’ vlastnej logike, vlastnym
zvykom, pohl'adom, idealom, vysnivanym snom atd’., aby sme boli ako FrantiSek: nahy na
nahej zemi.

Zomriet' sebe samému znamena vyvlastnit’ sam seba: neexistovat’ pre seba samého, nepatrit’
sam sebe, ale darovat’ sa ostatnym.

Ak to tak zvazime, v prvej podmienke, ktoru Jezi§ udava k nasledovaniu, nachadzame
najpodstatnejiu teologiu rehol’nej profesie. Nou sa vyjadruje totalne darovanie vlastnej osoby
Kristovi na zaklade radikdlneho zrieknutia sa seba samého. Prave preto, ,,identitu zasvéitenej
osoby mdzeme chépat’ na zéklade totdlnej ponuky seba samého, ktord by sa dala porovnat’ s
autentickou sebazertvou* (VC 17). Ako sme uz videli, aj podl'a FrantiSkovej vizie zavdzok
rehol'nej profesie sa stanovuje a sumarizuje priamo v chudobe — lepSie povedané — v ,,Zivote
bez vlastnictva® — Co je vyraz, ktory nds odkazuje k postoju chudoby. V tomto postoji

-----



8. Druha podmienka: nech vezme svoj kriz

K pochopeniu skuto€nosti tohto vyrazu treba poukazat’ na pochopenie I'udi, ktori v ten deni
nacuvali JeziSovi. JeziSovo slovo navodilo v ich mysli (ur¢ite nie vzacnu) scénu s odsudenym,
ked” odchadza zo sidu a nesie svoju patibulum (Sibenicu) so sebou prechddzajic
frekventovanymi ulicami, aby ho vSetci odsudili a prekliali. Odsudenec zomrel preto dvakrat:
najprv dusevne a potom aj telesne.

V takejto perspektive je ucenik odsudencom na zaklade vSeobecnej mentality sveta, dobrym
umyslom Tl'udi. Uc€enik sa stdva predmetom vysmechu zo strany loajalnych l'udi: stdva sa (a
musi byt’) odpadlikom.

- nech vezme svoj kriz; nie kriz inych, nie kriZ niekoho, kto ndhodne pod nim padne. Kdeze.
Ide o kriz, ktory pripravil kazdému z nés Boh.

KrizZ je istota. Nezasiahne nas ndhodou, pocas JeziSovho nasledovania. Ale prave vtedy, ked’
Jezisa nasledujeme, sa kriz stava istym.

9. Tretia podmienka: a nech ma nasledujeStyria evanjelisti pouZivaji pre slovo nasledovat
termin akolutheo (gr. poc¢uvat) a ten poukazuje na spolo¢ny zivot. Toto nasledovanie nie je
prilezitostné, ide o nase Uplne, totdlne zaangazovanie. Ucitelovho nasledovnika zavizuje toto
nasledovanie nerozlu¢ne a definitivne.

Toto spolocenstvo s Ucitel'om je zivé, trvalé, osobné. Jezi§ sa chce podelit’ o cely svoj Zivot.
Musime ku Kristovi zamerat’ vSetky svoje afekty, idedly, pracu, priatel'stva, tazby, skusky,
utrpenie atd’., pretoze ucitel’ od nds Ziada, aby sme ho pustili do celého Zivota, aby sme mu
otvorili celt naSu osobu. Bonhoeffer hovoril o ,rozviazani vsSetkych zvizkov, aby sme sa
lepsie pripuatali ku Kristovi®.

10. Antropologickd zmena

Podmienky pre nasledovanie Jezi§ vysvetl'uje touto motivaciou: ,,...kto si chce zachranit’ svoj
zivot, strati ho; ale kto strati svoj Zivot pre mia a pre evanjelium, zachrani ho...“ (Mk 8, 35;
porov. Mt 16, 25; Lk 9, 24).

Nachéadzame sa priamo pred druhym bodom, ktory obratenie vyzaduje ako reflexia prvého: je
to antropologickd zmena: od existencie prezivanej ako sebazdchova musime prejst k
existencii prezivanej ako dar, podl'a vzoru JeziSa, Syna ¢loveka, ktory musi vel’a trpiet, musi
podstipit’ smrt’ a treticho dia vstat’ zmftvych (porov. Mt 16,21; Mk 8, 31; Lk 9, 22).

Ucenik nemdze mat’ odliSny osud od Ucitel'a. Ale prave toto chce Peter: ukazal svoju nahlu a
nasilnu reakciu, ked’ Jezi§ predpovedal svoje umucenie. Dokdzal ju potom trojitym zaprenim.

11. Jezis si ziada, aby sme ho nasledovali ,,pobliz*

V pribehu umucenia nam synoptici hovoria, ze ,,Peter sledoval Jezisa zd’aleka* (porov. Lk 22,
54; Mt 26, 58; Mk 14, 54). Paradoxne musime povedat’, ze Petrovo zapretie nie je spété

s opustenim Jezisa, ale s pokusom nasledovat’ ho. Prave on sa spomedzi ucenikov viac
usiloval nasledovat’ ucitel'a. AvSak prislovka ,,zdaleka* je prave dostatocnym dévodom toho,
ze sa Petrovo Usilie skoncilo vlastnym paddom. Nasledovat' Krista nie je mozné zd’aleka
(porov. B. Maggioni, 64).

Jezi§ od nés ziada, aby sme ho nasledovali ,,zblizka* a nevracali sa spit. Prave pre nds,
rehol'nikov, to znamena nasledovanie eSte zblizSia — pressius — ako sa hovori vo formule
profesie (ad Evangelium et vestigia Dominin ostri Iesu Christi pressius sequenza), ktord ho
pouzila z dogmatickej konstiticie Lumen gentium (42d; 44c; 50a) a z dekrétu Perfectae
caritatis (1b), kde sa pouziva s tym zdmerom, Ze reholnici prijimaji ,,najuzsiu cestu® k
dosiahnutiu svétosti svojim sl'ubom evanjeliovych rad. Takto nasleduju Krista ,,zblizka* (PC
1b) a pripodobiiuju sa zivotu Cistoty a chudoby, ktory viedol Kristus Pan a Panna Maria (LG
46b). Hlavne koncilové texty (LG 40; 44; 50; PC 1), ked’ hovoria o reholnom zivote,



pouzivaju termin pressius na kenotické vtelenie Slova (LG 42b), na formu panenského a
chudobného Zivota, ktory prijal na seba BoZi syn, ked’ prisiel na svet, aby naplnil Otcovu volu
(LG 44c; 50a). Koncilové ucenie zdoraznila a rozvinula aposStolska exhorticia Vita
Consecrata: zasviteny Zivot predstavuje doslovné opédtovné spritomnenie Kristovho Zivota,
toto svoje spritomnenie on sam odovzdal tym, ktorych povolal, aby napodobnovali zblizka
jeho Zivot (VC 11lc; 14a) a aby Ho neustale zviditelfiovali v dejinach, pretoZe zasviteny
zivot mé byt ,,zivou pamétou o zivote a skutkoch Krista, Vtelené¢ho slova v jeho vzt'ahu k
Otcovi a bratom. Je zivou tradiciou Zivota a posolstva Spasitela (VC 22), od ktoré¢ho
neprijima len citenie, ale aj formu zivota (porov. VC 14).

12. Ako Jezis

JeziSa nemoZeme nasledovat’ z opodial’, neméZeme Zit' s nim a sucasne korigovat’ samych
seba. Podobne ako nemdzeme s JeziSom zit’ a mat’ odlisné myslienky ako on.

Ked Jan hovori slova o Petrovom zapreti (13, 36-38), poznamenéava aj Petrov protest: ,,Aj
zivot dam za teba* (Jn 13, 37). Pochopil vyznam, aky ma darovat’ Zivot, no nepochopil, ze az
po JeziSovi mdze ucenik darovat’ zivot. Nie Peter ma zomriet, aby zachranil Jezisa, ale Jezi$
zomiera, aby zachranil Petra. Kriz je zjavenim Bozieho Syna a ten sa zadarmo dartva.
Podstatou krestanskej pravdy nie je dar ¢loveka Bohu (ako si myslel Peter), ale Bozi dar
¢loveku. To vSak znamend, Ze aj Peter mal zmenit’ svoju pohotovost’ v tom, ako darovat’
zivot. Hovori, Ze je pripraveny darovat’ zivot za JeziSa, ale nechce zomriet' ako Jezis, za
druhych. Hlboky zmysel evanjeliového obratenia prameni prave v tomto ,,ako Jezis“. Pretoze
to je ta najnaroCnejSia a najprekvapivejsia vlastnost’ krest’anskej existencie — teda nie zivot ¢i
smrt’ pre Boha, ale transparentnost’ (viditeI'nost’) Bozej lasky voci l'ud’om.

13. Kracat’ ku Kristovi

Peter citi potrebu obratenia a Jezi§ ho vedie k obrateniu. Ked’ uz sa raz obratil (pote epistre,
yaj) ako dokazuje LukéaSovo evanjelium, splni poslanie, ktoré mu zveril Jezi§ (porov. Lk 22,
32) a pocas katechézy vo svojom Prvom liste bratom napise:

»Prichddzajte k nemu, k zivému kameiu, ktory ludia sice zavrhli, ale pred Bohom je
vyvoleny a vzéacny, a vbudujte sa aj vy ako zZivé kamene do duchovného domu, do svitého
knazstva, aby ste prinasali duchovné obety, prijemné Bohu skrze JeziSa Krista...” (1 Pt 2, 4-5).
To je dalsi aspekt, ktory poukazuje na dynamiku obratenia. Zdoraznuje ju aj grécke slovo
proserchomai, ktoré navodzuje hlavne myslienku ,,prichadzat’ k*, ,postupovat’, kracat’ ku
Kristovi‘. Obratenie si vyzaduje duchovny tikon, dynamizmus viery — ¢o sa hlavne spomina v
Heb 10, 22: ,Pristupujme (aj tu sa pouziva grécky termin — proserchémai) s Uprimnym
srdcom k plnosti viery, so srdcom o€istenym od zlého svedomia a s telom obmytym cistou
vodou...*.

V Janovom evanjeliu sa ,,krok ku Kristovi® vnima ako paralela k ,,verit’ v neho*.

Kristus je ,,zivym kamenom, vyvolenym a vzacnym pred Bohom®, ale je aj ,.kameniom, ktory
stavitelia zavrhli®. , Kracat’ ku Kristovi“ a ,,prilnut’ k ukrizovanému Kristovi nevyhnutne
znamena aj prijat’ jeho cestu pokorenia. Cesta obratenia zasa znamena konkrétne a skuto¢né
prijatie jeho osoby s telom, poznaCeného tajomstvom umucenia, smrti a vzkriesenia.
Obratenie pozostava v procese, ktorym prijmeme paschélne tajomstvo ako udalost’, ktort
mame slavit’ kazdy denl a ktorému sa médme pripodobnit’: ,,Paschale sacramentum habeat in se
vita credentium; et quod festo honoratur, moribus celebretur (Sv. Lev Velky: paschalne
tajomstvo nech prebyva v zivote veriacich. Ved’ to, o sa uctieva slavnostne, cez oslavu nech
sa stane zvykom).

14. Zapaleni Kristovou laskou



,»Primknat’ sa ku Kristovi“ na spdsob pripodobnenia sa jeho tajomstvu predstavuje vyraz
lasky, ktory je mozny len vtedy, ak sme zapaleni laskou k Nemu.

Zacat’ robit’ pokanie kazdy den, podla prikladu Sv. Frantiska, znamend neustaly navrat k
zivotu podl'a svitého evanjelia — aby sme mali rovnaké zmyslanie ako Kristus Jezi§, aby sme
ho nasledovali uzsou cestou, cestou kendzy, aby sme sa mu kazdy den pripodobiiovali a
neustale sa zapalili ldskou k nemu. Zapocivajme sa teda do Frantiskovych slov:

,Preto vSetci milujme celym srdcom, celou dusou, celou svojou myslou, zo vSetkych sil,
celym svojim intelektom, s celym svojim vnuatrom, s celou tizbou a volou naSho Péana“
(Nepot. Reg. 23; FF 69).

Srdce, duSa, mysel, intelekt 1 sila musia byt upriamené na Boha. FrantiSek eSte rozSiruje
evanjeliovu poziadavku (porov. Mk 12, 30.33 a Lk 10, 27), ked’ pridava, Ze sa mame ,,s celym
afektom, celym svojim vnatrom (totis visceribus), vSetkou tazbou i volou® upriamit’ na
Boha“. Rozsah i intenzita tohto postoja spaja evanjeliové odkazy, ktoré FrantiSek este rozsiril
o vlastné vyrazy: v evanjeliovych textoch sa tato poziadavka vyjadruje slovom holos (cely,
uplny, ako celok, kompletny), vo FrantiSkovych vyrazoch sa tieto slova udavaju latinskym
terminom totus (cely), ku ktorému treba eSte pridat’ termin omnis (ex omnibus viribus — zo
vSetkych sil) — ten naznacuje uplnost’ a celostnost’ 'udskych schopnosti, ktoré chcu diligere
Deum (milovat’ Boha). Ni¢ pritom FrantiSek nechce vynechat’ — prave preto, aby laska bola
dokonala. Preto vo svojom komentari k ,,Ot¢enasu® sa modli:

»Nech sa stane Tvoja vola, ako v nebi tak i na zemi:

aby sme t'a milovali celym srdcom a neustale mysleli na Teba,

celou svojou dusSou tuzili po Tebe,

celou svojou myslou zamerali na Teba vSetky svoje umysly a v kazdom stvoreni hl'adali
Tvoju Cest,

a zo vSetkych sil, celtl svoju energiu i vnimanie duse i tela vlozili do sluzby Tvojej lasky a
nicomu inému...““ (FF 270).

Toto naliehanie nedava priestor vyhovorkam. Clovek nema ni¢, o by nemohlo byt vyuzité k
diligere Deum, k totdlnemu sebadarovaniu. Aj Chudacik to vyjadruje vo svojom vasnivom
napomenuti bratom knazom, ktori sa svojimi rukami dotykaju tajomstva Eucharistie:

Preto si ni¢ zo seba neponechévajte pre seba,

aby aj vas prijal Ten, ktory sa vam uplne darava (List radu II; FF 221).

Po tomto naliehani, aby si ni¢ neponechavali pre seba, d’alej nasleduje vyzva k vylu¢nosti.
FrantiSek teda pokracuje:

,,P0 nicom inom nemame tazit,

ni¢ iné chciet’,

ni¢ iné mat’ radi, milovat’

len a len nasho Stvoritel'a, Vykupitel'a a Spasitel’a, jediného pravého Boha,

ktory je najvyssim dobrom a kazdym dobrom,

dobrom sam osebe, On jediny je dobry,

zbozny, dobry, mierny a sladky,

len on je svity, spravodlivy, pravdivy, svity a spasny,

len on je dobrotivy, nevinny a Cisty,

skrze neho a pre neho je kazdé odpustenie,

kazda milost’, kazda slava vSetkych kajucnikov a spravodlivych,

vSetkych svitych, o sa tesia spolu s nim na nebesiach® (Nep. Reg. 23, 9; FF 70).

Mali by sme sa trosku pozastavit’ pri tomto basnickom povzbudeni, ktoré pochiadza z
latinského originalu, z neprelozitel'nej negacie Nihil ergo aliquid aliud. Tento zvrat pouziva



FrantiSek milujtci celé stvorenie ku kategorickému a energickému odmietnutiu kazdého
predmetu naSej lasky, ktorym nie je Boh. Trojnasobné zopakovanie ,nihil* poukazuje na
nutkavi poziadavku FrantiSkovho srdca, ktoré nechce mat’ inu ldsku okrem Boha. K tejto
laske chcel obratit’ celti §irku, silu i hibku vlastného citenia. Preto v nasledujiicom versi este
trikrat zopakuje ono ,,nihil“, ku ktorému znova a s rovnakou rdaznostou pripaja negaciu, aby
poukazal na vSetko, ¢o modze zahatat’ naSe hl'adanie Boha, aby zaroveini zopakoval naliehavo,
7e sa mame s nim zjednotit’:

,»Ni¢ nech ndm teda nebrani, ni¢ nech nas neoddial'uje, ni¢ nech nam nestoji v ceste* (Nep.
Reg. 23, 10; FF 71).

Tato perspektiva Boha, ku ktorému sa obracia celé konanie ¢loveka, eSte posiliiuje nove,
nadmierné povzbudenie, ktoré uzatvara kapitolu XXIII v Nep. Reg.:

,»A kdekol'vek, na akomkol'vek mieste, hodine alebo ¢ase, kazdy den neprestajne, pravdivo a s
pokorou verme, drzme v srdci a milujme, ctime, klanajme sa, slizme, chvalme a zvelebujme,
oslavujme a vyvySujme, ohlasujme a d’akujme NajvysSiemu a vecnému Bohu, Trojici v
jednote, Otcovi a Synovi a Svitému Duchu, Stvoritelovi vSetkych veci a Spasitelovi
vSetkych, ¢o v neho veria a dufaju a ¢o ho miluj, toho, ktory je bez pociatku i konca,
nemennému, neviditelnému, neopisatelnému, nevyslovnému, nepochopitelnému,
nepreskimatelnému, zvelebenému, ktory je hoden chvaly, sldvnemu, najvysSiemu,
vznesenému, vysokému, miernemu, milému, I'ibeznému a ktory je viac nez vSetky veci hodny
nasej tuzby na veky vekov. Amen* (FF 71).

Jazyk, ktory FrantiSek pouZziva, vyjadruje jeho intenzivne city. Maji osobitny vyznam
vzhladom k uzivanym pojmom: tuzit, chciet, zalubit si, milovat, ale predovSetkym
vlastnosti, ktoré¢ prindlezia len Bohu: mierny, dobrotivy, nezny a sladky, Iubezny,
milovaniahodny a viac nez vSetky veci hodny naSej tuzby..

Nemame inu pracu ¢i ulohu, drahi bratia, ako snazit’ sa mu pacit’ zo vSetkych sil a ,,primknuat’
sa k nemu“ — ako hovori zalmista v Z 62, 9, kde stoji: ,,K tebe sa utieka dusa moja“ alebo
presnejsie: ,,moje srdce tizi po Tebe®, pretoze v hebrejskom texte sa pouziva substantivum
nefe§ s vyznamom osoby (1. osoba jednotného cisla) a slovo dabaq, ktoré poukazuje na
neoblomné pril'nutie k Bohu, ,,splynutie s nim (dabaq). Takto teda ma vyzerat’ neznicitelné
vnatorné spojivo s Kristom. Boh a veriaci su akoby dve spojené, neoddelitel'né bytosti v
jednom jedinom byti, vo vzdjomnej laske vytvaraju akoby ,,jedno telo* (porov. Gn 2, 24)%. Je
napisané, ze ,,kto sa spdja s Panom, je s nim jeden duch* (1 Kor 6, 17) a zasviteny Zivot ako
znak — obraz milovaného nahradza miesto skutocnosti, aj ked’ na ovela vysSej Urovni
skuto¢nosti, kde sa stvorenie zjednocuje s osobou ovel'a readlnejSou nez st ostatné. Prave o
tomto Z 62 hovori: ,laska je sladsia ako Zivot, najsladsia Tvoja laska, Boze“. Len tuto lasku
potrebujeme a len v nej — ako hlasal FrantiSek — je celé naSe bohatstvo 1 naplnenie.

K tejto méte nés, drahi bratia a sestry, musi priviest’ kazdy den jedno: ak ,,za¢neme robit’
pokanie

Téma 5:

Riadna generalna kapitula 2007

Fra Felice Cangelosi OFMCap

I. Nejvyssi mi zjavil, ze mam zit’ podl'a svatého evanjelia

Témy, ktoré som svojho Casu dostal k prihovoru na zaciatku tejto generalnej kapituly, ma
priviedli k Testamentu sv. FrantiSka. FrantiSek ho dal napisat’ kratko pred smrtou — v Case,
ked’ uz nosil svité stigmy na svojom tele a ked si naplneny Duchom svitym ovela



intenzivnejsie ziadal nasu spasu. Spomina v fiom svoju skusenost’ s evanjeliom. Testament
vSak neznamend len recordatio (pripomienku), zaroven predstavuje aj admonitio
(napomenutie) i exhortatio (povzbudenie). Prave v tomto testamente nam FrantiSek pripomina
svoju duchovnu pit’ a tym ndm zjavuje svoju posledni volu, odovzdava ndm vzicne
dedicstvo svojho ducha a dava ndm pozehnanie.<o:p></o:p>

Bratia moji, samozrejme, Zze vam nepoviem ni¢ nové. Chcel by som len zdoraznit’ vyznam
recordatio (pripomienky). V Testamente ndm FrantiSek ponuka svoje osobné i komunitné
»spomienky“. Dnes, na tomto mieste v ,,Sacro Convento* ndm sam FrantiSek zo svojho hrobu,
v ktorom zostava stale zivy a z ktorého nad’alej k ndm hovori, pripomina (ri-cor-da), teda
znova kladie na srdce (ri-da-al cuore), znova kladie do stredobodu vsetkych prav a nasho
bytia prave tieto slova testamentu, v ktorych je zhrnuté cela jeho laska, celd jeho pastoracna
starost’ o bratov vsetkych dob.<o:p></o:p>

Zapocuvajme sa do slov serafinskeho Otca a vyprosme si milost emauzskych ucenikov,
ktorym ,,horelo srdce v hrudi®, ked’ im Vzkrieseny vysvetl'oval Pisma (porov. Lk 24, 32), aby
sme prezili tieto dni generalnej kapituly s horlivym a busiacim srdcom, srdcom plnym lasky a
vdacnosti vo¢i naSmu zakladatel'ovi, ktorému na zacCiatku tychto dni chceme znova
volat’:<o:p></o:p>

Salve, Sancte Pater,<o:p></o:p>

Patriae Lux, forma Minorum,<o:p></o:p>

Virtutis speculum, recti via,<o:p></o:p>

Regula morum,<o:p></o:p>

Carnis ab exsilio<o:p></o:p>

Duc nos ad regna polorum.<o:p></o:p>

<o:p> </o:p>

(Zdravas Svity Otce, svetlo vlasti, forma mensich bratov, zrkadlo ¢nosti, spravneho
zivota,<o:p></o0:p>

Meradlo mravov, ved nas k nebeskému kral'ovstvu).<o:p></o:p>
<o:p> </o:p>

Pocas tohto rozhovoru i d’alSich dvoch sedeni, ktoré¢ budeme mat’, budem rozmyslat’ o troch
bodoch z FrantiSkovho Testamentu:<o:p></o:p>

Pén dal mne, bratovi Frantiskovi, konat’ pokanie.<o:p></o:p>
Najvyssi mi zjavil, ze mam zit’ podl'a svétého evanjelia.<o:p></o:p>

Najvyssi mi dal bratov.<o:p></o:p>



Zacal by som druhym tvrdenim, ktoré ndm znova pripomina zavézok, ktory sme na seba vzali
rehol'nou profesiou. Tento sldvnostny prisl'ub — ako hovori momentélna formula profesie —
sme vzali na seba, ,pretoze Pan nam vnukol, aby sme hlbsie, doslednejSie nasledovali
evanjelium a $l'apaje nasho Péana JeziSa Krista“.<o:p></o:p>

<o0:p> </o:p>
Najvyssi mi zjavil<o:p></o:p>

Formula profesie, ktori sme si prave zacitovali, sa zakladda na charizmatickej intuicii sv.
FrantiSka — okrem toho, Ze jasne poukazuje na Regulu (Regula a Zivot menSich bratov je
zachovavat svité evanjelium nasho Péana JeZiSa Krista, Zivotom v posluSnosti, bez vlastnictva
a v Cistote). FrantiSkovi samozrejme potom, ked’ ju daroval bratom, ,,sam Najvyssi zjavil, aby
zil podl'a svitého evanjelia®.<o:p></o:p>

Vo svojom Testamente zdoraziuje, Ze tomuto daru bratov predchadzal iny dar — dar Reguly,
ktory vSak nie je jeho dielom, ba dokonca nevyviera ani z bratskej komunity. Bratia neboli
schopni poskytnut’ smernice ohl'adom forma vitae, ktoré by boli prijatelné. Ked’ tak o nieo
neskor urobia, nedokdzu sa Uplne zjednotit v tazbe po radikdlnosti. Musime preto
poznamenat’, ze v Testamente sa nachadza urcity protiklad medzi dvomi tvrdeniami: ,,nik mi
nehovoril, ¢o mam urobit* a ,,sdm Najvyssi mi zjavil...“<o:p></o:p>

Regula je vyluéne Bozim darom, je to len a len Bozi plan. FrantiSek si nevytvara nejaké
plany, ale citi sa vedeny Najvy$sim a bezpodmienecne sa podriaduje Boziemu konaniu.
Testament ndm dosvedcuje prave FrantiSkovu radikélnu chudobu a jeho absolutnu slobodu v
rovine lasky, slobodu — ¢istu pripravenost pre Boha, ktory si z neho mohol utvorit’ to, ¢o
checel. Toto je nadherné i nepochopitelné. FrantiSek si istym spdsobom uvedomuje, aky
vynimocny a novy je jeho sposob zivota. Z tohto dovodu hovori o ,,zjaveni NajvyssSieho®,
hoci vete ,,Najvys$si mi zjavil“ by sme mohli len tazko pripisat’ podstatne vacsiu hodnotu, ako
vete ,,Pan mi dal...“, ktori opakovane a razne FrantiSek v Testamente pripomina (K. Esser, Il
Testamento... 142).<o:p></o:p>

<o:p> </o:p>
2. Zivot podla formy svitého evanjelia<o:p></o:p>

Darom i zjavenim, ktoré FrantiSek ziskava od Boha je ,,zivot podl'a svdtého evanjelia — ktory
ma zit’ on 1 jeho spolocnici““.<o:p></o:p>

Tento vyraz predstavuje apax vo FrantiSkovych spisoch (spomina ho teda len tu, pozn. prekl.),
hoci na inych miestach pouziva este aj termin ,,forma‘“ poukazujic na ,,formu® (specie) chleba
a vina (porov. Povzb. 1) alebo na ,,formu‘ svitej rimskej Cirkvi (porov. Povzb. 26, 1; Nepotv.
R. 2, 12; 17, 1; Test. 8; List Radu 30). Istym spdsobom aj Kléra, ktord pouziva termin
»forma* len v Regule a v Testamente, hovori o forma professionis (forma rehol'nej profesie)
(porov. Regula 2, 22.24; 9, 1; 10, 1; 12, 3), forma vitae (porov. Regula 1, 1; 4, 23; Prolog 15),
forma paupertatis (3-krat: porov. Regula 2, 14; 4, 15; Testament 52), forma vivendi (porov.
Regula 6, 2; Testament 33): toto vSetko st vyrazy, ktoré spolu s ,,forma Sancti Evangelii‘
prezradzaju dost’ hutny obsah.<o:p></o:p>



Forma je teda vyrazom Zivota, ktory umoziuje poznavat' ucastou na tej istej skutocnosti,
ktort ukazuje. Nejde o pojem formy, ktory naznacuje jemny a vylucny rozdiel medzi bytim a
javom v sucasnom mysleni. FrantiSek a Klara sa vyjadruju v kategériach Sv. Pisma. V fiom sa
forma stdva synonymom obrazu. V tomto biblickom svetle vyraz ,,zit" podl'a formy svitého
evanjelia®“ vyjadruje potrebu nechat’ sa inSpirovat’, in§pirovat’ svoj vlastny zivot evanjeliom,
pretoze prave evanjelium je akoby tym jedinym prototypom nasho vlastného zivota. Forma
teda u Frantiska ukryva — respektive zjavuje — potrebu prisposobit’ sa vopred vytvorenému
vzoru. Evanjelium je vSak prvotny a primarny faktor: jeho vnutorny dynamizmus a vplyv
vytvara, utvara a pretvara ¢i modeluje tvorstvo, ked’ z neho robi evanjeliovu ,,ikonu®. Z tohto
dovodu sa Frantiskovi pripisuje tak hlboky, tak originalny i totalny postoj k evanjeliu, Ze by
sme ho dnes mohli definovat’ dneSnym pojmom ,,somatizacia“ (tento pojem je v orignali,
grécky soma — vtelenie, chce sa povedat, Ze FrantiSek prijal do seba evanjelium). Ide o
vnutorny spdsob zivota a citenia, ktory je akoby hlboko a trvalo vtlaceny do fyziognomie
osoby. Ide o fyzikalny prejav toho, ¢o clovek vnutorne preZiva, ¢o so sebou nesie. Sv.
Bonaventura predstavuje prave tato kategdriu somatizacie, ked’ o Frantiskovi pise: ,,Vlozil
don a zaodial ho Kristovym duchom s takou silou, ze ho pretvoril na sposob Zivota nielen ¢o
sa tyka spOsobu poznavania a citenia, ale aj sposobu zivota i obliekania“(LM II, 1; FF
1339).<o:p></o:p>

,Zit podla formy svitého evanjelia znamena umoznit’, aby evanjelium do nas vtlagilo svoj
vlastny charakter a vytvorilo tak hlbokt duchovn Struktiru Zivota a t4 sa stane podstatnou a
trvalou sucast’ou osoby*.<o:p></o:p>

Podstatné meno ,,charakter, ktoré je synonymom formy, sa nachadza v slavnom texte Heb 1,
3, kde sa tvrdi, Ze Syn je ziarou (Otcovej) slavy a obrazom (charakter) Bozej podstaty: v
Kristovi je odraz Bozej slavy a stfasne je on obrazom, kopiou Bozej podstaty. Je tym, v
ktorom Boh odtlacil, zobrazil svoje vlastné bytie. Ked’ by sme tento vyznam podstatného
mena ,,charakter” pouzili na FrantiSkovo tvrdenie, pochopime, Ze Zivot podl'a formy svitého
evanjelia zahffia, aby osoba bola odleskom evanjelia, autentickou verziou ¢i reprodukciou
samotné¢ho Zivota evanjelia. Prave toto je ,,ikonicky* rozmer frantiSkanskej spirituality zivota,
plod samotného nasledovania, pretoze podla Frantiskovych slov ide o to, aby sme nasledovali
formu svitého evanjelia. Filologicka analyza FrantiSkovych Opuscula nam hovori, Ze
secundus je starodavne participium od slova sequor (sequire) a vo svojom pdvodnom
vyzname znamena toho, ,.kto nasleduje®. Predlozka secundum postupne nadobuda vyznam
»podla, v zhode so vzorom alebo nejakou predlohou (porov. I. Rodriguez Herrera — A.
Ortega Carmona).<o:p></0:p>

<o:p> </o:p>
3. Zachovéavat’ evanjelium nasho Péna JeziSa Krista<o:p></o:p>

Tieto uvahy vo svete Testamentu sv. FrantiSka ndm ukazuju vyznam, aky FrantiSek pripisuje
ustalenému programu Zivota, ktory bol uréeny preiho i pre bratov prvého, druhého i treticho
radu, v doésledku ,,Bozieho vnuknutia“, aby ,,zachovaval evanjelium naSho Pana JeziSa
Krista“.<o:p></o:p>

Slovo ,,0sservare™ (zachovavat) ndm podstatne poukazuje na FrantiSkovu schopnost’ vizie.
Prvy vyznam, ktory sa mu pripisuje je ,,zachovavat alebo pozorne skumat’, starostlivo
uvazovat’ atd*. Tomuto istému slovu nie je cudzi ani druhy — sekundérny vyznam, ktory
znamena ,,naplnit* alebo ,,splnit™, priCom ,,zachovavat evanjelium* moéze v tomto zmysle



predstavovat’ aj napliat’ evanjelium a takto Lazaro Iriarte v stasnosti prelozil do $panielskej
verzie vyraz z FrantiSkovych Opuscula: Domini nostri Iesu Christi sanctum Evangelium
observare (Reg. I, 1).<o:p></o:p>

Takyto pristup k evanjeliu, ktoré FrantiSek definuje ako ,,observanciu® (zachovévanie)
nemozZeme chdpat’ pravnickym spdsobom, jednak preto, Ze pravnicky pohlad ma len
sekundarny vyznam slova ,,zachovavat®, jednak preto, ze evanjelium nie je (pravnicka)
norma. Ak by (ndhodou) evanjelium aj bolo ,,normou®, najvysSou ratio vitae, FrantiSek (a
spolu s nim aj Klara) nepouziva nikdy substantivum ,,norma‘“. Uprednostnuje — ako sme uz
spominali — pred tymto pravnickym terminom onen filozoficky a teologicky, ktorym je
oforma“. Aj vo FrantiSkdnskych pramefioch sa pojem ,norma“ pouziva
minimalne.<o:p></o:p>

<o:p> </o:p>
4. Zivot (podl'a) evanjelia Jezisa Krista<o:p></o:p>

Podl'a FrantiSkovych slov zachovéavat’ evanjelium znamena ,,zivot podla evanjelia JeZiSa
Krista“ (Nepotvr. Regula, Prolég 2) a Zivot pozostdva v zachovéavani evanjelia alebo
nasledovat’ formu svitého evanjelia.<o:p></o:p>

Tym, Ze sa FrantiSek vyjadruje takto, jasne poukazuje na dynamicky charakter svojho ducha,
ktory ho vedie k tomu, aby neustale pouzival termin ,,zivot™ (63-krat) a pouZziva tento termin
predovsetkym na kIicovych miestach svojich spisov. V Opusculach nadobuda termin ,,zivot*
casto Specificky vyznam z Reguly a ked’ sa v Spisoch substantivum Zzivot neda plne stotoznit’
s Regulou, vzdy poukazuje na formu zivota frantiSkdnskeho bratstva alebo na sktisenost’
zivota toho istého bratstva v stilade so vSetkymi evanjeliovymi poziadavkami. Pre Poverella
sa ,,zivot podl'a evanjelia neobmedzuje na vonkajsie spravanie, na postoj k vonkajsim dobram
¢1 nosit’ alebo nenosit’ nieco so sebou na cestu, ale pozostava skor v prijimani evanjeliového
posolstva vo vSeobecnosti: evanjeliové vnuknutie, jeho prisl'uby a r6zne poziadavky a pritom
nevynimat’ ani neprivilegovat’ Ziadnu z nich* (Th. Matura).<o:p></o:p>

Tym, ze FrantiSek stavia na zaciatok oboch Regul dvojslovie Regula a zivot, formuluje
kritérium na zéklade ktorého mozno rozpoznat’ spravny evanjeliovy zivot vo frantiSkdnskom
bratstve. Nehovori len o Regule, ale okamzite pridava, Ze kritériom jeho Zivota a Zivota jeho
spolo¢nikov je Regula a Zzivot. Tieto terminy nie su synonymami a nevyzaduju sa ani
navzajom. Hoci v sposobe FrantiSkovho vyjadrovania na zaciatku Regil moézeme vidiet
urcity literarny postup — ten je zasa poznaceny vzostupnou dynamikou. Druhy termin z tychto
dvoch slov je dolezitejsi a po obsahovej stranke je hlbsi a bohatsi ako ten prvy. Preto by sme
nemohli prekladat’ ,,Regula a zivot* slovami ,,Regula zivota®. Aj kvoli tomu, ze FrantiSek
tento krat zamiena terminy, ked hovori o ,Zivote a Regule®. Ak chcel doraznejsSie
prizvukovat’ dévody, ktoré viedli jeho srdce, nemohol sa obmedzit len na jeden termin
(Regula) — tomu hrozi, ze bude vzdy chapany len ako pravnicky termin, ale potreboval sa
utiect’ k ,,zivotu®“, lebo musi prizvukovat’, ze frantiSkanske povolanie nemdze byt uréované
len pravnickymi normami, ale musia ho inSpirovat’ vSetky poziadavky sequela Christi (z lat.
nasledovanie Krista). FrantiSek mé teda S$irSi horizont, vo¢i ktorému sa otvara. A ma aj
soteriologicku (spasonosnu  — odborny teologicky vyraz) viziu vyplyvajicu z
bezprostredného, priameho vztahu s evanjeliovym Kristom.<o:p></o:p>



To z toho dovodu, ze si zivo uvedomuje, ako k nemu Pan hovori prostrednictvom biblického
slova. FrantiSek v BoZzom slove vidi takmer sviatostny charakter, vidi v nom ako keby
predizené Vtelenie slova. Zakiia v evanjeliu Ziva a aktivnu pritomnost’ Krista (Evanjelium =
Kristus, pritomnost’ Krista). ,,Zit’ podl'a formy svitého evanjelia® sa preto rovna nasledovaniu
Krista: Evanjelium je Zivou osobou, ktord mame nasledovat’, je Zivotom, ktory mame zit’ s
touto osobou — s Kristom.<o:p></o:p>

Preto sa hl'add aj argument, kvoli ktorému sa FrantiSek, ked’ zaloZzil naSe bratstvo, nechcel
vobec opierat’ o predchadzajice reguly. Chcel nasledovat’ len evanjelium, celé evanjelium,
pretoZze je darom a prikazom zhora: ,,Sam Najvyssi mi zjavil...““ a pretoZe prave v tomto, v
,»Z1vo te podla formy svitého evanjelia“ vidi dokonalost’. Klare a chudobnym sestram zo San
Damiano adresoval forma vitae, v ktorej nachddzame eSte jeden apax: ,,zit’ podl'a dokonalosti
svitého evanjelia®“. Myslim si, Ze tito formulaciu by sme mohli chépat’ ako synonymum alebo
obmenu oného zvratu z Testamentu. ,,Zit’ podl'a dokonalosti svétého evanjelia“ preto znamena
tvrdit’, ze v evanjeliu je dokonalost’, pretoze sa v iom nachadza Kristova pritomnost’. Koniec
koncov, trojicny charakter tejto forma vitae vyslovnou zmienkou Otca i Ducha Svitého
navodzuje dojem, Ze vol'ba evanjeliového Zivota je vol'bou Kristovej osoby.<o:p></o:p>

<o0:p> </o:p>
5. Nasledovanie Krista<o:p></o:p>

,»Tota Minorum vita haec est: sanctum Evangelium observare, quod est virtus Dei in salutem
omni credenti totiusque perfectionis fons ex quo Fratres Minores addiscunt et eligunt ,,vivere
in oboedientia, in castitate et sine proprio, et Dominin ostri Iesu Christi doctrinam et vestigia
sequi...“ (Nep. Reg. 1). Tato veta z Duchovného tivodu k Prvej kapitole Konstitucii bratov
mensich konventudlov naznacuje, Ze nasledovanie Krista predstavuje druhy krok formy Zivota
vyplyvajicej zo zachovavanie evanjelia. Podl'a vnutornej logiky nasej formy zivota (forma
vitae) ide o vzostupnii dynamiku: od zachovavania evanjelia k nasledovaniu Krista alebo
zachovavanie evanjelia nasledovanim Krista.<o:p></o:p>

Tato dynamika vyplyva z FrantiSkovej duchovnej skusenosti, podl'a ktorej sa na jednej strane
zachovavanie evanjelia rovna JeziSovmu nasledovaniu, na druhej strane nasledovanie Krista
zéavisi od zachovavania evanjelia: FrantiSek poznava Krista prostrednictvom evanjelia, ako
napokon aj samotna Cirkev, ked’ pod vedenim Ducha Svitého rozpoznava v evanjeliu Krista a
s vierou prijima jeho slova i skutky (Cost. OFMCap. 1. 2).<o:p></o:p>

FrantiSkova duchovna pat vychadza zo stretnutia s malomocnym (= trpiace l'udstvo) a
vyplyva zo stretnutia s “najvysSim a preslavnym Bohom* (FF 276), ktory k nemu prehovoril v
obraze Ukrizovaného v San Damiano (= Panov sluha, trpiaci a zaroven oslaveny). Po tom, ¢o
temnoty jeho srdca boli osvietené utrpenim cloveka i utrpenim Boha, FrantiSek sa razne
rozhoduje vydat’ na cestu — nasledovania Krista, o ma v jeho slovniku maximalny a
konkrétny vyznam. Podl'a Frantiska ide o: nasledovanie Kristovej chudoby (porov. Nep. Reg.
9, 1 = FF 29; List Leovi 3 = FF 250; Posledna vol'a 1 = FF 140), nasledovanie Kristovej
pokory (porov. Nep. Reg. 9, 1 = FF 29); nasledovanie Kristovho zivota (porov. Posledna vol'a
1 = FF 140), nasledovanie Kristovych prikazov (porov. Officium, Z 7, 8; Z 15, 13 = FF 288;
303); nasledovanie Kristovho ucenia (porov. Nep. Reg. 1, 1 = FF 4); nasledovanie Kristove;j
vole (porov. Nep. Reg. 22, 9 = FF 57), o nasledovanie Kristovej dobrotivosti (porov.
Officium, Z 5, 4 = FF 286), nasledovanie Ducha sv. Pisma (porov. Napom. 7, 3 = FF 156);
nasledovat’ Dobrého pastiera (porov. Nap. 6, 2 = FF 155), nasledovat Kristove Slapaje



(porov. Nep. Reg. 1, 1 = FF 4; 22, 2 = FF 56; 2 List veriacim 1, 13 = FF 184; List Leovi 3 =
FF 250).<o:p></o:p>

Tento posledny vyraz mé pre FrantiSka osobitny vyznam. NaSiel ho v Prvom liste sv. Petra a
od apostola prebral naliehavost’ pri nasledovani Kristovych $lapaji, pretoze ,,Kristus trpel za
vas a zanechal vam priklad, aby ste kracali v jeho Sl'apajach®. Vyznam nasledovania sa teda
sustredi na vynimoc¢nu udalost’ JeziSovho zivota: na utrpenie a smrt’ Panovho sluzobnika, na
spoluutrpenie a napodobiniovanie BozZieho konania, Boha, ktory sa znizil az na smrt’ na krizi,
aby zachranil svet.<o:p></o:p>

<o:p> </o:p>
6. Nasledovat’ Kristovu chudobu a pokoru<o:p></o:p>

Casty vyskyt Petrovho textu v Opuscula ukazuje, 7e Frantidek sa tazil vnorit' do tajomstva
Panovho umucenia. Skor nez nejaku mystiku chudoby — ako tvrdi Th. Matura — by sme vo
FrantiSkovi mali vidiet mystiku umucenia. No ,,pokora Vtelenia®“, ,laska k umuceniu®“ a
,»kazdodenné pokorenie v Eucharistii“ ndm ukazuje chudobu Bozieho Syna. Pri pripomienke
(anamnéze) Vtelenia a Umucenia, ktora je obsiahnutd v Liste veriacim (2. redakcia) Frantisek
prehlasuje: ,,Ten, ¢o bol bohaty nado vSetko, chcel vstupit do tohto sveta, spolu s
preblahoslavenou Pannou, jeho matkou, chudobou® (FF 182). Potom znova uvaddza onen
slavny text sv. Petra: Syn takto ,,odovzdal svoju vol'u Otcovej voli... A volou jeho Otca bolo,
aby jeho poZzehnany a slavny Syn, ktorého nam daroval a ktory sa narodil pre nas, obetoval
sdm seba, prostrednictvom vlastnej krvi, ako obetu a obet’ na oltari kriza... na odpustenie
naSich hriechov a zanechal ndm priklad, aby sme kracali v jeho §lapajach...“ (FF 183-
184).<o:p></o:p>

Vo svojom prvom Napomenuti FrantiSek prehlasuje: ,,Hla, kazdy den sa pokori, ako ked’
zostupil z kralovského sidla do lona Panny. Kazdy deii ndm ukazuje svoju pokoru. Kazdy den
zostupuje z lona Otca na oltar, do rik kinaza“ (FF 144). Vo svojej kontemplacii z Listu celému
Radu pise: ,,0, GiZasna vyska a nadherna vltidnost’! O, nezna pokora! 0, pokorna neznost’, ze
Pan vesmiru, Boh a Bozi Syn sa tak pokoril, Ze sa pre nasu spasu ukryl do nepatrné¢ho
chleba!* (FF 221).<o:p></o:p>

FrantiSek prevolava svetu Boziu pokoru. Neskor, ked’ ospevuje to, ¢o vidi ocami Ducha (Nap.
1, 20; FF 144), z jeho zamilovaného srdca zaznie: ,, Ty si pokora* (Chvaly NajvysSieho; FF
261). Podla neho je pokora Bozou vlastnostou. Nepoukazuje na ni¢ iné, je to vylucne
kendza* Jezisa Krista. SkutoCnost, ze veény Bozi Logos, uz od vecnosti ,.,hoci ma bozska
prirodzenost’, nepridfzal sa svojej rovnosti s Bohom, ale zriekol sa seba samého* (Flp 2, 6),
svoje bozské bytie nepovazoval teda za také, ktorého by sa nemohol zrieknut’ — a keby sme to
cheeli povedat’ P'udskymi kategériami — tym, ze od vecnosti zlozil sl'ub chudoby, prezradza,
ze pokora je realitou pritomnou v samotnom Bohu eSte nez nastipil na pozemskl cestu
vteleného Slova. Boh je pokora, pretoze je Laska, je totalnym sebazdiel'anim, ktoré vychadza
z Otcovho lona... je laskou obracajicou sa k nam, pretoze nemodze inak, ako vychadzat' zo
seba, davat’ zo seba, davat’ sa, zapierat’ sa, klast’ sdm seba na posledné miesto a napokon sa aj
ukryt’ v Eucharistii.<o:p></o:p>

Z nej sa potom rodi ,,minorita® — podstata frantiSkanskej forma vitae, zédkladny rozmer
prenikajuci a formujuca kazdy jeden aspekt i prejav nasho povolania.<o:p></o:p>



,Minorita sa rodi vo FrantisSkovi z Assisi ako uzas nad laskou Boha, ktory kvoli tomu, aby nas
oslobodil od zla a uviedol do Bozieho Zivota, nevahal darovat’ svojho Syna, ktory sa stal
¢lovekom a poslusnym az na smrt’ na krizi (porov. Flp 2, 6-8; 2 Lveriacim I; FF 181-185),
¢im sa stal menSim a podriadeny vSetkym. Dal sa do sluzby Otcovej voli, aby sa vSetko
stvorenie navratilo k Nemu. Toto slovo sa nepridizalo svojej rovnosti s Bohom, ale spojilo sa
s 'udskym bytim a tak chcelo uzdravit’, zmierit’ a oslobodit’ v§etko stvorenie (porov. Mt 9, 13;
12, 7; 2 Kor 8, 9; Gal 1, 4; Ef 2, 6-9; Heb 10, 10). Tato slavna ken6za Bozieho Syna zostava
vo sviatosti Cirkvi a v Eucharistii (porov. Nap. I, 16-22; FF 144-145), prave tym vyvolala vo
Frantiskovi onl tryznivi tuzbu zanechat vSetko a vydat sa na cestu JeziSovho
nasledovania.<o:p></o:p>

Sam vniitorne pohnuty Bozim sticitom k nam, presvedéeny, Ze len v Nom spo&iva nasa spasa,
sa stal mensSi medzi mensimi, stal sa patnikom a cudzincom v tomto svete (porov. Reg. VI, 1;
FF 90; Test 24; FF 122), napokon vSetkym sved¢il o vzkrieseni UkriZzovaného (porov. List
vladcom 10; FF 216)“ (OFMCap, VII. Plenarna rada radu, b. 2). Z izasu a kontemplacie musi
vychadzat’ odpoved’, ktord by mala harmonizovat’ s tymto navrhom. Preto:<o:p></o:p>

,»Bratia, hl'a, pokora Boha a otvorte mu svoje srdce (Z 61, 9); pokorte sa aj vy, aby ste boli
povyseni (porov. 1 Pt 5, 6; Jkb 4, 10).<o:p></o:p>

Odpoved” je stru¢nd, ale hutnd a vyznamnd; naznacuje dosledok tychto
momentov:<o:p></0:p>

- pociatocny moment aspektu, ktory spociva na Bozej pokore,<o:p></o:p>
- moment vylevu srdca,<o:p></o:p>

- moment nasej pokory,<o:p></o:p>

- moment vyzdvihnutia a oslavenia.<o:p></o:p>

Vylev srdca a ponizenie (,,pokorte sa aj vy*) st dosledkom Bozej pokory v naSich telach. Sua
ucast'ou na pokore a Panovom pokoreni. FrantiSkova viera a zamer je prilnit’ podobne, ako
Otcovo Slovo — Bozi Syn — ked’ sa ukézal a zostupil k ¢loveku. Je to pokorné zostipenie,
pokory, chudoby, slabosti, minority, utrpenia. Ked’ sa Boh vtelil, zjavil sa tak. Preto sa aj my s
nim tymto sposobom stretdvame.<o:p></o:p>

Treba poznamenat’, ze termin ,,Bozia pokora“ este predtym predbieha vylev srdca, kym
termin ,,pokorte sa“ — aj ked’ dynamicky — predbieha termin vyzdvihnutia. Tato anticipacia nie
je nahodna. Je prirodzend a zobrazuje typicku FrantiSkovu mySlienku. V skratke toto:
FrantiSek tu chce povedat, ze nemozeme oslavit Boha bez toho, ak nie sme sami oslaveni
Nim, ak sa predtym nepokorime vo svojom tele i srdci — tak ako Kristus — pripraveni
»prinasat’ svoje teld ako zivil, svitd, Bohu mili obetu, ako svoju duchovnu bohosluzbu...*
(Rim 12, 1-2).<o:p></0:p>

Takyto duchovny kult sa uskutociiuje len na sposob radikalného vyvlastnenia (vyprazdnenia)
— ako odpovede na absolutnu lasku Toho, ktory sa stal pre nas chudobnym. Preto FrantiSek na
zaver pise:<o:p></o:p>



,Ni¢ si preto neponechavajte pre seba, aby vas uplne prijal ten, ktory sa vam absolttne
darava® (FF 221).<o:p></o:p>

FrantiSek na vrchole svojej extatickej kontempldcie tajomstva zanechdva svojim bratom
vyzvu. Vyjadruje hlboku dialektiku medzi ,,ni¢* a ,,vSetko®, ktort mézeme pochopit’ len z
hl'adiska typického jazyka mystikov a existencnej skusenosti toho, koho skuto¢ne uchvatil
Boh, kto vidi svoje jediné bohatstvo v Bohu. Preto sa redlne i efektivne dostdvame do jadra
frantiSkanskeho Zivota, ktory so sebou prinasa aj zrieknutie sa seba samého, vystupit’ zo seba
s postojom Exodu, aby sme nasthpili ,prechod® s Tym, ktory sa nam tplne

obetuva.<o:p></o:p>

Dynamika je tplné a absolutna, charakterizuje ju dialektika opaénych vlastnosti: vSetko a ni¢:
prijat’ vSetko znamena vsSetko darovat, ni¢ si neponechavat pre seba, pretoze v tejto
perspektive niet miesta pre nie€o svoje: vSetko patri Bohu. Rovnakt dynamiku radikalneho
vyvlastnenia (expropriatio) ukazuje aj zavdzok naSej profesie. Sami sme slubili zit' ,v
chudobe, bez svojho majetku* a v Cistote*. Ked’ FrantiSek vymyslel tuto formulaciu, ktora sa
vzd’al'uje od tradi¢nej ,,v poslusnosti, chudobe a Cistote*, ma na mysli horizont vyvlastnenia
(zrieknutie sa), ovela radikdlnejSie a SirSie ako spolo¢né prijimanie chudoby. K definicii
bratského Zivota netreba ni¢ iné, pretoze ,,sine proprio (z lat. Zit’ bez vlastnictva) predstavuje
zékladnu vlastnost’ ich zivota. Je to postoj, ktory predstavuje vnitornt existenciu a td musi
prenikat’ kazdy vztah so stvorenim ¢i Bohom. VSeobecny vyznam sl'ubu chudoby je v iom
obsiahnuty a podobne ho prekracuje termin permagnum propositum nostrae rationis vitae
(Konst. OFMCap 60, 1: neustaly zavédzok nasho zivota), zadvizok, Ze definitivnou pricinou
nasho zivota je, ze vyviera z neskonalej Kristovej lasky, Ze je vnltorne animovany
,»Vyslovnou tuzbou po tom, aby sme sa mu pripodobnili“. Preto nie je len hlboko radikalny,
ale aj absolutne celostny.<o:p></o0:p>

Len na tejto urovni vytvara chudoba pre nds specialis via salutis (z lat.: osobitné cesta spasy
Konst. OFMCap 2, 3).<o:p></o:p>

<o:p> </o:p>
7. Nasledovanie a pripodobnenie<o:p></o:p>

V tom, ako FrantiSek prijal za uplny vzor svojho Zivota Jezisa, v sposobe, akym stale zrkadli
Kristov obraz, zaSiel az do bodu, ze o¢iam vSetkych naokolo sa zdal byt “novym Adamom”.
LCud ho oslovoval: “Novy clovek, ktory prisiel z iného sveta” (1 Cel 36 = FF
383).<o:p></o:p>

Medzi prvymi zivotopismi Sv. FrantiSka nachadzame toto postupné uvedomenie a pouzivanie
terminov, ktoré poukazuju na formu, ktor treba okrem nasledovania Krista nadobudnit’ —
formu, ktora chcel vtlacit’ do svojho vnutra i do svojich bratov.<o:p></o:p>

Preto sa tu opakuju terminy ako: premenit’ sa, pripodobnit’ sa, obnovit’ sa, vytvorit' sa, v
zmysle — stvariiovat’ (samych seba), vzdelavat’ (sdim seba). No najvyuzivanejsSim terminom je
“pripodobnit’ sa Kristovi vo vSetkych veciach” (porov. Kvietky, kap. XIII; FF 1841) a hlavne
v umuceni.<o:p></o:p>

Sv. Bonaventura rozprava:<o:p></o:p>



,»Teda (FrantiSek) vedel od Bozieho hlasu, Ze otvorenim evanjelia mu Kristus zjavil, ¢o by sa
Bohu od neho v iom najviac pacilo. Po vel'mi zboznej modlitbe vzal od oltara posvitna knihu
evanjelii a dal ho otvorit’ svojmu zboznému a sviatému spolo¢nikovi v mene Najsvétejsej
Trojice. Clovek plny Boha pochopil, Ze ako nasledoval Krista pogas svojho Zivota, tak by mu
mal byt pripodobneny v bolestiach umucenia, eSte predtym nez odide z tohto sveta™ (LM
XIII, 2; FF 1224; cfr. Ivi XIIL4; FF 1240).<o:p></o:p>

Jeho najvysSou ,,aSpirdciou, najvys$Sou tizbou, najpevnejSou vOlou bolo vzdy dokonale
zachovavat’ svité evanjelium a nasledovat’ verne, so vSetkou bdelostou, zavizne a zo
vSetkych sil duSe, srdca nauku a vzor Pana naSho JeziSa Krista. Panove slovad meditoval
neustale a nestracal nikdy z o¢i jeho skutky. No hlavne pokoru Vtelenia a ldsku umucenia si
vtlacil tak hlboko do pamiiti, Ze sa mu len taZko podarilo mysliet' na nieco iné...“ (1Cel 84;
FF 466-467).<o:p></0:p>

Frantiskovou bola myslienka, tuzba, timysel, vlastna formacia — vSetko s cielom pripodobnit’
sa. Nasledovanie z lasky malo jediny ciel’ — ,kristifikdciu™ — a to len s imyslom pretvorit’
milujiceho na obraz milovaného (porov. LM XIII, 5; FF 1228).<o:p></0:p>

Velmi krasnymi textami biografi prizvukuji FrantiSkovo neustale tsilie o pripodobnenie sa
Kristovi:<o:p></o:p>

,»Bol JeziSom naozaj vel'mi zaujaty. Jezisa stale nosil v srdci, na perach, v usiach, v ociach, na
rukéch, JeziSa vo vSetkych svojich adoch. Kedykol'vek, ked’ sedel pri obede, ked’ zacul alebo
vyslovil JeziSovo meno, zabudol na docasny pokrm...““ (1 Cel 115; FF 522).<o:p></o0:p>

Prave preto sa FrantiSek plno pripodobniuje Kristovi. Sdm si ho plne uvedomuje, a tak jedného
dia mdze povedat’ istému bratovi, ktory ho nabadal k §tadiu sv. Pisma: ,,Co sa mia tyka, vzal
som si uz tol'ko z Pisma, Ze to bolo viac nez dostatocné pre moju meditaciu, pre moje
myslienky. Nepotrebujem uz viac: poznam chudobného a ukrizovaného Krista® (2 Cel 105;
FF 692). Preto jasne chapeme, ako FrantiSek dokdZze na duchovnej puti prekonat’ sviatostné
prostrednictvo Bozieho slova (sacramentum-signum) a tak sa sustredit’ na ,,skutocnost™
tajomstva Kristovho vzkriesenia a umucenia. Zakladnym cielom, kvoli ktorému Poverello
pristupuje k Boziemu slovu, je prave toto: nasledovat’” Krista a tak sa s nim a v flom
zjednotit’.<o:p></o:p>

“Pozndm chudobného a ukrizovaného Krista!”. Toto vedomie zakiisenia Kristovho tajomstva,
toto vnutorné, vzajomné sa prenikanie vyplyvajiace z lasky vyvrcholi v udalosti na La Verne,
nasledkom ktorej ,,sa na FrantiS$kovi naozaj zjavil obraz kriza a umucenie neposkvrnené¢ho
Baréanka, ktory zmyl hriechy sveta: Vyzeral akoby bol prave odsideny na umucenie, ruky a
nohy prepichnuté klincami a pravy bok zraneny kopiou...*“ (1Cel 112; FF 516; cfr. Ivi
113-115; FF 517-522).<o:p></o:p>

Stigmami sa FrantiSkovo pripodobnenie Kristovi stalo dokonalym a definitivnym. Stigmy
vsak nie st nahlou udalostou. Naopak, ukazuju konkrétne, priam na fyzickej urovni,
pritomnost’, ktora koreni poriadne hlboko, v samotnom FrantiSkovom srdci a uz od zaciatkov
jeho zéazitkov. Prvy zivotopisec hlboko citil tento aspekt, preto jasne spajal stigmy s
pociatocnou skusenostou zocCi-vo¢i ikone Ukrizovaného v San Damiano: ,,0d toho
momentu...sa mu tieto sladvne stigmy umucenia, hoci eSte neboli viditeI'né na tele, vtlacili
hlboko do srdca...“ (2 Cel 10; FF 594). Podl'a Jacopone da Todiho st stigmy vychodzim
bodom, ktory dovol'uje istym spdsobom tvrdit’, Zze:<o:p></o:p>



,,Kto modze zmerat’ silu toho ohila,<o:p></o:p>
ked’ vieme, Ze telo ju neobsiahne.<o:p></o:p>
A vyrazil na povrch v piatich ranach,<o:p></o:p>
aby vSetci videli, ze sidlil vnutri<o:p></o:p>
(Lauda LXI, 78-82; FF 203).<o:p></o:p>
<o:p></o:p>
8. Zaver<o:p></o:p>

,Profesia evanjeliovych rdd znamend zavdzok nasledovat’ ¢o najviac §lapaje Krista JeZiSa a
nasledovat’ ho verne tym, ze mame jeho sktsenost’ Cistoty, chudoby a poslusnosti s jasnou
tazbou uplne sa mu pripodobnit. Zivotom v chudobe, bez vietkého a v ¢istote kandidati
zasvétenia vyznavaju, ze Jezis je vzor, ktorym kazdéa ¢nost’ dosahuje svoju dokonalost’. Tymto
sposobom sa forma zivota, ktora na seba vzal Bozi syn, ked priSiel na svet, neustale
zviditelfiuje a predstavuje v Cirkvi 1 vo svete. Zasviteny Zivot naozaj predstavuje zivli pamat’
o JeziSovom Zivote a skutkoch — JeziSa, vteleného Slova s Otcom a bratmi. Je zivou tradiciou
o zivote a posolstve nasho Spasitel'a®.<o:p></o:p>

Tento text nachadzajuci sa v PrisTuboch RRSPR (b. 3) ma vyslovene kristologicky charakter.
Nielen v iom sa hovori o nasledovani Krista ako o nevyhnutnej poziadavke k reholnej
profesii evanjeliovych rad, ale dodava sa k nej trojaky moment:<o:p></o:p>

verne nasledovat’ Krista;<o:p></o:p>

spolocne sa podiel’at’ na ,,skisenosti zo zivota v Cistote, chudobe a poslusnosti.<o:p></o:p>
Mat’ ,,vyslovnu tizbu Gplne sa mu pripodobnit™.<o:p></o:p>

<o:p> </o:p>

Text ritudlu bol vytvoreny tak, ze spaja vyrazy z konstiticie Lumen Gentium,<o:p></o:p>

Perfectae Caritatis a hlavne z apostolskej exhortacie Vita consecrata, kde sa prave poukazuje
na viziu nasledovania ,,prostrednictvom* pripodobnenia a kde sa hlavne vdaka tejto
perspektive specatuje frantiSkanska intuicia ohl'adom nasledovania Krista. To sa realizuje v
duchovnej skusenosti chudacika, tohto inSpirativneho vzoru bratov, ¢o chcu slibit’ formu
evanjeliového zivota, ktor mu Najvyssi zjavil a ktora opisal niekol’kymi slovami,
jednoduchost’'ou a ktord mu pan papez potvrdil (porov. Test 14-15; FF 116).<o:p></o:p>

Napokon, to ¢o Najvyssi zjavil bratovi Frantiskovi, je povolanie prilnut a pripodobnit’ sa
Kristovi celou svojou existenciou, a to s uplnym napdtim (porov. VC 16). Sme teda pozvani
hlasat’ nielen to, Zze sme Kristovi, ale aj Ze sme sa stali Kristom (porov. VC 109). Prave v
tomto bode sa sumarizuje zmysel i1 definitivny ciel ,Zivota podla formy svitého
evanjelia®.<o:p></o:p>



Téma 6:

RIADNA GENERALNA KAPITULA
FRA FELICE CANGELOSI OFMCAP
[1I. PAN MI DAL BRATOV

Po tom, ¢o FrantiSek spomina, Ze “mame zaCat’ pokanie”, vSeobecne na zaciatku bratstva
tvrdi, Ze prostrednictvom neho si Duch Svity vzbudil v Cirkvi ono bratstvo. Pritom hovori, ze
P4n mu daroval bratov a Najvyssi mu zjavil, ze — on 1 jeho bratia — maju zit’ podl'a formy
svétého evanjelia. Niekol’kymi slovami dal zapisat’ tento jednoduchy propositum vitae (navrh
zivota), potvrdeny panom péapezom (Innocentom III.) v roku 1209 a definitivne (pravne)
schvaleny Honoriom III. v roku 1223.

1. Pan mi daroval — Najvyssi mi zjavil
«Ked’ mi Pan daroval bratov, nikto mi neukazal, ¢o mém robit’, ale sdm Najvyssi mi zjavil, ze
mam zit’ podla formy svétého evanjeliay.

Toto je ten dvojity Bozi dar, vnlitorne prepojeny v skusenosti i vo FrantiSkovom pléane:
evanjelium ako norma Zivota a dar spolo¢nikov, aby mohli byt bratmi. Oba prvky st
nevyhntne vzajomne prepojené, pretoze okrem tohto bratstva nejestvujii iné projekty
evanjeliového zivota: bratstvo je vlastne evanjeliom, ktoré ma centralne postavenie. Preto sa
frantiSkédni povazuji za krestanov s osobitnym uskuto¢nenim v bratstve, teda v dokonalej
laske, ktora je zdkonom pre autentickych JeziSovych ucenikov a bratov. Jestvuju
predovsetkym preto, aby boli bratmi, ¢lenmi “bratstva”, “bratského radu”.

2. Pan mi daroval...

Zda sa, ze FrantiSek ziskal tento vyraz z JeziSovej knazskej modlitby, ktort nam podava
Janovo evanjelium. V flom sa slovo “darovat™ poukazujliice na uc¢enikov, ktorych Jezi§ prijal
od Otca, spomina az Sest’krat (porov. Jn 17, 6.9.11.12.24).

Toto tvrdenie zdovodnim tym, Ze FrantiSek dobre poznal JeziSovu knazski modlitbu a
niekol’kokrat ju spomina vo svojich Spisoch (porov. Nep. Reg. 22,42-45; FF 62; List
veriacim/1. redak./; FF 178/3; List veriacim/2. red./; FF 201). Preto nds neudivuje, ze
janovsky text ovplyvil slovnik nachadzajici sa v Testamente, tym len vnukol FrantiSkovi
mysSlienku, ze bratia st “Bozim darom” a ze ich mé ako “dar” aj prijimat’.

Vo svojom Liste veriacim (1. a 2. redakcia) su tieto citacie prevzaté od sv. Jana spojené s
preslavenymi hlasitymi povzdychmi.

“Aké svité, slavne a velké je mat’ Otca na nebesiach!” (FF 178/; 201), skrike najprv FrantiSek
presvedCeny o tom, ze na pociatku jeho bratstva bol nebesky Otec. Tomas z Celano
dosvedcuje:

“Stale si prial a netinavne sa snazil o to, aby medzi svojimi synmi zachoval puto svornosti,
aby ti, ktorych povolal ten isty Duch a ten isty Otec splodil, zili v lone jednej matky v pokoji a
svornosti. (2 Cel 191; FF 777).

Neskor vo svojom Liste veriacich Chudécik pokracuje:

“0, aké je svété, ty pramen vSetkého poteSenia, aké drahé, milé, pokorné, mierne, sladké,
I'ubezné a nadovsetko vytizené mat’ takého brata a syna, naSho Pana JeziSa Krista, ktory
obetoval svoj zZivot za svoje ovecky a takto sa modlil k Otcovi: “Svity Otce, ved’ vo svojom
mene tych, ktorych si mi dal vo svete. Tvoji boli a dal si ich mne...” (Prvé redakcia; FF 178/3;
porov. 2. redakcia; FF 201).



FrantiSek sa utieka k najstarSiemu jazyku lasky, k najhlbsej I'udskej skusenosti prezivanej v
manzelskom, rodinnom Zivote. Tym chce poukézat’ na intenzitu vztahu lasky, ktory nas spéja
s Kristom. Sam ho nazyva “Zenichom, bratom a Synom” veriacej duse. Bratstvo ako
milostivy dar zostupuje od jediného bozského Otca a vyviera z vnutorného vztahu ku
Kristovi. Buduje sa len na zéklade vztahu, len a len vokol tohto Brata: Otec daroval a dartiva
bratov Tomu, ktory je prvorodeny medzi mnohymi bratmi (porov. Rim §, 29). On je
stredobodom nasho bratstva.

Na tejto trovni sa ndm pontkaju dve uvahy:

Prva: Bratsky zivot predstavuje viditeI'né svedetstvo o BoZom primate. Byt BoZim synom je
dolezitejSie nez akykol'vek pribuzensky vztah, dolezitej$i, nez akékol'vek priatelstvo.
Bratstvo zostupuje od Boha, preto z neho nemdze byt nik vylaceny. FrantiSek to pochopil a
spolu s bratstvom objal vSetkych l'udi a vSetky tvory. To nam vSak hovori, ze pévod bratstva
ma vertikalny zdroj. Bratia vytvéaraju bratstvo a bratstvo sa 1i§i od obycajnej skupinky
priatelov: priatelov si moézete vybrat, bratov a sestry len nachadzate. Bratov v nich
spoznavame, pretoze st synmi toho istého Otca.

Druha: Bratstvo ma svoj povod a vzor v JeziSovi. MozZe sa preto stat’ laboratoriom, kde sa
zakuSame, ze jeho laska dokdze pretvarat’ bratstvo. To je viac nez obycajnd humanita, nie
vSak menej: “kreacnd povaha Cloveka, ktory je stvoreny na 'Bozi obraz' sa tak prehlbuje a
rozsiruje” (porov. B. Maggioni, Come la pioggia e la neve, s. 87-88).

3. Bratstvo a jednota

Nepotvrdena Regula sa v kap. XXII kon¢i touto vyzvou:

“Preto, bratia, drzme sa slov, zivota i nauky i svédtého evanjelia, ktoré nam dal ten, ¢o nas
uznal za hodnych, aby za nds prosil svojho Otca a vyjavil nam jeho meno, ked’ povedal: Otce,
oslav svoje meno...” (FF 62). FrantiSek teda podava takmer celu JeziSovu knazskt modlitbu,
ako keby nam chcel zverit' Kristove slova, zivot, nduku i1 evanjelium, ktoré¢ si v nej
obsiahnuté.

Dnes sa tdto modlitba skor definuje ako “modlitba za jednotu”. A jednou jej typickou
vlastnost'ou je, ze Jezi§ nehovori o vzajomnej laske, ale o jednote. V centre celej tejto
modlitby sa s velkou silou vyjavuje medzi Otcom a Synom: je v nich imanentnd, no prejavuje
sa tym, ze sa §iri: na uCenikov (v. 11), na vSetkych, ¢o uveria prostrednictvom ich slova (v.
20-21), na svet (v. 23). To, ¢o sa dartiva u¢enikom ¢i veriacim alebo to, k comu st pozvani, je
priamou ucastou na jednote Otca a Syna.

“Ako Ty, Otce, si vo mne a ja v Tebe, nech st aj oni jedno v nés... Ja som v nich a Ty vo mne,
aby boli dokonale jedno... Aby laska, ktorou si ma miloval, bola v nich a aby som v nich bol
ja” (v. 21.23.26). Aby zdodraznil intenzivnost, s akou sa veriaci zacastiiuju na spolocenstve
jednoty medzi Synom a Otcom, pouziva vyraz: “nech su jedno”, “nech su dokonale jedno”.
Vstup do trojicného dialdgu otvara veriacim dvojité spolocenstvo: s Otcom i1 Synom a medzi
nimi. SpolocCenstvo sice neviditeIné ¢o do pramena, pretoze sa zicastiiuje na dialogu lasky,
ktora je podstatou trojicného Zzivota (“Laska, ktorou si ma miloval, nech prebyva v nich” v.
36), ale veI'mi u¢inna Co do svojich prejavov — viditeIna z hladiska novej existencie, ktoru
prindsa (“Aby svet (...) poznal, Ze si ma poslal a ze ich milujes tak ako milujes mia”, v. 23).
Na jednej strane sa spolocenstvo medzi Otcom, JeziSom a veriacimi znazoriiuje ako
skutoCnost,, na druhej strane ako tizba: ide zaroven o dar i ulohu. Jezi§ sa ¢o do podstaty
modli nielen o to, aby ucenici boli medzi sebou jedno, ale aby ich jednota znamenala reélne,
historické, viditelné predizenie prave onoho spolodenstva lasky, ktoré utvara Bozie
mystérium” (B. Maggioni, Il racconto di Giovanni, 308-309).

4. Ludsky priestor v Trojici



Ako by sme preto nemohli vidiet v bratskom zivote “l'udsky priestor, v ktorom prebyva
Trojica”? Apostolska exhorticia Vita consecrata ndm to poddva, preto sa oplati na tomto
mieste uviest' nadherny b. 41:

“Cirkev je vo svojej podstate tajomstvom komunie, "'udom zhromazdenym v jednote s
Otcom, Synom a Svitym Duchom". Bratské spolunazivanie ma odzrkadlovat hibku a
bohatstvo tohto tajomstva, ¢im vytvara l'udsky priestor obyvany NajsvitejSou Trojicou, ktora
takto v I'udskych dejindch rozlieva svoj dar spolo€enstva, vlastny trom bozskym osobam. V
zivote Cirkvi je mnoho oblasti a foriem, v ktorych sa toto bratské spolocenstvo vyjadruje.
Nepochybnou zésluhou zasviteného Zivota je, Ze prave vdaka nemu Cirkev nad’alej Zivo
pocituje potrebu bratstva ako vyznania viery v Trojicu. Zasviteny zivot dokazuje, Ze
vytrvalym rozvijanim bratskej lasky, a to aj v spolocenstve, ti¢ast’ na trojicnom spolocenstve,
modze premenit’ I'udské vzt'ahy a vytvorit novy typ solidarity.» (VC 41).

5. Bratstvo a vzajomnost’

Je vSeobecne zname, Ze FrantiSek takmer nikdy nehovori o ,bratstve® (podstatné meno sa
pouziva sotva 10-krat v jeho Spisoch), ale hovori o konkrétnych bratoch. Podobnu zalubu v
termine frater nachddzame aj v celych FrantiSkdnskych pramenioch, kde sa slovo frater
pouziva najviac (nachddza sa tam 3143-krat).

Fenomén sa da vysvetlit' zdkladnym motivom: bratstvo predstavuje vzajomnost’. Bratstvo
nespociva vo vztahu jedného brata s celou komunitou. Bratstvo jestvuje len na zaklade
vzajomnych vztahov kazdého voci kazdému: alter alterius (porov. F. De Beer).

Ma to vSak svoj antropologicky zaklad zodpovedajlici zdkladnej dialogickej a komunitarne;j
povahe l'udskej bytosti. Clovek bol planovany a vytvoreny na “Bozi obraz” a Boh — ako nam
Jezi§ zjavil — sam v sebe predstavuje dialogickl skutocnost™: tri milujice sa bozské osoby sa
vzajomne daruvaju. Je jasné teda, Ze byt komunitou je tvorivou skutocnostou, preto jasne
chapeme dovod, pre ktory 'udska osoba nie je povolana zit’ osamote, ale v komunite. Cirkev
ako takéd a v nej kazda d’alSia komunita je povoland rozvijat’ prave tento I'udsky rozmer, je
povolana stat’ sa eSte transparentnejSou transparentnostou (B. Maggioni, Come la pioggia e la
neve, s. 87).

Preto je zrejmé, ze v ,bratstve... sa konkretizuje dar/tloha spolocenstva, ktoré tvori zaklad
kazdého zivota 1 povolania. Bratia sa vzdjomne prijimaju ako dar a spolocne zakuSaju
vd’acnost’ z prijatia a zdroven aj zavizok daru, a tym aj hlboky vyznam obetujlicej lasky*
(Formac¢ny plan talianskych kapucinov 2, 1). Aj to sa prirodzene zhoduje s dialogickou
povahou osoby, ktord ako taka, je sucasne bohatd i chudobna: potrebuje sa davat, ale aj
prijimat’. A je to aj bezné v kazdej krest'anskej komunite, ak chce byt naozaj transparentnd v
Pudskosti: nielen dartvat, ale dartivat’ a prijimat. Vediet’ prijimat je dolezité, aby sme vedeli
davat.

Autenticky zmysel vzdjomnosti sa ale ziskava pri pohl'ade na Kristovu heroickt lasku. V
Panovom prikéazani, ktoré sa nachadza v Jn 13, 34-35, sa ukazuje vztah medzi neziStnost'ou a
vzajomnostou lasky. Vzajomnost' ma svoj pevny koreil v neziStnosti. Mandatum novum,
ktoré¢ nam dal Jezis, je prikdzanie lasky. Novost’ spociva v neziStnej a vzajomnej laske.
Vzorom pre vzajomnu krestansku lasku je Jezis, jej zdroj: ,,Ako som ja miloval vas®. Logicky
by sme ocCakavali: tak aj vy milujte mna. Jezi§ vSak hovori: ,,Milujte sa navzajom...“ V
Jezisovej laske, v laske, ktord zostupuje od Boha k ndm, sa naznacuje tato nezistnost. Bozia
laska nezavizuje Cloveka. Naopak. Je dynamicka, vedie ho k ostatnym l'udom. A ked sa
miluju bratia, prave tym sa odplaca aj Bozia laska.

6. Signum Fraternitatis



Druha cast’ apostolskej exhorticie Vita Consecrata nesie nazov ,,Signum Fraternitatis.
Zasviteny Zivot, znak spoloCenstva v Cirkvi®“ a bod 41 tohto dokumentu, ktory sme si uz
citovali vys$sie, nam pripomina, Ze Cirkev je podstatne znakom spolocenstva (komunia),
'udom zhromazdenym v Jednote Otca, Syna a Ducha svitého. Dalej spomina, Ze bratsky Zivot
by mal odzrkadlovat’ hibku i bohatstvo tohto mystéria.

Na tejto uUrovni sa d& pochopit’ ekleziologickd intuicia prvych kapucinov. Ti uz v
Konstiticiach z roku 1536 pisali: ,,kdeT’kovek zijeme, zhromazdeni v JeZiSovom mene, sme
jedno srdce a jedna dusSa a stale sa usilujeme kracat’ k dokonalosti* (Konst OFMCap 84, 1).
Nachadzame sa pred ozajstnou syntézou ekleziologie spolocCenstva! Tento text z nasej
duchovnej tradicie hovori o zhromazdeni v JeziSovom mene. A Cirkev je prave
zhromazdenim, zvolanim (ekklesia = zozbieranim, zvolanim).

- zjednoteni v JeZiSovom mene — teSime sa jeho pritomnosti a sme aj znakom jeho
pritomnosti. Nasim spolo¢nym zivotom sved¢ime o pritomnosti vzkriesen¢ho Péana, jeho laska
nas navzajom zjednocuje (congregavit nos in unum Christi amor).

- sme jednym srdcom a jednou dusou — tymto sposobom sa naSe bratstvo stava nielen znakom
cirkevného spolocenstva, ale istym sposobom aj zosobnenim Cirkvi, ,sviatostnym®
aktualizovanim jej tajomstva v jej najvlastnejSich a najhlbSich odtienkoch: spolocenstva.
Hlavne na miestnej Urovni sa normalne a plne realizuje toto zosobnenie cirkvi. Takéto
zosobnenie sa uskutocniuje hlavne, primarne v miestnom bratstve. Prdve tam sa bratia
zhromazd’uju — povolani Kristom a spolo¢ne spiti putami lasky vychadzajiicimi od Ducha.
Posltzime si FrantiSkovymi slovami zalozenymi na analogii - mézeme tvrdit, Ze bratstvo tak
ako Maria predstavuje ecclesia facta (zrodenou Cirkvou) a ako také je miestom ubi floret
Spiritus (,,kde kvitne Duch* - sv. Hypolit, Traditio Apostolica). V bratstve, tomto cirkevnom
mieste, kvitne a rozvija sa ¢innost Ducha, ktory posobi vo svojich daroch milosti
(charizméach).

Prave na tejto Urovni ziskavame a chapeme hodnotu miestneho bratstva, chapeme ono
naliehanie, aby kazdy okruh Radu bol sietou miestnych bratstiev (nielen vysluhovatelov
sluzieb). Myslim, Ze by patricnd mala byt aj nasa uloha vytvorit’ bratsky zivot na zaklade
odportcani prvych cirkevnych staro¢i. Tento vzor sa nachddza v Didaskalii (Spisy 12
apostolov):

,Nikdy preto nech nechyba, ale nech sa verne zc¢astiuje na zhromazdeni. Nech nik medzi
vami neukracuje Cirkev, tym Ze sa nezlcastiiuje, aby neumensoval ud Kristovho tela...
Neodnimajte Pana jeho idom, netrhajte, neopovrhujte jeho Telom* (II, 59).

Neustale sa usilujeme kracat’ k viacSej dokonalosti. Tymto konkrétnym zaviazkom, zivotom
ocistovania a obratenia, dosvedcujeme oné slova ,,uz a este nie®, ktoré sa vztahuju na Cirkev,
dosvedcujeme bytie Cirkvi, ktoré je zaroven svité, no zaroven este nie - potrebuje ocistenie.
A svedc¢ime, Ze je na ceste k eschatologickému ciel’u.

7. Zavézok frantiSkanskeho zivota

Precitajme si teraz niektoré z FrantiSkovych textov.

1. V Nepotv. Regule kap. 7 ¢itame:

“A kdekol'vek bratia su, kdekol'vek sa stretnti, maji sa podl'a ducha ochotne (spiritualiter et
diligenter — znie latinsky text) znovu stretdvat’ a preukazovat si vzdjomnu uctu bez reptania.
Nech si daju pozor, aby sa navonok neprejavovali ako smutni a zamraceni pokrytci, ale nech
ukazuju, ze sa raduju v Panovi a st primerane veseli a mili.

Tento text konStatuje dva predpoklady: prvy vyslovuje pozitivne, druhy negativne. Prva veta
poukazuje na bratské spravanie, ked’ sa stretnli a st spolu. Spdsob stretnutia vyznacuje dve
pridavné mena bohaté na vyznam: spiritualiter a diligenter. Hlavne sa zddraznuje zaklad
bratskej lasky, jeho podstatnd skuto¢nost, pretoze prave Panov duch zjednocuje bratov a
usporaduva ich vziajomné vzt'ahy. Bratia sa preto musia voci sebe prejavovat ako fratres



spirituales. Pridavné meno diligenter, nachadzajuce sa Casto v Opuskulach, oznacuje bud’
vonkajsi prejav vonkajSej lasky (s emoéciou, prejavom lasky) €i uz horlivost, ktora bratia
musia mat’ vo vzajomne;j laske.

Bratia by sa mali mat’ inak v tUcte, bez reptania. Toto povzbudenie ,.by malo vel'mi realisticky
vyznam, ak by poukazovalo na rozli¢nost’ bratského zivota a prace” (K. Esser). Inymi
slovami: ak mame ucast na roznych bratskych aktivitach, kazdy brat musi reSpektovat’
charizmy a ducha toho druhého, nesmie kritizovat’ a vyzadovat’ od neho absolitnu uniformitu.
»Majte sa vo vzajomnej ucte* (Rim 12, 10), povedal by sv. Pavol. Druhou vetou — negativnou
— sa chce zabranit’ takému spravaniu, ktoré by protirecilo tomu, ¢o sme si povedali pred
chvilou. Prili§ vaZzne a asketické spravanie na verejnosti je plodom egoizmu a brani bratskym
vzt'ahom. Bratia su preto vyzyvani, aby nepodporovali podobnt naklonnost, ale na zaklade
milého a radostného postoja ukazali svoju pripravenost’ k dialdogu s bratmi. Nikdy nebudeme
moct dostatoéne vyzyvat bratov, aby sa s radostou a zaujmom venovali bratom, aby si
uvedomili vzacnu hodnotu toho, o sa nam niekedy modze zdat ako strata Casu.

2. Kapitola 9. z Nep. Reg. este hlbsie poukazuje na bratské vztahy. FrantiSek hovori:

,»A s doverou nech jeden druhému dava najavo vlastné potreby, aby mu potrebné veci nasiel a
poskytol mu ich. A kazdy nech miluje a Zivi svojho brata ako matka miluje a zivi vlastného
syna, ak mu k tomu d4 Boh milost™ (FF 32).

Regula predtym hovori o Zobrani, o tazkostiach, ktoré mo6zu vzniknut pri tejto sluzbe: hanba,
urdzky ludi atd. Prave v tychto taZzkostiach zivota musi bratstvo a vzajomnd laska
predstavovat’ pre bratov materidlnu i moralnu oporu. K uskutoCneniu takého zivota su
potrebné niektoré podmienky, ¢i uz zo strany niidzneho alebo z pozicie pomahajtiiceho. Nikto
sa nesmie uzatvarat do vlastnych starosti, hoci by sa pokusal ich zniest' a vyrieSit' sam.
Frantiskansky zivot nepoznd nieco také ako sebedostacivost. FrantiSek nam dal zlata regulu o
prave tejto vzajomnej zavislosti. Kazdy z nds musi preto pripustit’, Ze brat by mal poznat’ jeho
potreby a pomdct’ mu, aby ho mohol milovat’ a zivit’.

Postoj nudzneho sa v talianskom texte preklad4 podstatnym menom ,,s doverou®, v latinskom
zneni Reguly sa spomina vyraz ,,secure manifestet”, o esSte hlbsie zviditelfiuje onen spravny
psychologicky postoj, o ktory sa FrantiSek usiloval medzi vzajomnymi bratskymi vztahmi.
Prislovka secure z etymologického hl'adiska pochiadza zo slov sine cura, ¢o by mohlo
znamenat’: ,,bez starosti a bez obav, bez nepokoja ¢i zmétku ¢i pochybnosti®, ale hlavne by sa
to dalo prelozit’ ako ,,s istotou* — teda s onou psychologickou istotou, ze v pripade potreby
moze mat’ k dispozicii brata.

KaZzdy nech sa stard a dozerd — prave tak ako matka voci synovi — aby si ho v§imal, ak je to
potrebné, Ci nepotrebuje pomoc a bratski lasku. Laska musi s bdelou pozornostou
predchadzat’ a velkoduSne zasahovat’, s otvorenym srdcom, necakat’, kym ma niekto o to
poziada (porov. K. ESSER).

3. Text z Nep. Reg., ktory sme si prave citovali sa s istou obmenou nachadza aj v 6. kapitole
Potvrdenej Reguly:

,»A kdekol'vek bratia st alebo sa stretnud, nech su voci sebe navzajom bratski. A kazdy nech s
doverou ukazuje druhému svoje potreby, pretoze ako matka zivi a miluje svojho telesného
syna, o ¢o pozornejSie musi brat milovat’ a zivit' svojho duchovného brata?* (FF 91).

V kontexte tohto textu sa hovori o chudobe, o absolitnej materidlnej neistote. ,,Najvyssia
forma chudoby* urcite nie je zbavend ohrozenia. Prave vSak tento nedostatok l'udskych
prostriedkov musi bratov viest’ k vzdjomnému putu bratskej lasky. Jedinou poistkou Zivota,
ktoru FrantiSek dokéaze bratom ponuknut, je autenticky krestanskd a evanjelicka: bratstvo v
zmysle dokonalého spolocenstva Zivota, v ktorom kazdy chudobny moéze najst’ zachranu a
oporu. Niet tu nikoho, kto by nemohol vybadat vztah prevladajici medzi vzijomnou



zavislostou a chudobou ¢i bratstvom. Bez chudoby niet bratstva; bratstvo nie je pri¢inou
chudoby, ale je Bozim darom, a preto je dosledkom stretnutia s nim a doésledkom modlitby.
Stucasne je dosledkom zivota bez vlastnictva, ktoré zrieknutim sa kazdého materidlneho
dobra, pychy a namyslenosti, nas umoziluje prijat’ bratov, zverit' sa im, ¢im prijimame
dedicstvo privadzajuce nas do krajiny zivych.

Prave to je dovod, kvoli ktorému bratia musia vyzerat’ ako domesticos invicem inter se (ako
blizki si navzajom) FrantiSek nie ndhodou pouziva slovo domesticus, ktoré¢ v izkom zmysle
poukazuje na ten isty dom a ta istu rodinu, v ktorej sa prebyva. Taliansky preklad ,,rodinny*
je presny, mysli sa doslovne a znamend akysi doverny postoj. Odlisny zmysel ma bratska
spontannost’ (porov. Konst. OFMCap 4, 4), ktord pochadza z prislusnosti k rovnakému domu
¢i rodine. FrantiSek pouziva prave adjektivum domesticus, pretoze hutne vyjadruje biblicky a
teologicky vyznam (porov. Ef 2, 19: ,,vy ste spoluobc¢ania svitych a patrite do Bozej rodiny).
Tym chce ukazat, ze bratia vytvaraju bratstvo zalozené¢ na viere v Krista a na Bozom
otcovstve. Aj preto laska medzi ,,duchovnymi bratmi“ musi prevySovat materskl lasku
zalozenu na tele a krvi. Duchovné putd su (a musia byt!) silnejsie, nez telesné puta. ,,Voda
(krstu) je silnejSia nez krv* — ako nam ddrazne opakoval John Corriveau.

8. Kult bratského zivota

V konstitiicidch menSich bratov konventudlov nachddzame vyraz: communionem fraternam
excolere, kym v kapucinskych konstiticiach sa nachadza latinsky nazov Clanku 1. z kapitoly
VI: De vita fraterna colenda, ¢o sa v talianskom texte preklada ako “Zavédzok bratského
Zivota”.

Slova colere zosilnené v termine excolere vzt'ahujuce sa k bratskému zivotu ndm pripominaju,
ze nasim prvoradym a konkrétnym zavédzkom je udrziavat, zivit, podporovat’ a starat’ sa o
bratsky Zivot. Ale znamend aj viac, respektive iny vyznam, pretoZze v latinskom termine
colere, excolere znamenaju aj “uctievat’, ctit’, vzdavat’ chvalu a slavu, ¢est’ a tictu”. Bratstvo si
vyzaduje postoj kultu: mame sa on starat’ a zivit’ ho, ale predovsetkym ho mame uctievat’, ctit’
&i oslavovat. Sme povolani k oslave bratského Zivota. Cest’ a slava si synonymami a maju
oznacovat’ vlastnosti osoby alebo skutocnosti, ktord stoji na inych a spdsobuje uznanie
vlastnych vysad. Sémantické a biblické ohlasy nam eSte dosvedcujui, Ze slava neoznacuje len
povest’, ale skor redlnu hodnotu bytia, docenenti vaznost'.

Ak je toto vSetko pravda, v bratstve sa nachadza zaklad ¢i zévdzok bratského Zivota a
rehol'nej tucty, ktoru ziskava na zaklade vnutornej hodnoty, prave vdaka slave. Slava je
ontologickou vysadou bratského zivota a prave z nej vyplyva poziadavka, povinnost i
zavazok k jej ucte.

Vsetko toto sa konkrétne uskuto¢iuje vo vzdjomnych vzt'ahoch medzi bratmi. Takéto vztahy
su vyplnené eucharistickym postojom a zijeme vo svetle paschalneho mystéria (velkono¢ného
tajomstva)

9. Nadhera, chvala a vd’aka (Eucharistia)

,Prijimajme sa bratia, obdareni rozlicnymi darmi, ktorych nam Péan dal ako vzajomny dar, so
vzajomnym uznanim* (Konst OFMCap 84, 1).

Bratia st si navzdjom Bozim darom, su medzi sebou odlisni: odliSnost’ je prave prvkom,
ktorym Pan obohacuje kazdu osobu, ked’ ju robi neopakovatel'nou a jedinecnou.

Odlisnost’ medzi bratmi znamena:

- osobnu identitu, pretoze kazda identita sa vzdy spdja s niekym inym: brat umoziuje bratovi,
aby sa mohol volat’ bratom;

- funkciu chudoby: druhy mi pripomina, ze sdm nemam vsetky dary. S aj ini okrem mna:



- funkciu integracie: poméaha nam vzajomne sa obohacovat. ,,Paradigma®, respektive identikit
»dokonalého brata®“ je pre FrantiSka vytvara komplementarnost ré6znych darov, ktoré Boh
dartiva kazdému bratovi (porov. Zrkadlo dokonalosti 85; FF 1782).

Spoznavat’ Bozi dar v kazdom bratovi a uznavat’, Ze bratia maji rozne dary, nas vedie k
vzajomnému prijatiu a vd’acnosti. Tym vytvara eucharisticku pripravenost’. Prijimat’ brata ako
Bozi dar znamena:

- prijimat’ brata, spojit’ sa s nim v jedno, prijat’ jeho tizby, jeho bolesti, jeho radosti, jeho
starosti, jeho uspechy;

- chapat’ jeho Zivot, jeho hlboké emocie ¢i vnutorny svet, no nestotozilovat’ ho so svojim;

- prijimat’ ho bez zjednodusenych stidov, moralizovania ¢i zhodnocovania;

- pocuvat’ jeho pocity, zdiel'at’ jeho Zivot a vobec vsetko spolu s nim.

Bozi dar, ktorym je brat, vytvara udiv. Preto sa prijatie premieiia na chvalu a oslavu Boha za
tohto brata. Stava sa uctievanim samotného brata. Ozajstné prijatie brata spociva na
eucharistickej pripravenosti. Bratsky zivot vychadza takto z kultického postoja a zvyraziuje
sa v nabozenskom prejave tcty voci bratom, ktori st na Bozi obraz, na obraz jeho dobroty,
ktori su miestom jeho slavy. Prave na tomto spociva dovod, preco sa od nich vyzaduje, aby
podporovali a oslavovali bratsky Zivot.

10. Pravda paschélneho tajomstva

Bratsky Zivot sa podl'a nas zacina v rade konecnych veci a ma absolutne primarny charakter.
Zaroven vSak bratsky zivot je prvkom, absolitne zavislym od osobnej obnovy, od neustalej
konverzie ¢i od zaujmu o Coraz vacsiu dokonalost’. Pokrok v autentickom bratskom Zivote je
nevyhnutne ovocim, vysledkom paschélnej dynamiky. T4 kazdému umoziiuje prejst’ po ceste
exodu:

- od bytia pre seba k bytiu pre inych;

- od néazoru, ze vSetky veci st pre mna funkciou k zivotu pre inych l'udi.

- od chtivej tuzby po majetku k davaniu,

- od egocentrizmu k dartvaniu.

Uz sme mali moznost’ vidiet, Zze v Testamente FrantiSek vnima svoju duchovnt ptt’ na pozadi
paschélneho mystéria. On sam uskutoc¢nil a prezil vlastny exodus, ked vySiel zo sveta k
rehol'nému Zzivotu, ked’ sa obratil na bratov a zmilival nad malomocnymi. Mohli by sme
povedat, ze obnova seba samého je ozajstnd, ak je upriamena k bratstvu, ak sa prejavi v dare
seba samého inym, ak sa zviditeI'ni milosrdenstvom voci bratom, ktori maju handicap na tele
alebo na duchu.

Tymto spdsobom, ked’ nasilne pristupujeme k sebe samym a pontkame ostatnym dar oddane;
a lahodnej lasky, v kazdodennom zivote sldvime Panovu paschu a dosvedcujeme, Ze “sme
presli zo smrti do zivota, pretoZe milujeme bratov. Kto nemiluje, zostava v smrti” (1 Jn 3, 14):
toto je definitivna pravda Paschy. Alebo povedané slovami scholastickej teologie — ide o res
tantum (samotny stredobod) samotného tajomstva, ktoré¢ sldvime. Nemozeme povedat, ze sme
slavili ozajstnu Paschu, ze sme vstipili do spasonosnej dynamiky paschalneho tajomstva, ak
mame brata, ktorému sme nepreukazali pozornost’ alebo ak neciti nasu lasku.

Bratstvo je podstatne zaclenené do tajomstva kriza, do sviatostnej obete. Musime ho chapat’
len ako akt lasky — teda viac, nez nejaky dokonaly idedl. Je to Zivot Stedrého a neziStného
darovania, ktoré sa prebieha v pozornosti. Prave v tom je laska: ako “nie my sme milovali
Boha, ale On miloval nés (1 Jn 4, 10), tak neméme ¢akat’, ze ti druhi nds maji milovat, ale
my mame milovat’ ich.

Bratstvo nemdzZeme zamienat’ s osobnymi aspektmi $t’astia, pokojného zivota bez konfliktov
alebo urcitého osobného uspokojenia. Bol by to narcisticky postoj a znamenal by koniec
koncov popretie dynamického charakteru samotného bratstva. Tento charakter nie je dany len



tak. Bratstvo prezivame “v pokdni”, preto “v pokani” prezivame vsetky hodnoty
frantiSkanskeho povolania.

Bratsky zivot nespociva v rozhovoroch, nie je ovocim obrany bratstva. Zaklada sa skor na
priklade (na dobrom priklade!) brata, ktory je pripraveny k obeti, ktory premdze vzdor
vlastnej prirodzenosti a dokaze uskutocnit’ dielo, ktoré so sebou prinasaju zrieknutie, bremeno
¢i trest. Toho, kto sa nenechd odradit’ nesthlasom priemernych, pre ktorych “dobry priklad”
je skor pokarhanim. Bratsky zivot je vysledkom pokorného a jednoduchého svedectva. Zavisi
od osobnej pohotovosti, od schopnosti odumriet’ ako zrnko. Je to ciel, ktory sa nikdy neda
uplne dosiahnut’ — neustala, kazdodenna heroickost’.

11. Nosit’ si vzajomné bremena: bratska sluzba

Evanjeliové bratstvo ma svoj zaklad v Kristovi, prvorodenom z mnohych bratov. Ten vytvara
zo vsetkych l'udi ozajstnych bratov. Bratsky zivot sa buduje vtedy, ked’ prijimame kendzu
JeziSovho Vtelenia a Paschy, ked’ nasledujeme S$lapaje Krista-sluzobnika. Predsa ,,Syn
¢loveka neprisiel, aby ho obsluhovali, ale aby sluzil a dal zivot ako vykupné za mnohych® (Mt
20, 28). Blahoslaveny Jeremias z Valasska, pokorny rumunsky kapucin, ktory po Styridsat’
rokov slizil ako pomocnik oSetrovne v klastore S. Eframo Nuovo v Neapole, sa Giprimne a s
radostou modlieval: ,,Pane, d'akujem Ti, ze som vzdy mohol sluzit’ a nikdy nebol obsluzeny,
bol som poddany a nikdy som nerozkazoval!*.

Sluzba od c¢ias, ked’ Kristus dal Zivot za inych, obsahuje zrieknutie, pokorenie, utrpenie.
Sluzba dostala novy obzor — solidarnost’ v bolesti, teda nie obzor odmeny ¢i uznania. Zavizok
bratského zivota a jeho uctievanie (doulia) nutne prechadza cez dar posvitnej a neziStnej
sluzby (doulia). Cez dar, pretoze mame bratom sluzit' a nie (si) bratom posluzit. Posvétnej
(sacrificato) sluzby, pretoze ide o sluzbu, ktord je obetou (sacrificio). Prave takato sluzba ma
cenu. NeziStnej sluzby, pretoZe si nevyzaduje odmenu (do ut des), lebo nedonucuje nasu
vlastni motivaciu, ale kona v slobode lasky, so starostlivou laskou o inych a o bratstvo.
Sluzba, podla ktorej ,,jedni maji nosit’ bremend druhych® je prvou a zdkladnou formou
bratskej diakonie, pretoze brat nie je predmet, nad ktorym by sme mohli vladnut, ale je
,oremenom®, ktoré mame niest. Je nasim bratom, lebo spo¢iva na ramenach ostatnych.
Bratské spoloCenstvo sa uskutocnuje ,,znesenim® (doslova vzdjomnym znaSanim, pozn.
prekl.), pretoze prave (z)nesenim nastava spolocenstvo medzi Bohom a I'ud’'mi. Boh sam vsak
niesol na Kristovom tele 'udi, pretoze ,,vskutku on niesol nase choroby a nasimi b6I'mi sa on
obt’azil (...) on vSak bol prebodnuty pre naSe hriechy, stryzneny pre nase nepravosti. Na iom
je trest pre naSe blaho...” (Iz 53, 4-5). Bratské spolocenstvo je spoloCenstvom kriza a
spoloCenstvom na krizi. Nastava vtedy, ked’ citime bremeno toho druhého. A naopak: ak by
sme ho necitili, nemali by sme Ziadnu krestanska komunitu a popierali by sme Kristov zakon
(porov. D. Bonhoeffer, La vita comune. Brescia 1969: 151-152).

12. Poslanie posvécovat (Munus sanctificandi)

Napokon nesmieme nikdy zabudnut, Zze byt bratom a zit’ s bratmi znamena a predstavuje
konat' vzajomnu sluzbu posvdcovania. Musime si uvedomovat’ tito obrovskd, vzajomnu
zodpovednost. Zaroven citit’ potrebu, aby sme ho vyslovene pretvorili na program nasho
individudlneho i spolo¢ného zivota. Uvedomit’ si takito naliechavi potrebu nds prenikne
hlavne vtedy, ked nam Pan daruje novy bratov, ked’ tito zlozia rehol'ni profesiu v naSom
Rade, ked’ sa odovzdaji naSmu bratstvu, ktoré ich prijme, aby ich Zivotom kazdého jedného z
nas posvitila, a tym nam darovala striedavua silu posvétenia z Bozieho slova a voviedla do
sviatosti jeho bozskej lasky.



Uzavrime nase myslienky pozehnanim, ktoré FrantiSek zvoldval na nés, ked’ ndm odovzdal
vyzvu, povzbudenie — svoj Testament, aby sme eSte katolickejSie zachovavali Regulu, ako
sme Panovi sl'ubili.

“A ktokol'vek bude toto zachovavat, nech je v nebi naplneny pozehnanim najvyssicho Otca a
na zemi nech je naplneny poZehnanim jeho milovaného Syna spolu s najsvétejSim Duchom
Tesitel'om a so vSetkymi nebeskymi silami a vSetkymi svitymi. A ja, najmensi brat FrantiSek,
vas sluzobnik, ak vobec mézem, potvrdzujem vdm vo vnutri i navonok ono najsvitejSie
pozehnanie. (Amen)”.



